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sürecinde Hâlid b. Velîd tarafýndan barýþ
yoluyla fethedildi (13/634). Ancak kýsa
bir süre sonra halkýn anlaþmayý bozmasý
üzerine Dihye b. Halîfe el-Kelbî þehri sa-
vaþla tekrar ele geçirdi. Emevîler döne-
minde Hiþâm b. Abdülmelik tarafýndan
Tedmür yakýnlarýnda iki kasýr yaptýrýldý
(bk. KASRÜ’l-HAYR). Suriye’nin birçok
merkezi gibi Kelb kabilesinin yoðun bi-
çimde yaþadýðý Tedmür, Süleyman b.
Hiþâm liderliðinde II. Mervân’a karþý ger-
çekleþtirilen ayaklanmaya destek verdi
(127/745). Ýsyanýn bastýrýlmasý sýrasýnda
þehir surlarýnýn bir kýsmý II. Mervân’ýn
emriyle yýkýldý. Ardýndan Tedmür halký, ik-
tidarý Emevîler’den almak isteyen Abbâsî-
ler’e karþý mücadele veren Ebü’l-Verd Mec-
zee b. Kevser el-Kilâbî’nin safýnda yer aldý
(132/749). 552’de (1157) meydana gelen
depremden büyük zarar gören Tedmür’ü
bundan kýsa bir süre sonra ziyaret eden
Tudelalý Benjamin burada 2000 yahudi-
nin yaþadýðýný söyler. 702 (1303) yýlýnda
Tedmür yakýnlarýnda Memlükler’le Ýlhan-
lýlar arasýnda yapýlan savaþ Memlükler’in
galibiyetiyle sonuçlandý. VIII. (XIV.) yüzyýl-
da Þeyhürrabve ed-Dýmaþký buradaki eþ-
siz harabelere dikkat çeker ve küçük bir
caminin varlýðýndan bahseder (NuÅbetü’d-
dehr, s. 39). XVI. yüzyýldan itibaren Osman-
lý Devleti’nin Þam eyaletine baðlý sancak-
lardan birinin merkezi olan Tedmür XVIII.
yüzyýlýn ilk yarýsýnda Safed-Sayda-Beyrut
eyaletine baðlandý (Kýlýç, s. 57-58). Günü-
müzde Suriye’nin Humus muhafazasý sý-
nýrlarý içinde bir yerleþme merkezi olup
2003 yýlýnda 47.041 olan nüfusun 2010 yýlý
baþlarýnda 61.000’e ulaþtýðý tahmin edil-
mektedir. Eskiçað’lardan kalma eserleri
ve harabeleriyle önemli sayýda ziyaretçinin
geldiði Tedmür’de 2000’den fazla kitâbe
tesbit edilmiþtir.
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Þer‘î hükümlerin
aþamalý konulmasý anlamýnda

bir terim.˜ ™

Sözlükte derece kelimesinden türeyen
tedrîc “bir kimseyi bir þeye aþamalý biçim-
de yaklaþtýrmak ve alýþtýrmak” anlamýna
gelir. Teþrî‘ yöntemi olarak hükümlerin ilâ-
hî irade tarafýndan bir defada ve bütün
þeklinde deðil teblið süreci boyunca beþerî
ve sosyal olgular dikkate alýnýp peyderpey
konulmasýný ifade eder. Kitap ve Sünnet’-
teki bazý hükümlerin vazedilmesinde ta-
kip edilen bu yönteme hüküm koyucu ira-
de esas alýndýðýnda tedrîc, teþrî‘ faaliyeti-
nin niteliði esas alýndýðýnda tederrüc de-
nir.

Kitap ve Sünnet’te hükümler konulurken
dört çeþit tedrîc yönteminin uygulandýðý
görülür. Birincisi önce hükümlerin genel ve
soyut (küllî) ilkeler halinde bildirilmesi, ay-
rýntýlý ve somut (cüz’î) düzenlemelerin son-
radan yapýlmasýdýr. Hükümlerin bu þekilde
konulmasýna “icmal-tafsil yöntemi” adý ve-
rilebilir. Mekke döneminde gelen amelî
hükümler umumiyetle genel ve soyut ni-
teliklidir. Söz konusu hükümlerin somut
davranýþlara uygulanabilir düzeyde ayrýn-
týlý hale getirilmesi Medine devrinde ger-
çekleþmiþtir. Meselâ haksýz yere cana kýy-
ma, zulüm, haksýzlýk, israf, ölçü ve tartý-
da hile yapma, yeryüzünde fitne ve fesat
çýkarmanýn yasaklanmasý; adaletli davran-
ma, iyilik ve yardýmlaþma, infakta bulun-
ma, affedici olma ve yetimleri korumanýn

açtý. Tedmür’ün ileri gelenlerinden Üzey-
ne (Üzeyne b. Hayrân b. Vehbüllât, Odenat-
hus / Odenatus) iki imparatorluðun müca-
delesini fýrsat bilerek Tedmür’de baðým-
sýzlýðýný ilân etti. Sâsânî Ýmparatoru I. Þâ-
pûr’un Roma Ýmparatoru Valerianus’u 260’-
ta Edessa (Urfa) savaþýnda maðlûp edip
esir almasýnýn ardýndan Üzeyne, Þâpûr’a
bir elçi heyetiyle birlikte hediyeler gönder-
di. Ancak Þâpûr, Üzeyne’yi küçümseyip he-
diyeleri reddetti ve onlarý nehre attýrdý.
Bunun üzerine Üzeyne, bölgedeki Arap ka-
bilelerini ve daðýlan Roma askerlerini et-
rafýna toplayarak Sâsânîler’in baþþehri Me-
dâin’e (Ktesiphon) hücum etti. Þâpûr’un
sarayýný yaðmalayýp çok miktarda gani-
met ele geçirdi ve imparatorun ailesini esir
aldý. Bu zaferden sonra Roma Ýmparatoru
Gallienus tarafýndan ortak imparator ilân
edildi ve kendisine “Doðu eyaletleri hüküm-
darý” unvaný verildi. Üzeyne’nin 267 veya
268 yýlýnda bir suikast sonucu öldürülmesi-
nin ardýndan yerine geçen eþi Zeyneb (Ze-
nobia) ve oðlu Vehbüllât (Athenedorus) onun
faaliyetlerini sürdürdü. 270 yýlýndan sonra
Tedmür-Roma iliþkileri bozulmaya baþla-
dý. 70.000 kiþilik ordusuyla Mýsýr’a giren
Zeyneb buradaki Roma kuvvetlerini yene-
rek bölgeyi hâkimiyet altýna aldý; kendisi
ve oðlu adýna para bastýrdý. Anadolu’nun
önemli bir kýsmýný ele geçiren, fakat ar-
dýndan geri çekilmek zorunda kalýp Roma
ordularýyla Humus civarýnda yaptýðý savaþ-
ta aðýr bir yenilgiye uðrayan Zeyneb Ted-
mür’e döndü. 272’de Ýmparator Aurelia-
nus, Tedmür’ü ele geçirince kraliçe kaçma-
ya çalýþtýysa da Fýrat nehri kenarýnda ya-
kalanýp esir alýndý ve Roma’ya götürülür-
ken yolda veya Roma’da öldü. Zeyneb’in
ölümü üzerine yeni bir isyandan sonra þe-
hir Ýmparator Aurelianus’un emriyle tah-
rip edildi ve Tedmür Krallýðý sona erdi. Gü-
zelliði, zekâsý ve cesaretiyle meþhur olan
Zeyneb, Arap edebiyatýnda Zebbâ adýyla
efsaneleþmiþtir (EI 2 [Ýng.], XI, 369).

Çeþitli putlara tapan ve baþta güneþ
mâbedi birçok tapýnaðý olan Tedmür’de za-
man içerisinde Hýristiyanlýk yayýldý. Þeh-
ri, Bizans Ýmparatorluðu’nun kurucusu Bü-
yük Konstantinos’un 325 yýlýnda topladýðý
Ýznik Konsili’nde Piskopos Marinus, 451 yý-
lýndaki Khalkedon (Kadýköy) Konsili’nde Pis-
kopos Ioannes temsil etti. Ýmparator I. Ius-
tinianos (527-565) Tedmür surlarýný tamir
ettirdi; bazý resmî binalar ve bir kilise
yaptýrarak þehri imar etti. Ýslâm’dan ön-
ce Tedmür, Bizans ve müttefiki Gassâ-
nîler’in hâkimiyetindeydi. Ýslâm döne-
minde Suriye bölgesine yönelik fetihler
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Buna “hüküm içi tedrîc yöntemi” denilebi-
lir. Bu yöntemin iki þekilde uygulandýðý gö-
rülmektedir. Ýlki ve en çok kullanýlaný yü-
kümlülüðün kolaydan zora, azdan çoða
doðru arttýrýlmasý yöntemidir. Her aþama
bir sonrasý için sosyopsiþik açýdan hazýrlýk
niteliði taþýmaktadýr. Meselâ beþ vakit na-
mazýn farz kýlýnmasý belli bir süreç içinde
ve iki aþamada gerçekleþmiþtir. Önce sa-
bah ve akþam olmak üzere iki vakit farz
kýlýnan namazýn, daha sonra günde beþ
vakit kýlýnmasý emredilmiþtir. Ýçki içme ya-
saðý da böyledir. Kur’ân-ý Kerîm’de ilk aþa-
mada müslümanlarýn hurma ve üzümden
içki ve güzel rýzýk elde ettikleri belirtilmiþ,
içki ayrýca zikredilerek güzel rýzýktan sa-
yýlmamýþtýr (en-Nahl 16/67). Ýkinci aþama-
da içkide hem büyük günah hem de ya-
rarlar bulunduðu, fakat günahýnýn yara-
rýndan daha fazla olduðu ifade edilmiþtir
(el-Bakara 2/219). Üçüncü aþamada sar-
hoþ iken namaza yaklaþýlmamasý emre-
dilmek suretiyle içki içilmesi sýnýrlandýrýl-
mýþ (en-Nisâ 4/43), son aþamada ise içki
içilmesi kesin biçimde yasaklanmýþtýr (el-
Mâide 5/90-91). Savaþa iliþkin düzenleme-
ler de hüküm içi tedrîc yönteminin bir ör-
neðini teþkil etmektedir (konuyla ilgili
âyetlerin iniþ sýrasý þöyledir: el-Hicr 15/
94; el-En‘âm 6/106; en-Nahl 16/125; el-
Ankebût 29/46; el-Hac 22/39; el-Bakara
2/190; et-Tevbe 9/5; el-Enfâl 8/39; el-Ba-
kara 2/244). Hüküm içi tedrîcde nâdir ola-
rak zordan kolaya doðru bir yöntemin iz-
lendiði görülmektedir. Gece namazýyla il-
gili hükmün hafifletilmesi bu tür tedrîce
örnektir (el-Müzzemmil 73/1-4, 20). Hü-
küm içi tedrîc yönteminin nesihle irtibatý
vardýr. Her yeni hüküm kendisinden önce-
ki aþamada konulan hükmü yürürlükten
kaldýrmakta, son aþamadaki hüküm son
düzenlemeyi bildirmekte, artýk önceki aþa-
malarda gelen hükümlerin uygulanma im-
kâný kalmamaktadýr.

Fýkýh doktrininde iki tür tedrîc biçimin-
den daha söz etmek mümkündür. Birin-
cisi, hükümlerin konulmasýnda deðil uygu-
lanmasýnda Hz. Peygamber’in gösterdiði
hoþgörü anlamýndaki tedrîcdir. Buna “uy-
gulamada tedrîc yöntemi” adý verilebilir.
Toplumsal yaþamda köklü deðiþiklikler içe-
ren bazý hükümlerin konulmasýnda tedrî-
ce uyulmadýðý ya da toplumun belli bir ol-
gunluða gelmesinin beklenmediði, buna
karþýlýk tatbikatta hükümlerin biçimsel ya-
pýsýna katý bir baðlýlýk yerine esnek davra-
nýldýðý görülmektedir. Uygulamada iþlenen
tedrîc genel deðil kiþiye, topluluða ve du-
ruma özel niteliktedir. Evlâtlýk kurumu kal-
dýrýldýðýnda Resûl-i Ekrem’in Sehle bint

Suheyl’e, eþi Ebû Huzeyfe’nin evlâtlýðý olan
Sâlim’i onun yanýna rahatça girip çýkabil-
mesi için emzirmesini söylemesi (el-Mu-
va¹¹aß, “Radâ.”, 12; Müslim, “Radâ.”, 26-
31) bu tür tedrîc yöntemine bir örnektir.
Bu uygulamada süt kaynaklý mahremiye-
tin oluþabilmesi için gerekli þartlarýn bir
kýsmýn göz ardý edilmiþtir. Evlâtlýk kuru-
munun âniden kaldýrýlmasýnýn belirtilen þe-
kilde tedrîcî geçiþi zorunlu kýldýðý anlaþýl-
maktadýr. Müslüman olmak için cihada
çaðrýlmamayý, kendilerinden öþür alýnma-
masýný, namazla yükümlü tutulmamalarý-
ný ve baþlarýna kendilerinden olmayan bi-
rinin yönetici yapýlmamasýný talep eden
Benî Sakýf heyetinin namaz dýþýndaki ta-
leplerinin kabul edilmesi de (Müsned, IV,
218) bir tedrîc örneðidir. Hz. Peygamber’in
Benî Sakýf’ten dinin bütün hükümlerine uy-
malarýný istemesi durumunda onlarýn Ýs-
lâm’ý kabul etmeyeceklerini, buna karþýlýk
müslüman olduktan sonra zaman içinde
hem öþür vereceklerini hem cihada katýla-
caklarýný öngörmesi uygulamada bir geçiþ
dönemine müsamaha göstermesini gerek-
tirmiþtir (Ýbnü’l-Esîr, I, 237-238, 389).

Ýkinci olarak þeriatlar arasý tedrîc olgu-
sundan söz etmek mümkündür. Ýlk insan
topluluðu ile baþladýðý kabul edilen nübüv-
vet tarihi boyunca itikadî hükümlerde hiç-
bir deðiþiklik olmadýðý halde amelî hüküm-
lerin insanlýðýn geliþimine paralel biçimde
deðiþiklik gösterdiði ve her toplumun ken-
di düzeyine uygun düzenlemelerin yapýldý-
ðý anlaþýlmaktadýr. Ýtikadî hükümler bildir-
meli, amelî hükümler ise yaptýrmalý öner-
meler niteliðindedir. Bu sebeple gerçeklik
hakkýnda bilgi veren bildirmeli önermeler-
de talep içeren yaptýrmalý önermelerin ak-
sine deðiþimden söz edilemeyeceði gibi
onlarýn tebliðinde bir tedrîcden de bahse-
dilemez. Beþerî davranýþlarýn nasýl olma-
sý gerektiðine yönelik talep içeren amelî
hükümler ise belli maslahatlarý gerçekleþ-
tirme amacýna dönük olmanýn yanýnda on-
larýn uygulanabilirliði, içinde yaþanýlan mad-
dî þartlarla sýnýrlýdýr. Gözetilen maslahat-
lar toplumdan topluma farklýlýk gösterebi-
leceði gibi onlarý gerçekleþtirecek hüküm-
lerin de farklý formlar içinde öngörülmesi
bir gerekliliktir. Ýnsanlýðýn çaðlar boyunca
fikrî ve maddî bakýmdan geliþtiði ve pey-
gamberler aracýlýðý ile gönderilen hüküm-
lerde geliþmenin gözetildiði dikkate alýn-
dýðýnda her topluma verildiði ifade edilen
þeriatlar arasýnda tedrîcden söz etmek
mümkündür. Her þeriat bir öncekini nes-
hetmekle birlikte bu yalnýzca bir ilga iþle-
mi olarak deðerlendirilemez. Her þeriat in-
sanlýðýn geliþim süreci bakýmýndan tamam-

emredilmesi böyledir. Bu yöntemle müs-
lüman topluma kazandýrýlan ahlâkî duruþ,
Medine devrinde yapýlacak ayrýntýlý huku-
kî düzenlemeler için hem meþruiyet ze-
mini oluþturmuþ, hem de onlarýn sorun-
suz biçimde uygulamaya konulmasýný sað-
lamýþtýr. Þâtýbî’ye göre Medine devrinde
yapýlan her düzenleme Mekke dönemin-
de konulan genel ve soyut bir hükmün kap-
samýna girebilecek niteliktedir. Mekke dev-
rinin genel ve soyut hükümlerinin tama-
mý dinin, nefsin, aklýn, malýn ve neslin ko-
runmasý þeklinde tasnif edilen beþ temel
ilkeye baðlýdýr (el-Muvâfašåt, III, 41-45, 95-
96).

Ýkinci yöntem, hükümlerin toplumsal ih-
tiyaç ortaya çýkýncaya veya toplumsal yapý
uygun hale gelinceye kadar geciktirilme-
sidir. Buna “zaman bakýmýndan tedrîc yön-
temi” denilebilir. Ýslâm hukukçularýnýn bü-
yük çoðunluðu, düzenleme ihtiyacýnýn be-
lireceði zamana kadar hükümlerin açýklan-
masýnýn geciktirilebileceðini ve bunun fii-
len gerçekleþtiðini kabul etmiþtir. Nitekim
kitap yoluyla konulan bazý hükümlerin se-
beb-i nüzûlünü ve sünnet yoluyla konu-
lan bazý hükümlerin sebeb-i vürûdunu açýk-
layan çok sayýda rivayet bulunmaktadýr. Bir
hükmün belli bir sebebe baðlý olarak sev-
kedilmesinin onun anlaþýlmasýný kolaylaþ-
týrdýðý ve toplumsal yaþamdaki etkisini art-
týrdýðý bilinmektedir. Diðer bazý hükümle-
rin konulmasýnda ise -müt‘a nikâhýný nihaî
þekilde yasaklayan düzenlemenin fetih yý-
lýna (8/630) kadar geciktirilmesi örneðin-
de görüldüðü gibi (Müslim, “Nikâh”, 11-
32)- toplumsal yapýnýn ilâhî irade tarafýn-
dan öngörülen formu taþýyabilecek olgun-
luða eriþmesi gözetilmiþtir. Tedrîcde üçün-
cü yöntem bazý hükümlerin geçici olarak
konulmasý biçimindedir. Hüküm kendisiy-
le gözetilen amaç gerçekleþtikten sonra
yürürlükten kaldýrýlýr. “Geçici hüküm yön-
temi” diye adlandýrýlabilecek bu yöntemin
nesihle doðrudan ilgisi bulunmaktadýr. Çün-
kü toplumsal geçiþ dönemlerini düzenle-
mek amacýyla konulan geçici hükümlerin
kaldýrýlmasý neshin bir türüdür. Meselâ an-
ne baba ve akrabaya vasiyette bulunulma-
sý emri (el-Bakara 2/180) miras hisselerini
düzenleyen âyet hükümleriyle neshedil-
miþ (en-Nisâ 4/11-12), Hz. Peygamber de
artýk vârise vasiyet yoluyla mal býrakýla-
mayacaðýný belirtmiþtir (Buhârî, “Vesâyâ”,
6; Ebû Dâvûd, “Vesâyâ”, 6; Þâfiî, s. 137-
145).

Tedrîcde takip edilen dördüncü yöntem,
ayný yükümlülüðü konu edinen hükümle-
rin içerdikleri yükümlülüðün derecesi ba-
kýmýndan aþama aþama sevkedilmesidir.



267

402-403; Ýbn Kayyim el-Cevziyye, Zâdü’l-me£âd,
[baský yeri ve tarihi yok] (el-Matbaatü’l-Mýsriyye
ve mektebetühâ), IV, 6; Þâtýbî, el-Muvâfašåt, III,
41-45, 95-96; Bedreddin ez-Zerkeþî, el-Ba¼rü’l-
mu¼î¹ (nþr. M. M. Tâmir), Beyrut 1421/2000, III,
78-87; Süyûtî, el-Ýtšån, Ýstanbul 1988, I, 55-56,
57; M. Abdülazîm ez-Zürkânî, Menâhilü’l-£irfân,
Kahire 1362/1943, I, 46-53; Abdülkerîm Zeydân,
el-MedÅal, Baðdad 1396/1976, s. 93-94; Subhî
es-Sâlih, Mebâ¼i¦ fî £ulûmi’l-Æurßân, Beyrut 1401/
1981, s. 49-62; Muhammed el-Hudarî, TârîÅu’t-
teþrî£i’l-Ýslâmî, Beyrut 1408/1988, s. 15-16; M.
Tâhir Ýbn Âþûr, Mašå½ýdü’þ-þerî£ati’l-Ýslâmiyye,
Tunus 1988, s. 114-115; Hayreddin Karaman, Ýs-
lâm Hukuk Tarihi, Ýstanbul 1989, s. 57; Mehmet
Erdoðan, Ýslâm Hukukunda Ahkâmýn Deðiþme-
si, Ýstanbul 1990, s. 29-31, 149-153; a.mlf., Fý-
kýh Ýlmine Giriþ, Ýstanbul 2009, s. 157-159; Faz-
lurrahman, Ýslâm (trc. Mehmet Dað – Mehmet Ay-
dýn), Ankara 1992, s. 52-55, 321-326; a.mlf.,
Tarih Boyunca Ýslami Metodoloji Sorunu (trc.
Salih Akdemir), Ankara 1995, s. 181-196; Muham-
med b. Hüseyin b. Hasan el-Cîzânî, Me£âlimü u½û-
li’l-fýšh £inde ehli’s-sünne ve’l-cemâ£a, Demmâm
1416/1996, s. 399-400.

ÿTalip Türcan

– —
TEDVÎN
( �����
א )

Ezberlenen ve bir yere kaydedilen
hadisleri yazarak bir araya getirme

anlamýnda terim.
˜ ™

Sözlükte “yazmak, toplamak, derlemek”
anlamýndaki tedvîn, terim olarak hâfýza-
larda ve deðiþik yazý malzemeleri üzerin-
de bulunan hadis metinlerini belli bir tas-
nife tâbi tutmadan yazýya geçirmeyi ifade
eder. Cem‘u’l-hadîs adý da verilen tedvîn
iþini yapan kimseye müdevvin, bu þekilde
ortaya çýkan çalýþmaya müdevven denir.
Daha çok hadis terimi olarak bilinen ted-
vin Kur’an’ýn tefsiri ve fýkhýn tedvini þek-
linde farklý ilim dallarýnda da kullanýlmýþtýr.
Muhaddisler, hadislerin yazýya geçirilmesi
ve belli esaslara göre kitap haline getiril-
mesi sürecini kapsayan I-III. (VII-IX.) yüz-
yýllarý hýfz, kitâbet, tedvîn ve tasnif olmak
üzere dört dönem halinde incelemiþtir.
Hýfz ve kitâbet dönemi, Hz. Peygamber ve
ashabýn yaþadýðý zaman dilimini içine ala-
rak I. (VII.) yüzyýlýn sonlarýna kadar devam
eder. Bu süreç hadislerin daha çok ezber-
lemek amacýyla yazýldýðý dönemdir. Tedvîn
öncesinde hadisin sözlü ve yazýlý olarak ko-
runduðu bu iki döneme tesbit dönemi de-
nir. Bunun ardýndan Resûl-i Ekrem’e ait çe-
þitli bilgilerin tasnif edilmeden derlenip bi-
riktirildiði tedvîn dönemi gelir. Bu da I. (VII.)
yüzyýlýn sonlarýndan baþlayýp II. (VIII.) yüz-
yýlýn ortalarýna kadar devam eder. Yazýlý ola-
rak derlenen ve sözlü olarak nakledilip kay-
da geçirilen hadislerin muhaddisler tarafýn-

dan belli esaslara göre sýralandýðý döne-
me tasnif dönemi adý verilir. Bu dönem II.
(VIII.) yüzyýlýn ortalarýndan IV. (X.) yüzyýlýn
baþlarýna kadar olan süreyi içine alýr. Asha-
býn Hz. Peygamber’den görerek veya du-
yarak aldýðý hadisleri saklayýp nakletmesi
hýfz ve kitâbet yoluyla olmuþ, bundan do-
layý hadis tarihinin tedvîn öncesi devri ge-
nellikle bu iki dönemde incelenmiþtir. An-
cak söz konusu iki dönem arasýnda tam
anlamýyla bir öncelik ve sonralýk iliþkisin-
den söz etmek mümkün deðildir. Zira bu
iki dönemin ayný zaman dilimi içinde ve bir-
birini destekler mahiyette gerçekleþtiði,
hatta hadisleri yazan birçok sahâbînin bun-
larý ezberlemek amacýyla kaydettiði bilin-
mektedir. Ýslâm’ýn ilk dönemlerinde yazý
kültürünün yeterince geliþmemesi, okur
yazar olmayan Araplar’ýn edebî miraslarý-
ný hâfýza gücüyle nakletmesi, Resûlullah’ýn
hadisleri ezberleyip rivayet etmeye onlarý
teþvik etmesi (Ebû Dâvûd, “.Ýlim”, 10) gi-
bi hususlar hadisleri tesbit ve koruma iþi-
nin hâfýzaya býrakýlmasýný gerekli kýlmýþtýr.
Hz. Peygamber çeþitli sebeplerle ilk dö-
nemlerde hadislerin yazýlmasýný yasakla-
mýþ, ancak ezberlenerek nakledilmesine
izin vermiþtir (Müsned, III, 39).

Araplar arasýnda Ýslâmiyet’in etkisiyle
okur yazarlýk artmýþ ve yazý hayatýn birçok
alanýnda kullanýlmaya baþlanmýþtýr. Resûl-i
Ekrem döneminde Kur’ân-ý Kerîm baþta
olmak üzere antlaþmalar, emanlar, davet
mektuplarý, ordu kumandanlarýna tâlimat-
nâmeler, savaþ zabýtlarý, nüfus ve vergi ka-
yýtlarý gibi resmî bilgiler yazýya geçirilmiþ-
tir. Hadislerin kitâbeti konusunda biri ya-
zýlmasýný emreden (Ebû Dâvûd, “.Ýlim”, 3),
diðeri yasaklayan (Müslim, “Zühd”, 72) iki
rivayet nakledilmiþse de Mekke’nin fethi
sýrasýnda Hz. Peygamber’in Ebû Þah için
fetih hutbesinin yazýlmasýný emretmesi
(Buhârî, “.Ýlim”, 39), vefatý öncesinde ken-
disinden sonra ümmetinin sapýklýða düþ-
memesi için bir belge yazdýrmak istemesi
onun hadislerin yazýlmasýna karþý olmadý-
ðýný göstermektedir. Sahâbe arasýnda Sa‘d
b. Ubâde, Muâz b. Cebel, Abdullah b. Mes-
‘ûd, Semüre b. Cündeb, Abdullah b. Ab-
bas, Câbir b. Abdullah ve Enes b. Mâlik
baþta olmak üzere elliden çok kiþinin hadis
yazmasý ve Ali b. Ebû Tâlib, Ebû Hüreyre,
Abdullah b. Amr b. Âs gibi sahâbîlerin yaz-
dýðý sahîfelerin daha sonraki asýrlara inti-
kal etmesi de Resûl-i Ekrem’in hadis yazý-
mýna izin verdiðini ortaya koymaktadýr (M.
Mustafa el-A‘zamî, s. 34-58).

Resûlullah’ýn vefatýndan sonra Kur’an’ýn
toplanmasýný zorunlu kýlan olaylar hadis-
ler konusunda da kendini hissettirmiþtir.

layýcý bir aþamayý temsil etmektedir (Þeh-
ristânî, I, 52-53; Abdülazîz el-Buhârî, III,
402-403). Buna göre tedrîc ayný zamanda
þeriatlar arasýndaki deðiþim ve farklýlýðýn
gerekçesini teþkil etmektedir. Tedrîc yön-
temi bazý sosyopsikolojik gerekçelere da-
yanmaktadýr. Hz. Âiþe’nin, “Kur’an’dan ilk
nâzil olan ‘mufassal’dan içinde cennet ve
cehennemin zikredildiði bir sûredir. Helâl ve
haram ise ancak insanlar peþpeþe Ýslâm’a
girmeye baþlayýnca nâzil olmuþtur. Eðer ilk
inen ‘içki içmeyin’ emri olsaydý insanlar ‘iç-
kiyi asla býrakmayýz’ ve yine ilk önce ‘zina
etmeyin’ emri inseydi ‘zinayý asla terket-
meyiz’ derlerdi” þeklindeki sözleri (Buhâ-
rî, “Feçâ,ilü’l-Kur,ân”, 6) belirtilen gerek-
çelere dikkat çekmektedir. Bireylerin tek
tek ve toplum halinde baðlý olduklarý inanç,
gelenek ve deðerleri deðiþtirmeleri, bir an-
da ve mekanik olarak deðil ancak sosyop-
siþik açýdan çeþitli aþamalarý olan bir süreç
dahilinde gerçekleþebilmektedir.

Klasik fýkýh doktrini tedrîc yönteminin
geçerli olduðu dönemi Hz. Peygamber’in
teblið süreciyle sýnýrlamaktadýr. Ancak top-
lumlarýn geleneksel yapýdan modern yapý-
ya geçmesi, Kitap ve Sünnet’te öngörülen
bedenî cezalar, çok eþlilik, kadýnýn þahitliði,
miras taksimi ve kölelik gibi meselelerle il-
gili bir kýsým hükümler bakýmýndan bir uy-
gulanabilirlik, hatta onlar aracýlýðýyla gö-
zetilen deðerler açýsýndan bir savunulabi-
lirlik sorununu beraberinde getirmiþtir. Bu
sebeple modern dönemde bir kýsým araþ-
týrmacýlar, özellikle Hz. Ömer’in Kitap ve
Sünnet kaynaklý bazý hükümlerin formla-
rýný terkedip onlarýn yerine baþka düzen-
lemeler yapmasýný dayanak almak suretiy-
le tedrîci teblið süreciyle sýnýrlý deðil her
toplumun kendi þartlarýný dikkate alan, de-
vamlý ve tekâmül esasýna baðlý ictihadî bir
yöntem diye görmektedir.
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