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TELAZUM
(p33w0)
iki seyin karsilikhi olarak birbirini
|_gelrektirmesi anlaminda mantik telrimi.J

Sézlikte “gerekmek; gerektirmek” an-
lamindaki liziim kékinden tireyen tela-
zim mantikta “iki seyin karsilikli olarak
birbirini gerektirmesi” méanasina gelmek-
tedir. Buna gére bir sey baska bir seyi zo-
runlu bicimde ¢agrigtiriyorsa aralarindaki
iliskiye luzum, bu iki seyden gerektirene
melzim, gerekKli olana lazim denir. Me-
selé baba kavrami evladi, evlat da babayi
zorunlu olarak gerekli kilar. Eger iki seyden
her biri digerini gerektiriyorsa bu iligkiye
telazim ad verilir. Telazim iliskisinde iki
seyden her biri digerinin 1&zimi durumun-
dadir. Kargilikli gerektirmenin bulundugu
hallerde gereken ve gerektiren sabit ola-
bilecegdi gibi yer degistirmesi de mimkun-
dur. Mesela baba-evlat iliskisinde her biri
gereken ve gerektiren olabilir. Ote yandan
insan ve hayret kavramlari arasinda tela-
zUm bulunmakla birlikte insan daima ge-
rektiren, hayret ise gerekendir. Birincile-
re ters telazum, ikincilere teldzim denilir
(Tehanevi, 11, 1405-1406).

Mantikgcilar, gerekKililik iliskisinin zihin-
deki tasavvuru ile onun dis dinyada ger-
ceklesmesi arasinda fark olduguna dikkat
cekmiglerdir. Mesela bir kavramin tasav-
vuru zihnin bir baska kavrami tasavvur
etmesini gerektiriyorsa bu iki kavram ara-
sindaki gereklilik iliskisine “zihni lizum”
adi verilir. Delalet tirlerinden biri olan il-
tizam veya lizum deléletinde bu gerekili-
lik dikkate alinir. Bu bakimdan gerektiren-
le gerekenin zorunlu sekilde birbirini ¢ag-
ristirmasi halinde buna Itizum denilir (ibn
Siné, Kitabti’s-Sifa: Mantiga Giris, s. 35-36;
Kutbiiddin er-Réazi, s. 30; Seyyid Serif el-
Ciircani, Hasiye ‘ala Levami‘i’l-esrar, s. 90-
91). Bu durumda lafzin anlami akla geldi-
dinde onun gerektirdigi diger anlam da
herhangi bir caba harcanmadan akla gelir.
Meselé gunes akla gelince 151k da kendili-
ginden akla gelir. Eger bir seyin dista ger-
ceklesmesi baska bir seyin de gercekles-
mesini gerektiriyorsa bu iki sey arasindaki
gereklilik iliskisine “harici lizum” adi ve-
rilir. Meselé giinesin dogmast giindiz ol-
masini gerektirir. Ginegle giindiz kavram-
lar1 arasinda zihni bir lizum yoksa da gi-
nesin dogusu ile giindiiztn varligi arasin-
da harici l0zum vardir (et-Ta‘rifat, “el-lii-
z0mi'z-zihni, el-lizGmii’l-haricl”).

Telézim kavrami miinazara ilminde “iki
6nermeden birinin diderini gerektirmesi”
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anlaminda kullanilir. Mesela, “Glines dog-
mustur” énermesi, “Gunduz vardir” éner-
mesini gerektirir. Munazaracilara gére te-
laztm iliskisi kavramlar arasinda degil 6ner-
meler arasindadir. Ayrica muilézemet ve is-
tilzam kavramlari miinazara ilminde tela-
zUmle ayni ménada kullanilir (Tehanevi,
II, 1405-1406). Gerektiren ile gereken ara-
sindaki iliskinin dodasi sebebiyle gerekti-
rene dair bilgi onun geregini de bilkuvve
icerir. Ancak bunun icin gerektiren gere-
kenin konusu olmali veya gereken gerek-
tirene yiklenmelidir. Mesela insan bilindi-
ginde gilen veya yazan nitelikleri de bil-
kuvve bilinmis olur (ibn Sina, Kitabii’s-Si-
fa: Ikinci Analitikler, s. 10).
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TELBISU IBLIS
(ls! ol )
Ebii’l-Ferec ibnii’'l-Cevzi’nin
(6. 597/1201)
basta tasavvuf ehli olmak iizere
baz1 Islami ziimrelerin
din anlayisim ustlii’d-din agisindan

elestirdigi eseri.
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Kitabin adi mukaddimesinde dogrudan
zikredilmemekle birlikte seytan, iblis ve
telbis kelimeleri gegcmekte, eserin mimin-
leri iblis’in hileleri ve tuzaklari konusunda
uyarmak icin kaleme alindidi belirtilmek-
te, dolayisiyla Telbisii Iblis ismine isaret
edilmektedir. Kitabin adinin bazi negirle-
rinde Nakdii'l-ilm ve'l-‘ulemé@’ ev Tel-
bisti Iblis seklinde kaydedilmesinin (Mu-
hammed Miinir ed-Dimaski'nin tashihiy-
le, Kahire 1340, Kahire, ts.) dikkat cekme
amacina yonelik oldugu anlasiimaktadir.
Nitekim sonraki baskilarinda bastaki isim
kullanilmamustir. Bazi yazma niishalarin-
da gérilen en-Namius fi Telbisi Iblis,
Kesfii namusi Telbisi Iblis ve Kesfii
Telbisi Iblis bicimindeki ilaveler muhte-
melen mustensihler tarafindan eklenmis-
tir (krs. Pervane Ur(icniya, VIII, 85). Kisa
bir mukaddimeden sonra on u¢ bdélim
(bab) halinde duizenlenen eserin mukad-
dimesinde aklin Cenab-1 HakK'in insana
lutfettigi en blylk nimet oldugu, Allah

Teald’'nin bunun yaninda peygamberleri
vasitasiyla vahiy génderdigi ifade edilmis-
tir. Muellif burada -muhtemelen Gazzali'-
den ilham alarak (el-iktisad, s. 70)- akli
gbze, vahyi de gunese benzetmistir. G6z
saglikli ve acik bulundugu takdirde giinesi
gérecektir. Bununla birlikte Hz. Adem'in
evlatlarindan itibaren insanlar arasinda du-
zen bozulmus ve seytanin istedigi k6ti du-
rum meydana gelmistir.

Telbisii Iblis'in birinci b8limi siinne-
te ve cemaate, Resdlullah ile ashabin Is-
lam anlayisina uymanin énemi hakkinda
olup burada Hz. Peygamber, ashap, tabiin
ve ilk dénem alimlerinin beyanlarina yer
verilir. Bid‘atlar ve bid‘atgilara dair olan
ikinci bélimde bid‘attan sakinma konu-
sunda bazi rivayetler aktarildiktan sonra
Resil-i Ekrem’i ve ashabini takip edenle-
rin sinnet ehli, digerlerinin bid‘at ehli ol-
dugu ifade edilir. Ardindan yetmis Uc¢ fir-
ka hadisi zikredilerek bid‘at ehli HarQriy-
ye, Kaderiyye, Cehmiyye, Murcie, Sia ve
Cebriyye diye alt1 gruba ayrilir; her gru-
bun kendi icinde on iki firkasi (bir grubun
firkalart on bir, birinin on olarak gosteril-
mistir) tanitillp yetmis iki firka belirlenir.
Ancak yapilan bélimleme ve tanitimlarin
bir kismi tartismaya aciktir. Eserin G¢in-
¢l bélimunde bazi ayet ve hadisler bagla-
minda seytanin insana olan dismanhgi-
na deginilir. Hasr saresinde (59/16) mu-
nafiklardan bahsedilirken seytanin dost
gorunerek kisiyi inkara tesvik ettigini, onun
inkér etmesi Uzerine de o Kisiye, “Senin-
le ilgimi kesiyorum, ¢inkd ben alemlerin
rabbi olan Allah'tan korkarim” dedigini be-
yan eden ayetin yorumu gergevesinde sey-
tan-rahip kissasi anlatilir (s. 41-44; krs. Ta-
beri, XXVIII, 64-65). Seytanin kadin yoluy-
la insana nifuz etmek istedigine dikkat
ceken Ibnii’l-Cevzi her insana musallat olan
bir seytanin bulundugunu, ancak Resil-i
Ekrem’in seytanin serrinden korundugu-
nu veya bu geytanin musliman oldugu-
nu bildiren hadisleri zikreder. Ugiincii bé-
lim geytanin insana damarlarindaki kan
gibi nifuz ettigini, onun gerrinden Allah’a
siginmak gerektigini belirten hadislerle
sona erer. iki sayfadan ibaret dérdincii
bélimde telbis ve gururun manasina, in-
sanin manevi yapisina ve buna karsi sey-
tanin konumuna deginilir.

Besinci bolum seytanin cesitli inang ve
dinlere mensup Kisileri aldatmasiyla ilgili
olup kitabin en hacimli bélumlerindendir.
Muellif burada Stfestaiyye, Dehriyye, ta-
baiiyye, Seneviyye, filozoflar, puta tapan-
lar, atese, glines ve aya tapanlar, Cahiliye
Araplari ve nibuvveti inkar edenlerin sey-



tana yenildiklerini sdyler. Ardindan yahu-
diler, hiristiyanlar, Sébiiler, MecUsiler, gék
cisimlerini kadim kabul edenler, &hireti in-
kar edenler ve tendsihi benimseyenlerin
seytan tarafindan aldatiimasi konu edilir.
iblis'in Muhammed (immetine etkilerinin
iki zimre Uzerinde gerceklestigi belirtilir.
Birincisi akillarini ve yeteneklerini kullan-
mayip belli Kisileri taklit edenler, ikincisi
naslarin zahirine bakmayip te'vil yolunu
benimseyenlerdir. Bunlardan felsefe ile ug-
rasanlar din sinirlarinin disina ¢ikarak hak
yoldan uzaklasmistir; ayrica kelam meto-
dunu benimseyenler vardir. ibnii’l-Cevzi
kelam yoéntemini elegtirirken daha cok
Mu‘tezile ve ehl-i bid‘attan érnekler verir.
Hayatinin son déneminde Selef akidesini
benimsedigine dair -pek gticli sayilmayan-
bir rivayet bulunan imamir'l-Haremeyn el-
Civeyni'nin yani sira kelam distincesine
sahip Ebi’l-Vefa ibn Akil'den abartilmig
nakiller yaparak séz konusu yéntemi eleg-
tirir (krs. DIA, VIII, 143; XIX, 302-303). Ar-
dindan iblis'in Miisebbihe'ye telkin ettigi
batil inanglara temas eder; “ahmaklar”
diye nitelendirdigi Hariciler’e, Rafiza diye
andig: Siiler’e yonelik elestiriler 6ne strer.
Batiniyye, ismailiyye, Seb'iyye, Babekiyye,
Muhammire, Karamita, Hirremiyye ve Ta*-
[imiyye gruplarindan séz eder; Gazzali'den
nakiller yaparak bunlari elestiriye tabi tu-
tar.

Telbisii Iblis'in altinci bélimi gesitli
alimlere yonelik seytani tahriklere ayril-
mistir. Muellif burada kurré, hadis ehli, fa-
kihler, vaizler ve kissahanlar, dil ve edebi-
yat alimleriyle sairlerin hatalarina dikkat
ceker ve seytanin kemal mertebesine ulas-
mis alimlere bile kibir, riya, séhrete dus-
kunluk gibi hususlart telkin ettigini soy-
ler. Dért sayfadan olusan yedinci bélum-
de devlet adamlarinin seytanin tahrikle-
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rine boyun egmeleri anlatir. Sekizinci bo-
limde ibadetlerin ifasi sirasinda seytanin
sebebiyet verdigi hatalar konu edilir. {lmin
amelden ve néfile ibadetten Ustin oldu-
du belirtilir. Taharet ve abdest, ezan ve
namaz, Kur’an okuma, orug, hac, cihad ve
emir bi'l-ma‘raf vazifesini yerine getirme
esnasinda yapilabilecek yanligliklara degi-
nilir. Dokuzuncu bdlim seytanin zahidle-
re yonelik hile ve tuzaklarina ait olup bu-
rada uzlete cekilmenin Iblis'in tahriklerin-
den birini teskil ettigi séylenir. Ardindan
zUhd hayatinin ilme tercih edilmesi, mu-
bah olan diinya nimetlerinden uzak durul-
masl, ziihd ve ibadetin dogurabilecedi giz-
li riya, ilme degil ilhamlara itibar edilme-
si ve alimlerin kiicimsenmesi gibi husus-
lara dair degerlendirmeler yapillr.

Onuncu bélim zéhidler zimresinden
sayilan sOfiyye hakkinda olup kitabin ya-
risindan fazlasini isgal eder. Muellif Sule-
minin Kitabii’s-Stinen'i ile Tabakatti’s-
sufiyye'sini, Serrac’in el-Liima‘ini, EbQ
Télib el-Mekki'nin Kitii'l-kultib’inu, EbQ
Nuaym el-isfahani’nin Hilyetii'l-evliyd’-
sini, Kugeyri'nin er-Risdle’sini, Ibnii’l-Kay-
serani'nin Kitabii’s-Semd‘ini ve Gazzali'-
nin Thy@’i ‘uliimi’d-din ile el-Miifsih
bi’l-ahvarini zikrederek bu kitaplarda sa-
hih olmayan nakillerle hadislerin, akilla
ve gercekle bagdasmayan distncelerin
yer aldigini séyler. ibnii'l-Cevzi ilk sifilerin
Kur’an’a ve Stnnet’e bagl olduguna vur-
gu yapar; bu baglamda Clineyd-i Bagda-
di, Bayezid-i Bistami ve Seri es-Sakati’-
den nakillerde bulunur. Daha sonra cesitli
bagliklar altinda tasavvuf ehlinin seytanin
hile ve tuzaklarina kapilma yollari sirala-
nir, bunlara iligkin cesitli rivayetler akta-
rilarak degerlendirmeler yapilir. Bunlar
arasinda ilme énem vermeme, yeme ic-
me ve mesken edinmede olumsuz dav-
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TELBISU iBLIS

ranma, giyimde gelenekten uzaklasma,
raks ve semaya duskin olma, tevekkuilde
asiriiga kacma, genc kadin ve erkeklerle
samimiyet kurma, tevhid inancina ve di-
nin genel kurallarina uymayan beyanlar-
da ve yorumlarda bulunma gibi hususlar
sayllmaktadir. Telbisii Iblis'in on birinci
bélimu geytanin keramet gibi gériinen
bazi olaylari vasita edinerek dinine bagli
fakat bilgisi eksik kimselere telkin edece-
gi yanlis inanclar hakkindadir. Muellif bu
tirden bazi olaylara deginerek bunlarin
akil, gercek ve dinle bagdasmadigini sdy-
ler. On ikinci b6limde seytanin halka y6-
nelik sasirtici faaliyetleri anlatilir. Burada
halk Kitleleri arasinda akaid, ibadet ve ah-
laka dair gelenek ve uygulamalardaki yan-
ligliklardan séz edilir. Eserin iki sayfadan
olusan son béliimiinde Iblis'in insanlari cok
yasama arzusu ile (tl-i emel) aldatma-
sindan sz edilir ve bos heveslere kapil-
mayip daima ihtiyatli davranmanin gere-
gine vurgu yapilir.

Cesitli konularda eserler kaleme alan
Ebii'l-Ferec ibnii’l-Cevzi'nin asil alani nakli
ilimlerdir. Muellif, Telbisii Iblis'te Kur'an
ve Sunnet’i esas almakla birlikte akla da
6nem vermis, ikisinin birlesimi anlaminda
Kullandigi ilmi hemen her bélimde hakki
batildan ayirmanin vazgecilmez garti ka-
bul etmistir. Zengin ilmi birikime sahip
olan ibnii’l-Cevzi'nin bu yénii degerlendir-
melerinde ortaya cikmaktadir. Eserde cok
farkll konular ele alindigindan kitabin pla-
ni ve 6rgusu basarill degildir ve muhteme-
len eser kaleme alindiktan sonra bir daha
incelenmemistir. ibni’'l-Cevzi mevzi ha-
dislere dair eser yazmakla birlikte Telbi-
sti Iblis’te bir kismi mevza derecesinde
zayif hadisler yer almakta (Unler, s. 368),
bu durum eserdeki diger baz rivayetlere
de golge dusirmektedir. Miellifin yagadi-
g1 VI. (XIl.) yGzyilin sonlarinda musliiman
nufusu buyuk bir sayiya ulasmis, cesitli
din, inang, dustince ve geleneklere bag-
It insanlar islam toplumunda yer almistir.
Musliman toplumlarin duygu, diisince ve
kabullerinin kismen degistigi veya gelisti-
gi bu dénemde kelam ve tasavvuf alanin-
daki farkl anlayis ve davraniglarin bir de-
receye kadar degisiklik géstermesinin, bun-
larin daha musamahali bir bakisla ele alin-
masinin gerektigi aciktir.

Telbisii Iblis’in gesitli yazma niishala-
1 bulunmaktadir (meselé bk. TSMK, Me-
dine, nr. 395, lll. Ahmed, nr. 1454; Siiley-
maniye Ktp., Esad Efendi, nr. 1641, Rei-
sulkiittab Mustafa Efendi, nr. 586; Gazi
Hiisrev Pasa Ktp., ismail Cennetic, nr.
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1926). Tesbit edilebildigine gére eser ilk
defa Telbisii Iblis adiyla Kahire'de (1323),
Nakdii'l-ilm ve'l-‘ulemd’ ev Telbisii Ib-
Iis (1340; ts.) ve Telbisii Iblis (nsr. Mu-
hammed Miinir ed-Dimagki, 1347, 1368) is-
miyle yine ayni yerde yayimlanmugtir. Ki-
tabin Dimagk ve Beyrut'ta da baskilari ya-
pilmugtir. Telbisti Iblis, isam Faris el-Ha-
ristan’nin tahkiki ve Muhammed ibrahim
ez-Zagl'nin hadis kaynaklarinin tesbitiyle
yayimlanmis (bk. bibl.), ayrica Seyyid el-
Cumeyli tarafindan nesredilmistir (DIA,
XXXVII, 107). Eseri D. S. Margoliouth Ingi-
lizce'ye (“The Devil's Delusion: Talbis iblis
of Abu’l-Faraj Ibn al-Jawzi", IC, IX-XII [1935-
1938], XIX-XXII [1945-1948]), Ali Riza Ze-
kéveti Karagozllu Farsca'ya tercume et-
mistir (Tahran 1368). izzeddin ibn Ganim,
Teflisii Iblis adiyla kaleme aldigi riséle-
nin mukaddimesinde Telbisti Iblis'i “ké-
tu arkadas” diye nitelemis, seytanin evli-
yaullahi da etkileyebilecegi gérisunu eles-
tirmistir (bk. bibl.). Bagka bir elegtiri iger-
memeKle birlikte bu eseri Telbisii Iblis'e
bir reddiye olarak degerlendirenler olmus-
tur (Ali Hasan Ali, s. 15-17). Telbisii Ib-
Iis'in ibn Hacer el-Askalani tarafindan
Muhtasaru Telbisi Iblis li'bni’l-Cevzi
adiyla 6zetlendigi nakledilmektedir (DIA,
XIX, 529). Eseri Ali Hasan Ali Abdilhamid
el-Miinteka’'n-nefis min Telbisi Iblis
adiyla tehzib etmis ve yer yer bazi acikla-
malar eklemis, Veysel Unler Telbisti Iblis'-
teki hadislerle ilgili bir yiksek lisans tezi
hazirlamistir (bk. bibl.).
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TELBIYE
(2t )
ihrama girenlerin

lebbeyk seklinde baslayan

zikir ctimlelerini soylemesi.
L _

Sozlikte “cagrida bulunana cevap ver-
mek, bir davete icabet etmek” anlamin-
daki telbiye fikih terimi olarak hac veya
umre niyetiyle ihrama giren kimsenin asa-
gidaki sozleri sdylemesini ifade eder: “Leb-
beyk Allahimme lebbeyk lebbeyk 14 seri-
ke leke lebbeyk inne’l-hamde ve’'n-ni‘me-
te leke ve'l-milk 14 serike lek” (Rabbim! Da-
vetine s6zim ve 6zimle tekrar tekrar icabet
ettim, emrine boyun egdim. Rabbim! Senin da-
vetine icabet boynumun borcudur. Senin esin ve
ortagin yoktur. Rabbim! Bittn varligimla sana
yo6neldim; hamd senin, nimet senin, mulk senin-
dir. Senin esin ve ortagin yoktur). Islam’dan
6nceki dénemde hac sirasinda Araplar ta-
rafindan telbiye getiriliyordu. Ancak Uze-
rinde ittifak edilen bir telbiye sekli mev-
cut olmayip kabilelere ve putlarina gére
degisiklik gsteriyordu. Kabileleri esas ala-
rak yapilan bir incelemeye goére (Ya'kabf,
I, 255-256) on yedi Arap kabilesine ait on
yedi, bir bagka derlemeye gére de (Cevad
Ali, VI, 375-376) yirmi put icin yirmi ayri
telbiye cesidi vardi. Biri disinda bunlarin
hepsi “lebbeyk” ifadesiyle basliyor ve ¢o-
gunlukla “lebbeyk Allahimme lebbeyk”
seklinde sdyleniyordu. Bazi Arap kabileleri
ise “lebbeyk an Hiizeyl” diye kabilesinin adi-
na telbiye getiriyordu. Telbiyeye katilan tev-
hid inancina aykiri unsurlar islam’in geli-
siyle birlikte ayiklanmustir. Hadis kaynak-
larinda Res(l-i Ekrem’in telbiyesi yukari-
da kaydedildigi gibidir (Buhari, “Hac”, 26;
Mislim, “Hac”, 19-21; Eb( Dav(d, “Mena-
sik”, 26). Telbiyenin “icabet Ustiine icabet”
anlamina geldigi, birinci icabetin, “Ben
sizin rabbiniz degil miyim?” hitabinin (el-
A'raf 7/172) cevabu, ikinci icabetin, “insan-
lar arasinda hacci ilan et” emri geregince
(el-Hac 22/27) Hz. ibrahim tarafindan ya-
pilan hac ¢agrisinin karsiligi oldugu sdylen-
migtir. Fakihler, cogunlukla bu ikinci hu-
susu one cikarip telbiyenin “Allah’in em-
rine itaati ve davetine icabeti stirdirme-
de 1srarl olmak” anlamina geldigini belirt-
migtir.

Hanefiler'e gére ihrama girmek ancak
niyetle birlikte telbiye (veya tesbih, tehlil,
tekbir) okumak, yola koyulmak, Harem’e
kurban géndermek gibi hac ve ihrama ilig-
kin bir soz ve fiille gerceklesir. Safii ve Han-

W.HEEEMANsiKLOPEDisi 40. CILT

beli mezheplerine gore ihram icin sadece
niyet yeterlidir; telbiye rikin degil sinnet-
tir. Maliki mezhebinde biri Hanefi, digeri
Séfil ve Hanbell mezheplerinin gérusiyle
uyusan iki ictihad mevcuttur. ibn Hazm
ise bazi hadislerin zahirine dayanarak (Tir-
mizi, “Hac”, 15; Eb( David, “Menasik”,
27; ibn Mace, “Menasik”, 16) en az bir de-
fa ylksek sesle telbiye getirmeyi hac ve
umrenin farzlari arasinda saymig, gucu
yettigi halde bunu ytksek sesle sdyleme-
yen kimsenin hac ve umresinin gecerli ol-
mayacagdini ileri sirmustir.

Telbiyeye, hac veya umreye niyet edile-
rek mikat mahallinde iki rek‘at ihram na-
mazi kilindiktan sonra baglanir. Telbiyenin
sdylenmesiyle ihrama iliskin hukumlerin
yururluge girecedi hususunda butin mez-
hepler goérus birligi icindedir. Telbiyenin
sona erme vakti, U¢ mezhebe goére eger
hac yapiliyorsa kurban bayraminin birinci
gunu Akabe cemresine ilk tasin atildigi,
umre yapillyorsa Hacertlesved istilam edi-
lerek tavafa baglandigi andir. Maliki mez-
hebinde ise farkll gérugler vardir. Bir goé-
ruge gore hac ibadetinde tavafa baglayin-
caya kadar telbiyeye devam edilir; diger
bir gérise gére Mekke’ye gelindiginde tel-
biye kesilir, tavaf ve sa’y tamamlaninca ye-
niden baslanir ve arefe guniu glnes ba-
tincaya kadar surer. Yine Malikiler'e gére
umre yapan aféakiler ve hac ibadetini ge-
¢irdigi icin umre yapmak zorunda kalan-
lar Harem bdlgesine girince telbiyeyi bira-
kirlar; Ten‘im ve Ci‘rane gibi Harem bélge-
sinde ikamet edenler ise Kabe’yi gértince-
ye kadar telbiyeye devam ederler.

Hz. Peygamber’den rivayet edilen sek-
liyle telbiye okumanin mustehap oldugu
konusunda goérus birligi vardir. Ancak tel-
biyeye ilaveler veya eksiltmeler yapmanin
hikmi konusunda farkli gérusler ileri su-
ralmaustdr. Safiiler, Hanbeliler ve Maliki-
ler’e gére ilavede bulunmakta bir sakinca
yoktur; ¢iinkii Abdullah b. Omer ve Enes
b. Malik gibi sahabiler telbiyeye bazi s6z-
ler eklemiglerdir. Mélik'ten gelen bir riva-
yete gore Resil-i Ekrem’den nakledilen se-
kil Uzerine ilavede bulunmak mekruhtur.
Hanefi mezhebine gére ise ilave yapmak
mendup, bazi kelimeleri eksiltmek mek-
ruhtur. Hanefiler, Safiiler ve Hanbeliler'e
gore erkekKlerin telbiyeyi yiksek sesle sdy-
lemesi mustehaptir. Cinku Resdlullah,
Cebrail'in uyaristyla ashabindan haccin si-
arlarindan olan telbiyede seslerini yikselt-
melerini istemistir (Tirmizi, “Hac”, 15; Eb{



