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TERAVIH

(9l!)

Ramazan ayma mahsus olmak iizere

atsidan sonra kilinan namaz.
L ¥ _

Sézlukte “rahatlatmak, dinlendirmek”
anlamindaki terviha kelimesinin ¢cogulu
olan teravih ramazan ayina mahsus olmak
Uzere yatsi namazindan sonra kilinan na-
mazi ifade eder. Hadislerde “kiyamu sehri
ramazan” (ramazan ayinin namazi) veya “ih-
yau leyali ramazan” (ramazan gecelerinin ih-
yasi) diye anilan bu namaza dért rek‘atta
bir dinlenme amaciyla biraz oturuldugun-
dan (terviha) teravih denmistir. Zaman
icinde, her bir tervihay oturup dinlenmek
yerine zikir ve salavat gibi nafile ibadet-
lerle degerlendirme veya ara vermeden
namaza devam etme seklinde uygulama-
lar ortaya cikmustir. Hanefiler her bir ter-
vihada oturup dinlenmeyi teravihin ruhu-
na daha uygun bulurlar. Turkiye'de bu na-
maz aralarinda Hz. Peygamber’e salavat
getirilmekte veya ilahi okunmaktadir.

Resl-i Ekrem bizzat teravih namazini
kildig1 gibi, “Ramazan ayini inanarak ve
sevabini Allah’tan bekleyerek ihya eden
kimsenin ge¢mis giinahlari bagislanir” ha-
disiyle (Buhari, “Salati’'t-teravih”, 1; Mis-
lim, “Salatii’l-miisafirin”, 173) bilhassa ge-
ce ibadetlerinin ve teravih namazinin kas-
tedildigi yorumu yapilmistir. Bu tir hadis-
lerden hareketle islam alimleri, teravih
namazinin erkek ve kadin her musliman
icin stinnet oldugu konusunda gérus bir-
ligine varmustir. Hanefiler, Safiiler, Hanbe-
liler ve bazi Malikiler'e gére bu namaz mu-
ekked sunnettir. Orucun degil ramazan
ayinin sunneti oldugundan orug tutama-
yanlar da bu namazi kilar. Bazi Hanefi alim-
leri, Resul-i Ekrem’in immetine farz kilin-
masindan cekinerek teravih namazini
bazi geceler eda ettigi, sahabenin ise de-
vamli kildigi gerekgesiyle bunun sahabe-
nin stinneti oldugunu séylemisse de ter-
cih edilen goris Res(lullah’in stinneti ol-
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dugu yénundedir (Kasani, I, 288; Tahtavi,
s. 335). Fikih kitaplarinda teravihin kadin-
lar icin de siinnet olduguna vurgu yapil-
mas! bu namazi erkeklere mahsus kabul
eden bazi firkalara reddiye amaci tasi-
maktadir. Ca‘feri mezhebinde teravih na-
mazl yerine bu ay boyunca toplam bin
rek‘attan fazla nafile namaz kiinmasi mus-
tehaptir; mezhep kaynaklarinda hangi ge-
celerde kag rek'at namaz kilinacagina dair
bilgi verilmektedir (Eb( Ca‘fer et-T(si, I,
133-134). Zeydiyye'de ise teravih namazi-
ni tek basina kimak miustehap, cemaat-
le kilmak bid‘at sayilir (Ahmed b. Kasim, I,
158).

Teravih namazini baslangi¢ta cemaate
bizzat kildiran Hz. Peygamber immetinin
yukinu arttirabilecegi dustincesiyle bu uy-
gulamadan vazge¢mistir. Onun bu nama-
z1 iki veya U¢ giin mescidde kildirdidi, ce-
maatin gittikce cogaldigini gériince mes-
cide ¢ikmadigr ve bunu Allah’in farz kila-
bilecegi endisesiyle yaptigini séyledigi riva-
yet edilir (Buhéri, “Tehecciid”, 5, “Salatii’t-
teravih”, 1; Muslim, “Salatii’l-muisafirin”,
177-178). Ramazan ayinin son on guni
icinde meydana gelen bu olayin tarihi hak-
kinda farkl fikirler ileri siralmustur. Tera-
vihin orugla birlikte hicretin 2. yilinda tes-
ri* kilinmis olabilecedi yoninde bir gérus
bulunmakla birlikte, Resilullah’in ikinci de-
fa teravih namazini kildirdigina dair bir
rivayetin nakledilmemesi ve kendisine bu
namazla ilgili yeni sorularin sorulmama-
sindan hareketle teravihin riséletin son yi-
linda tesri* kiindigi gérusu (Kaly(bi, 1, 248;
Cemel, 1, 489) daha kuvvetli gérinmekte-
dir. Teravihin tek basina kilinmasina Hz.
Eb0 Bekir déneminde devam edilmigtir.
Bu uygulamanin camide meydana getir-
digi dagmnikhigi, artik farz kilinma ihtima-
li bulunmadigini ve Resil-i Ekrem’in ko-
nuyla ilgili séziinden ¢ikan anlami dikka-
te alan Hz. Omer 14 (635) yilinda Ubey b.
Ké‘'b’dan cemaate teravih namazi kildir-
masinli istemis ve bu uygulama gunumu-
ze kadar sirmugtur.

Teravih namazinin rek‘at sayisiyla ilgili
sekiz, on, on alti, yirmi, otuz alti, otuz se-
kiz, kirk gibi sayilar ileri siralmugtur (Ay-
ni, XI, 126-127). Hanefi, Safii ve Hanbeli
fakihlerin cogunlugu, Hz. Peygamber’in vi-
tir dahil yirmi ¢ re‘’kat namaz kildigi yo-
lundaki rivayetten (ibn Eb( Seybe, 11, 164;
Beyhaki, I, 496) ve sahabe uygulamasin-
dan hareketle teravihin yirmi rek‘at oldu-
Ju gérisini benimsemistir. ibni’'l-Hi-
mam ve SUyati gibi alimler, Resul-i Ek-
rem’in bir gecede vitir dahil on bir rek‘at-
tan fazla nafile namaz kilmadigi yénun-

deki hadislere dayanarak teravihin sekiz
rek'at oldugunu séylemistir; ibnii’l-Himam
sekizden sonra kilinan on iki rek‘atin mus-
tehap oldugu kanaatindedir (Fethu’l-ka-
dir, 1, 468). imam MaliK'in teravihin otuz
alt1 rek‘at oldugunu savundugu nakledil-
mekte, ayrica yirmi rek‘at oldugu yénin-
de bir goriisi de bulunmaktadir (ibn Riisd,
11, 309-310). Buttn bunlar arasinda yirmi
rek‘at rivayeti giic kazanmis ve islam top-
lumunda gelenek bu dogrultuda gelismig-
tir. Ozellikle Hz. Omer dénemindeki uygu-
lamanin bu husustaki etkisini belirtmek
gerekir. Hatta ashap buna itiraz etmedi-
ginden teravihin yirmi rek‘at oldugunda
sahabe icméar meydana geldidi (Kasanf, I,
288) veya icmaa yakin bir kabul tesekkul
ettigi (ibn Kudame, 1, 799) ifade edilmek-
tedir. Ancak teravih namazinin mendup
namazlar kategorisinde yer aldigi ve bu tur
namazlarin en azi iki olmak tzere rek'at
sayisinda bir Ust sinirin bulunmadigi dik-
kate alinirsa bu tur farkli géruslerin ko-
nunun 6zine iliskin olmadigr séylenebilir.
Rivayetlerden teravihin ramazan geceleri-
ni ihya faaliyetlerinden birini tegkil ettigi
ve Hz. Peygamber'in rek’at sayisindan ¢ok
o0 geceyi ihya etmeye ve 6zellikle kiraatin,
rika ve secdenin uzun tutulmasina 6nem
verdigi anlasiimaktadir. Res(lullah’in kil-
dirdid teravih namazlarindan birini anla-
tan EbQ Zer el-Gifari onun namazi nere-
deyse sahura kadar uzattigini sdyler (Eb
Déavad, “Sehru Ramazan”, 1). Amellerin en
faziletlisine dair bir soruyu, “Kiyami uzun
olan namaz” diye cevaplamasi da (Eb{ Da-
vad, “Tetavvu”, 23) bu fikri desteklemek-
tedir. Alimlerin rek‘at sayisindaki ihtilafi
da bu konuda sabit bir sayinin belirlen-
medigine isaret etmektedir.

Eb( Hanife, Ahmed b. Hanbel ve Ma-
likiler ile Safiiler’den bazilarina gére tera-
vih namazini cemaatle kilmak stunnettir
ve daha faziletlidir. Diger taraftan Hanefi-
ler’e goére bu namazin cemaatle kilinma-
si slinnet-i kifaye sayildigindan bir bdlge
halki teravihi cemaatle kilmayi butlnuyle
terkederse, topluma yonelik sinneti terk
sebebiyle giinah islemis olur (a.g.e., a.y.).
Bu fikri savunanlara gére néfile namazlari
evde kilmayi tavsiye eden hadis teravihle
degil teheccud namaziyla ilgilidir. Maliki-
ler ve Séfiiler’in cogunlugu ile Hanefiler’-
den Tahéavi'ye goére ise mescidleri bog bi-
rakmamak sartiyla teravihin evde kilinma-
sI mustehaptir. Teravihin evde kiinmasini
daha faziletli géren alimler de camilerin
ihmal edilmemesi gerektigi noktasinda
birlesmistir.



Hz. Peygamber’in siinnetinde gece na-
mazlarinin ikiser rek'at kilinmasi uygula-
masi 6ne ciktigindan (Buharf, “Vitir”, 1, 2,
“Salat”, 84; Miuslim, “Salatii'l-musafirin”,
145-148, 156, 157, 159) fakihler teravih na-
mazinin her iki rek‘atta bir selam verile-
rek kilinmasinin fazileti konusunda gérus
birligi icindedir. Safii mezhebine gére iki
rek'atta bir selam vermek farzdir, kasten
dort rek'atta bir selam verilirse namaz
batil olur; hata ile yapildigi takdirde na-
maz herhangi bir n&file namaza dénugur.
Hanefiler'e gore yirminci rek‘atin sonun-
da verilecek tek selamla kilinan teravih na-
mazi mekruh goériulmekle birlikte sahih-
tir. Mélikiler’e gore dort rek‘atta bir selam
vermek mekruhtur, bununla beraber na-
maz sahih olur. Teravih namazinda rama-
zan boyunca bir hatim yapilmasi Hanefi-
ler ve Hanbeliler'e gore sunnet, S&fiiler ve
Malikiler'e gére mustehaptir. Hz. Peygam-
ber ve sahabe déneminde bu namaz ol-
dukca uzun bir kiraatle eda edilirken ta-
rihi stireg icerisinde insanlara zahmet ver-
meme kuralindan hareketle uzun okuma-
dan vazgecilmis ve cemaati cogaltmanin
kiraati uzatmaktan daha yararl olacagi
dusuincesi 6ne ¢ikmis (Kasani, 1, 289; ibn
Kudame, I, 800), zamanla her rek'atta
uzunca bir ayet veya U¢ kisa ayetin okun-
masi yeterli gérilmugstur. Ancak her du-
rumda namazin adabina ve ozellikle ta‘-
dil-i erkana riayet edilmesi zorunludur; na-
mazin bunu ihlal edecek bicimde hizli kil-
diriimasi dogru degildir.

Teravih namazinin vakti yatsi namazi-
nin arkasindan fecre kadar gegen suredir;
vitirden sonra kilinmasi céiz olmakla bir-
likte uygulamada vitirden 6nce kilinmak-
tadir. Hanefiler ve Sé&filler'e gére teravihin
gecenin ilk Ucte birlik dilimine veya yarisi-
na ertelenerek kilinmasi mustehaptir. Han-
beliler ise gecenin ilk vaktinde kilinmasini
daha faziletli gérmustur. Teravih nama-
zinin eda edilmesi i¢in ezan okunmaz ve
kamet getirilmez; kilamayan kisinin kaza
etmesi gerekmez. Teravih iki rek‘atta bir
selam verilecekse sabah namazinin, dort
rek'atta bir selam verilecekse ikindi na-
mazinin sinneti gibi fakat tamaminda
cehri kiraatle kilinir. Safiiler, Hanbeliler ve
bazi Hanefiler'e gére teravih namazinda
niyetin bu namaz icin belirlenmesi gerekli
olup mutlak niyet yeterli degildir. Teravih
namazi basladiktan sonra camiye gelen
kimse énce yatsi namazini kilar, daha son-
ra teravih namazi i¢in imama uyar. Cunku
teravih yatsi namazina tabidir ve ondan
6nce kilinmaz.
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Eski Tiirk edebiyatinda bir gazelin
beyitlerinin 6niine aym vezin
ve kafivede eklenen iki misra ile
bendlerindeki misra sayisi
dorde cikarillan musammatin adi

(bk. MUSAMMAT).
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TERCEMAN
(bk. GULBANK).
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TERCEME
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Boliim bashai, biyografi,
sened vb. anlamlarda kullanilan

bir hadis terimi.
L _

Sozlikte “aciklamak, tefsir etmek; bir
metni bir dilden digerine cevirmek; bir
kimsenin hayatini anlatmak” ménalarin-
daki terceme kelimesi (cogulu teracim)
terim olarak hadis kitaplarinin ana b8lim-
leriyle (kitab) alt bélimlerin (bab) baslk-
larini, hadis metnini birbirine nakleden ra-
vilerin isimlerinden olusan senedi, bir kim-
senin biyografisini ve icinde ayni senedle
rivayet edilen hadislerin toplandig: kitap-
lari ifade eder. Terceme aslinda “insan,
yer, bélge, olay, kitap gibi seylere isim ve
unvan verme ve bunlari tanimlama” anla-
mina gelir. Unvan vermek, unvanin altinda
ayrintili bicimde ac¢iklanan hususlari bag-
likta 6zet halinde sunmak ve bir manada
bunlart kisa gekilde tanimlamak demek-
tir. Mesela ilk dénemlerde Malik>Nafi'>
ibn Omer senediyle nakledilen hadisler bir
sahifede, bir clizde, bir kitapta toplanir ve
her hadisin baginda yer alan ayni sened
tekrarlanmayip kitabin basina bir defa ya-
zilir, bdylece sened, altinda zikredilen bu-
tln rivayetlerin ortak unvani olurdu. Bu
uygulama sebebiyle terceme kelimesi ba-
zan “sened” ménasinda kullanilmistir (ib-
nii's-Salah, s. 254). Hadis ravilerinin haya-
tina dair toplu bilgiler icin de “tercemetl
fulan” ifadesine yer verilmis, ravilerin ta-
nitimini yapan, onlari cerh ve ta‘dil agisin-
dan degerlendiren eserlere “teracim ki-
taplart” (rical kitaplari) denmistir.

Hadis alimleri, kitab ve bab esasina gé-
re tasnif edilen eserlerde kitab kelimesiy-
le ayni konudaki hadislerin ana bashgina,
bab kelimesiyle bunlarin alt bagliklarina
isaret etmistir. Bu tir eserlerde hem ana
baslik hem alt bagliklar terceme veya te-
racim diye adlandiriimistir. Bu metotla
eser yazanlardan Buhari’'nin bagliklar sec-
mede gosterdigi basari sebebiyle terceme
(teracim) neredeyse onun el-Cami‘u’s-sa-
hiR’i icin kullanilan bir terim olmusgtur.
Buhari'nin el-Cdami‘u’s-sahih’te yer ver-
digi basliklarda o bashigin altindaki hadis-
lerden anladigi manay 6zetlemis ve bu
hadisleri adeta serhetmistir. Birkac anla-
mi bulunan veya mutlak, mukayyed, am
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