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(gial)

Namaz kilarken ka‘dede
Tahiyyat duasim okuma anlaminda

fikih terimi.
L _

Sozllkte “sehadet getirmek, tahiyyata
oturmak; sahitlik istemek” anlamlarina ge-
len tesehhiid, fikih terimi olarak namaz
kilarken ka‘dede kelime-i sehadeti iceren
Tahiyyat duasini okumayi ifade eder (Ka-
mus Terctimesi, |, 630; Serahsi, I, 27). Sa-
habe ve tabiin donemlerinde “tahiyyeti’s-
salat, hutbeti’s-salat” adlariyla anilan ta-
hiyyata (Tecrid Tercemesi, 11, 707; Sevkani,
VI, 148-149) daha sonraki dénemlerde bu
metnin sonundaki kelime-i sehadetten do-
lay1 tesehhid ismi verilmistir. Hz. Peygam-
ber tesehhiidii namazlarda okumus ve
okunus bicimini Kur'an’dan bir sQre égre-
tir gibi ashabina 6gretmistir (ibn Méace,
“Ikametii’s-salat”, 24). Abdullah b. Mes'd,
Abdullah b. Abbas, Hz. Omer, Abdullah b.
Omer, Hz. Aise, Abdullah b. Ziibeyr, Ebl
Said el-Hudri, Eb( Masa el-Es‘ari, Selmén-i
Farisi gibi sahabiler tarafindan nakledilen
ve aralarinda kuc¢uk farklar bulunan te-
sehhtd ibarelerinden fikih mezheplerince
daha cok benimsenenler ibn Mes'(d, ibn
Abbas ve Hz. Omer’in rivayetleridir (me-
seld bk. Tahavi, I, 261-266; Muvaffakud-
din ibn Kudame, 1, 535: Tecrid Tercemesi,
11, 709). Hanefl, Hanbeli ve Zahiriler tara-
findan tercih edilen ibn Mes'(d rivayetine
gore tesehhid metni séyledir:

“et-Tahiyyatu li'llahi ve’s-salavati ve't-
tayyibat es-selamu aleyke eyylihe’'n-nebiy-
yu ve rahmetu’lllahi ve berekatiih es-sela-
mu aleyna ve ala ibadi’llahi’s-salihin eshe-
du en la ilahe illallah ve eshedl enne Mu-
hammeden abdiih{l ve resilih” 4 &tz
Al Aoy o el ke pMT Dlatally Dlglally
agdl cwdlall il sle ey Uode pM! @55y o
Wguy § ook Iicme 3f gl AUIY1 &l Y of (Buhéa-
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i, “Ezan”, 148, 150; Mislim, “Salat”, 55).
Basta gecen tahiyyat, salavat ve tayyibat
hakkinda degisik aciklamalar yapilmis ol-
makla birlikte (Muvaffakuddin ibn Kuda-
me, [, 544) ibn Niiceym bunlarin sirasiyla
kavli, bedeni ve mali ibadetler seklindeki
yorumunu daha isabetli bulur (el-Bahrti’r-
r&’ik, 1, 343). Tahiyyat duasinin anlami séy-
ledir: “BUtun tazimler, évguler, miulkler,
kavli, bedeni ve mali ibadetler Allah’a mah-
sustur. Ey Peygamber! Sana selam olsun,
Allah’in rahmeti ve bereketi Gizerine olsun.
Selam bize ve Allah’in sélih kullarina ol-
sun. Kesin olarak bilir ve beyan ederim ki
Allah’tan baska tanri yoktur ve sehadet
ederim ki Hz. Muhammed Allah’'in kulu ve
elcisidir.” Safiiler'in benimsedigi ibn Abbas
rivayetinde ilk cimle séyledir: “et-Tahiyya-
t0’'l-mubarekati’s-salavati’'t-tayyibata
lillah" b Slatl Slghall S ed! Sttt (ibn
Mace, “Ikametii’s-salat”, 24; Eb( Davad,
“Salat”, 178). Malikiler’in tercih ettigi Hz.
Omer rivayetindeki farklilik ise sdyledir: “et-
Tahiyyatu lillah ez-zakiyyatu lillah et-tay-
yibatl's-salavatl lillah™ ab S al Sl
W Olghall Slatl (el-Muvatta’, “Salat”, 53;
Tahéavi, I, 261). Bazi tefsir ve fikih kitapla-
rinda Tahiyyat duasiyla irtibat kurularak
Resil-i Ekrem'in mi‘rac gecesinde tahiy-
yat, salavat ve tayyibat kelimeleriyle Ce-
nab-1 Hakk’a tazimde bulundugu, O'nun da
buna selam, rahmet ve berekat kelime-
leriyle mukabele ettigi, Restlullah’in gér-
digu bu iltifat karsisinda selamin butin
peygamberler, melekler ve insanlar Uzeri-
ne olmasini temenni ettigi, bunun Uzeri-
ne butiin meleklerin kelime-i sehadeti séy-
ledikleri kaydedilir (mesela bk. Kurtubf, III,
425; ibn Niiceym, I, 342-343). Bu sebeple
tesehhiid duasini okumanin, kulun mi‘rac-
la siki bagi bulunan namaz ibadetinin be-
lirli bélumlerinde (ka‘deler) mi‘rac gecesin-
de gerceklesen bu olayin hatirasini yadet-
mesi ve bu vesileyle Allah’a tazimlerini sun-
masl, Resllullah’a selamlarini ve bagliligi-
ni bildirmesi, Allah’in kendisine, cemaate,
meleklere ve sélih kullara rahmetle mua-
mele etmesini dilemesi gibi bir anlam ta-
sidigi yorumu yapimustir.

Tirmizi tesehhiid konusunda nakledilen
en sahih hadisin ibn Mes‘td rivayeti ol-
dugunu, sahabe ve tabiinin blylk cogun-
lugunun bununla amel ettigini belirtir (“Sa-
lat”, 214). Safii, o sirada digerlerine gére
daha kiicik yasta olan ibn Abbas’in rivaye-
tini Hz. Peygamber’in en son okudugu te-
sehhide daha uygun bulur ve N{r sdre-
sinin 61. ayetinde gecen “tahiyye”, “mu-
bareke” ve “tayyibe” kelimelerini icerme-
sini bu tercihi destekleyen bir delil seklin-
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de zikreder. Bununla birlikte Safii mezhe-
bine mensup bazi fakih ve muhaddisler
ibn Mes'(d rivayetini daha sahih kabul et-
mistir. Malik, Hz. Omer’in tesehhiidinii
tercih gerekgesini onu Resil-i Ekrem’in
minberinde okumasi ve dinleyen sahabi-
lerin itiraz etmeyip hakkinda icmé olus-
masi seklinde aciklamistir. Fikih mezhep-
leri, tesehhtdlerin fazileti hususunda fark-
It gérugler ileri sirmekle birlikte bunlardan
herhangi biriyle namaz kilmanin caiz ol-
dugu hususunda ittifak etmiglerdir.

Tahiyyat namazin ilk oturus (ka‘'de-i (1a)
ve son oturus (ka'de-i ahire) denen kisim-
larinda okunur. Ardindan selamin verildi-
gi oturusa ka‘de-i ahire denir. Mesb(k ve
lahik bakimindan da bu oturus son otu-
rus sayilir. ilk oturusta okunan tahiyyata
ilk tesehhid, son oturusta okunana ikinci
tesehhid denir. Tesehhiidi okumak Ha-
nefiler'e gore ilk ve son oturusta vacip,
Malikiler’e gére stinnet, S&fiiller’e gére ilk
oturusta sinnet, Hanbeliler'e gére vacip
ve her iki mezhebe goére son oturusta farz-
dir (riikin); ancak Hanefiler'de ilk oturus-
ta sunnet, Malikiler'de son oturusta vacip
oldugu yonunde birer géris daha vardir.
Buna gére Hanbeli ve S&fii mezheplerin-
de son oturusta ne sekilde olursa olsun
tesehhudin terkedilmesi namazin bozul-
masina yol acar. Hanbeliler’e gére ilk otu-
rusta, Hanefiler'e gére her iki oturusta te-
sehhidln bilerek terkedilmesi tahrimen
mekruh olup béyle bir namazin iade edil-
mesi vaciptir, sehven terkedilmesi duru-
munda sehiv secdesi yapilmak suretiyle
namazin eksigi giderilmis olur. Séfiiler ilk
oturusta, Malikiler her iki oturusta bilerek
de olsa terkedilen tesehhidun sehiv sec-
desiyle telafi edilebilecedi kanaatindedir.
Bu konuda Hanefiler, Hz. Peygamber’in
tesehhiidi namazlarda devamli okudugu-
na dair fiili ve kavli sinnetini (Eb( Davad,
“Salat”, 178; Nesai, “Salat”, 15), Safii ve
Hanbeliler onun namazlarda tesehhidu
devamli okuduguna dair fiili stinnetinin
yaninda sahabilere tesehhudi dgrettigi
zaman, “Tahiyyat’i s6yle, sdyleyin, sdyle-
sin, sdylesinler” seklinde emir Kiplerini kul-
lanmasini, Malikiler ise bu konuda 6zel-
likle sehiv secdesiyle tesehhtdtin tel&fisi-
nin mimkuin oldugunu gésteren hadisleri
delil gdstermektedir. imam ve tek basina
kilan Kisi (mtiinferid) namazlarda tesehhu-
du terkettiginde sehiv secdesi yapar, ce-
maat imama tabidir. Hanefi ve Hanbeli-
ler sehiv secdesinde tesehhudin okunma-
sinin vacip, Malikiler ise muekked stinnet
kabul etmis, Séfiller okunmayacagini sdy-
lemigtir.
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Tesehhiidde “la ilahe” derken sag elin
bas parmagi ile orta parmagin halka ya-
pilip sahadet parmagdinin kaldirilmasi ve
“illallah” derken indirilmesi stinnet olmak-
la birlikte bazi alimler yerli yerince yap-
makta zorlanan kisinin bunu terketmesini
uygun gérmustur. Séfiller’e gore “illallah”
denildiginde sahadet parmagdi kaldirilir ve
ilk tesehhudde ayaga kalkincaya, son te-
sehhiidde selam verinceye kadar dylece
birakilir. Tesehhiidin Arapga aslint bilme-
yenlerin asil metni 6greninceye kadar ter-
cuimesini okumalari céizdir. Arap¢a’sini bi-
len Kisilerin tercimesini okumasi husu-
sunda farkli gérusler ileri surulmustur. Fi-
kih alimleri ibn Mes'(id’un rivayet ettigi,
“Tesehhlidu gizli okumak stinnettendir”
hadisini (EbG Davad, “Salat”, 180; Tirmizi,
“Salat”,101) delil géstererek tesehhidin
gizli okunmasinin siinnet oldugunu, ancak
aciktan okunmasi halinde sehiv secdesi ge-
rekmedigini sdylemislerdir. Safiller’e gore
U¢ ve dért rekatl farz namazlarin teseh-
hidinden sonra Hz. Peygamber’e salat
okunmast stinnettir. Son oturusta ise Salli-
Barik dualarini okumak Hanefi ve Maliki-
ler’e gére stinnet, Safii ve Hanbeliler'e go-
re ise en az, “Allahimme salli ala Muham-
med” demek farzdir. Namaz kilan kisinin
Salli-Barik dualarinin ardindan Kur’an ve
Sunnet’ten secilmis dua metinleri okuma-
s1 bitlin mezheplere gére mustehaptir.
Ote yandan Klasik islam literatiriinde ni-
kah akdi sirasinda veya ¢ok énemli bagka
bir is sebebiyle yapilan ve hamdele, salve-
le, kelime-i sehadet cimlelerini iceren bir
konusma metninin “hutbeti’l-hacet” di-
ye adlandirildigi ve tesehhiid kelimesinin
bdyle bir konusma metnini, ayrica cuma
hutbesini ve bunlarin okunmasini ifade
etmek Uzere kullanildigi goérilir (Buhard,
“Cum<a”, 29; Ebl Dav(d, “Salat”, 223; Tir-
mizi, “Nikah”, 17; Sevkani, VI, 148-149).
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Ravinin cerhine sebep olan

L bid‘at kusurlarindan biri. N

Sozlukte “ortaya cikmak, yayilmak” an-
lamindaki siiy’ veya “tabi olmak, birlikte
olmak” manasina gelen siya‘ kokinden tu-
reyen teseyyu’ en genel ifadesiyle “Sia fir-
Kkasinin gérusglerini benimsemek” demek-
tir. Hadis terimi olarak tegeyyu’, ilk dénem
alimlerinin bir kismina gére ravinin Hz. Ali’-
yi Resll-i Ekrem’den sonraki en faziletli
Kisi saymasidir. Bir¢ok alime gére ise Hz.
Eba Bekir ile Omer'in faziletini kabul et-
mekKle birlikte Hz. Ali'nin Osman’dan Us-
tun, muhalifleriyle yaptigi savaslarda ken-
disinin hakili, onlarin haksiz olduguna inan-
masidir. Teseyyuun muteahhirin dénemin-
deki anlami, Hz. Ali'yi butin sahébilerden
Ustln gorip ilk tg¢ halife ile sahabilerin ¢o-
gu hakkinda menfi kanaatler tagimaktir
(ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1, 94; Aydinli,
s. 295, 319). Bid‘at ravide aranan temel
Ozelliklerden olan adaleti zedeleyen kusur-
lardan biridir (bk. TAN). Sia'nin gérisleri-
nin benimsenmesi de hadis alimlerine gé-
re kisinin Ehl-i bid‘at'tan sayilmasini ge-
rektirir. Clinkii Sia Islam tarihi boyunca co-
gunluk tarafindan bid‘at firkasi kabul edil-
migtir (DIA, X, 504). Ote yandan basta Sa-
hihayn olmak Uzere bircok hadis kayna-
ginda teseyyu’ ile itham edilen révilerin bu-
lunmasi (ibnii's-Saléah, s. 115; ibn Hacer,
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Hedyti’s-sari, s. 641-643) bid‘at ehlinin ri-
vayetlerinin toptan reddedilmedig@ini, her
birinin kendi durumuna goére degerlendi-
rildigini géstermektedir.

Ehl-i sinnet alimleri, Sia’nin rivayetle-
rinin dinde delil sayilip sayilmayacag: ko-
nusunu bid‘atin niteligi cercevesinde ele
almistir. Namaz ve hac gibi tevatire ve-
ya zaruri bilgiye dayanan bir esasi yahut
ser! bir hUkmu inkar ettigdi icin tekfir edil-
mesi gereken bid‘at ehlinin rivayeti itti-
fakla reddedilirken (Emir es-San‘anf, II,
199) bid‘ati kendisinin kifre dusmesini
gerektirecek kadar agir olmadigindan fa-
sik sayllan kimsenin rivayeti konusunda
farkli gorugler ileri sirdlmustir (Zehebd,
[, 27-28). Malik b. Enes fasik ravinin riva-
yetini tamamen reddetmekte, Safii, Rafi-
ziligin asir1 bir kolu olan ve kendileri lehi-
ne yalanciligi céiz géren Hattabiyye firkasi
mensuplari disindakilerinin rivayetini ka-
bul etmektedir. Eb( Hanife, Yahya b. Said
el-Kattan ve Ali b. Medini gibi alimler ya-
lancilikla su¢lanmayan bid‘at ehlinin riva-
yetini kabul etmekte, Abdullah b. Miba-
rek, Abdurrahman b. Mehdi, Yahya b. Main
ve Ahmed b. Hanbel ise bunun yaninda ra-
vinin zabtinin saglam ve benimsedigi bid‘at-
larin propagandasini yapmayan bir Kisi ol-
masini sart kosmaktadir (ibnii's-Salah, s.
114; ibn Receb, s. 53-54). Yaygin bicimde
kabul edilen bu son gérusten ayrilan Ma-
lik'in tavri, Sahihayn gibi eserlerde pro-
paganda yapmayan bid‘atci ravilere ait ri-
vayetlerin bulundugu gerceginden hare-
ketle sonraki dénemlerde fazla taraftar
bulmamustir (ibnii's-Salah, s. 115).

Teseyyu' teriminin ilk dénemdeki kar-
siligl ile sonraki karsiligt arasinda belirgin
bir farkliik bulunmaktadir. Baglarda riva-
yetin kabuluine engel tegkil etmeyen ihml
bir Siiligi anlatan teseyyu‘, zaman icinde
hale gelmistir. Bu yizden hadis munek-
kitleri, teseyyu’ ile suclanan ravileri yasa-
diklari devirdeki teseyyu’ telakkisine gore
degerlendirmistir. Ibn Mehdi'nin, “Basrali
muhaddisleri Kaderi, Kifeliler’i Sii diye ter-
kedersen hadis yok olur gider” s6zl (Hatib
el-Bagdadi, s. 129), Fesevi'nin teseyyuu
Réafizilige varmamis olan bir¢ok raviyi si-
ka kabul etmesi bu tavrin ilk déneme ait
ornekleridir. Bid‘'ati kiicik ve blyuk diye
ikiye ayiran Zehebi, Selef devrinde Hz. Os-
man, Zubeyr, Talha ve Muaviye gibi sahabi-
leri agir bicimde elestiren Sii gruplari ku-
¢Uk bid‘at kapsaminda degerlendirmek-
te, tabiin ve tebeu’t-tabiin neslinden bir-
cok Kisinin bu grupta yer aldigint ve bunla-
rin rivayetlerinin reddedilemeyecedini be-



