Nitekim Eba Hilél el-Askeri ayni kabileden
olan, ayni yérede hayat siren kimselerin
saret ve siretlerinde benzerlik bulundu-
du gibi dislnce ve ifadelerinde de ben-
zerligin olabilecegini ifade etmis (Kita-
bii’s-Sin&‘ateyn, s. 236), Asmai ile hocasi
EbG Amr b. Alé da buna yakin bir gérus
ileri stirmustir (Serist, 11, 216). Unli sair
Mitenebbi’ye tevaridiin mimkin olup
olmadigi sorulunca sdyle cevap vermistir.
“Siir bir er meydani, sairler bu meydanin
suvarileridir. Meydanda kosan atlarin bir-
birinin izine basmasi gibi duygu ve du-
sincelerin de ayni ifadelerde birlesmesi
mumkuindur” (a.g.e., a.y.). Mitenebbf'-
nin bu séziinden hareketle tevarud icin
“tevartdu’l-havatir” denildigi gibi “vukau’l-
hafir ale’l-hafir” (ayak izinin ayak izi izerine
rastlamast) tabiri de kullanilmistir. Hariri el-
Makamat'inda Mitenebbi'nin bu goéri-
sinu desteklemistir (a.g.e., a.y.).

Edebiyat elestirmenleri intihal ile teva-
ridin sinirlarini belirlemeye calismis ve
bazi kriterler ortaya koymustur. Buna gé-
re iki sair cagdas olup sairlik duizeyleri esit-
se benzesen misra veya beyitleri i¢in teva-
rude, aksi halde daha yeni veya sairlik di-
zeyi dusik olanin digerinden intihal etti-
gine hukmedilir. Yeni sairlerle kadim sair-
ler arasindaki benzegme ise normalde ye-
ni sairin kadim sairden intihal ettigini gos-
terir; ancak yeni sairin intihal yapmadigi-
na dair yemin etmesi durumunda teva-
riide Karar verilir. imruiilkays’a gére da-
ha yakin zamanda yasayan, sairlik dizeyi
daha dusuk olan Tarafe b. Abd’den ben-
zegen bir beyti sebebiyle ondan intihalde
bulunmadigina dair yemin etmesi isten-
mis, yemin edince de tevaride hikme-
dilmistir (ibn Resfk, s. 289). Bunun yanin-
da eski sairin derecesi diguk, yeni sairin
derecesi yUksekse yine tevarude karar ve-
rilebilir. Tevaridde mana ayni olmak sar-
tyla lafizlarda ctzi farkliliklar bulunabilir.

imrutilkays'in, : ogisi / et e oo L Bgdy”
* Joodiy owi <llg ¥ (Eski konak yerinde arka-
daé,larlm binitlerini durdurup yanima geldiler /
Uziintliden kendini helak etme, sabr-1 cemil gés-
ter diye diye) beytiyle tevarid halinde olan
Tarafe’'nin beytinde ayni anlama gelen iki
farkll kelime vardir; Imrutilkays'taki * faos”
(sabr-1 cemil goster) kelimesi Tarafe'de “ _fo=s”
(tahammil et) seklindedir (Serist, 1I, 216).
Cerir'in, Jasi1s) / nelis o,y ¥l 55 V5"
“pslaedl too 3UsY1 beytindeki ilk iki fiil Fe-
rezdak'ta birinci cogul sahis kalibindadir.
Ferezdak, Cerir ile aralarindaki bu tur ben-
zesmeleri ilham cinlerinin ayni olmasiyla
aciklamistir (a.g.e., 11, 217). Ukaysir el-Ese-
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di ile EbG Nuvas'in dort beyitlik kitalarin-
daki lafzi farklilik cok azdir ve en uzun te-
varid érneklerinden biri sayllmistir (a.g.e.,
a.y.). Kaynaklarda Cerir, Ferezdak, Bessar
b. Biird, Eb Niivas, ibnii’'r-Rami, Seri er-
Reffa gibi bir¢ok saire ait tevarid érnek-
leri yer alir (Askeri, s. 235-237; ibn Miin-
kiz, s. 217-222; Seris, 11, 216-219).

Tevarud Turk edebiyatinda tazmin, ik-
tibas ve sirkat-i siir (intihal) dolayistyla s6z
konusu edilmis, genel ézellikleri itibariyle
Arap edebiyati dogrultusunda degerlen-
dirilmigtir. Cevdet Pasa’'nin isaret ettigi
gibi tarih disirmelerde ayni kelime veya
ifadenin ebced hesabi da ayni olacagin-
dan tevarid bazan kaginiimaz hale gelir.
Surdri, Hikmet ve Re'fet tarafindan séyle-
nen, “Cayini adn eylesin Kadri Bey'in rabb-i
kadir” tarih misrai bu ¢esit tevartde bir
ornektir. Recdizade Mahmud Ekrem, te-
varude kuvve-i hafiza konusu icinde “is-
titrat” baghgi altinda hem klasik belagat
terimi olarak hem de, “Bir yerde gérulmus
olan efkar ve ibaratin bila irade ve bilin-
meyerekK lisana veya kalemin ucuna geli-
vermesidir” tarifiyle yer verir, bunun di-
sinda farkli bir sey sdylemez.
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Soézlukte “kendi itibar ve derecesini du-
sUk gérmek, birine boyun egmek” anla-
mindaki vaz‘ kékiinden tireyen tevazu'
(Lisanti’l-*Arab, “vaz®” md.; Tact’l-‘arus,
“vaz®” md.) Kibrin karsrt1 olup Kisinin bags-
kalarini asagilayici duygu ve davranislar-
dan kendini arindirmasini ifade eder. Turk-
ce’de alcak gonullilik séziyle kargilan-
maktadir. Ragib el-isfahani tevazuun “asa-
gulik, itibarsizlik, onursuzluk” anlamindaki
da‘at (_x») kdkinden geldigini ve “insa-
nin layik oldugundan daha disuk bir de-
receye razi olmasi” manasina geldigini be-
lirtir (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a, s. 299).
Tehanevi tevazuu “aza razi olma ve halkin
yukunu ¢cekme” diye tanimlar (Kessaf, I,
1488). Kaynaklarda tevazu ile ayni veya ya-
kin anlamda tezelliil ve husa* kelimeleri
de ge¢cmekte (meseld bk. Kuseyri, I, 380-
381), sozliklerde tevazu bu kavramlarla
da aciklanmaktadir (Tacti’l-“arts, “vaz™”
md.; Kamus Terctimesi, “vaz‘” md.). An-
cak Ragib el-isfahani’ye gére tevazu ile hu-
sl arasinda fark vardir. Tevazu hem ah-
18Kl melekeler hem acik ve gizli fiiller icin,
hus( ise 6zellikle organlarin hareketleri icin
kullanilir, kalpteki tevazu organlara husa
olarak yansir. Tasavvuf ehli hus(u kalbin
bir hali olarak gérur. Ctineyd-i Bagdadi hu-
su “kalplerin, gizlilikleri bilen Allah karsi-
sindaki tevazuu” diye tanimlamistir (Ku-
seyri, I, 381).

Kur’an-1 Kerim'de vaz' kokiinden cesitli
kelimeler ge¢mekle birlikte bunlarin te-
vazu kavramiyla ilgisi yoktur; ancak bas-
ka ifadelerle tevazu konusuna deginen
ayetler vardir. Iyi toplumun niteliklerini
anlatan bir ayetteki (el-Maide 5/54) “ezil-
le” kelimesinin tevazu anlamina geldigi
belirtilmig (Raz1, XII, 24; Sevkani, 11, 69),
ana babaya karsi 6devlerin yer aldidi diger
bir ayette (el-isra 17/24) “cendha’z-zul”
tabiri tevazuda mibalaga (Razi, XX, 190)
ve tevazudan kinaye (Sevkant, I1l, 247-248)
seklinde yorumlanmistir. Bazi alimler, Al-
lah’in degerli kullarinin yiriime bigimini
anlatan ayette yer alan “hevnen” kelime-
sine (el-Furkan 25/63) “tevazu ile” manasi
vermigstir (Taberd, IX, 408; Kuseyri, I, 428;
Razi, XXIV, 107). Diger bir ayetteki “muh-

583



TEVAZU

bitin”i (el-Hac 22/34) bazi miifessirler “te-
vazu gosterenler” diye aciklamistir (Tabe-
i, IX, 151; Razi, XXIII, 34; Sevkani, III, 510).
Lokmaén’'in ogluna nasihatlerini iceren ayet-
lerde tevazuun ytiksek bir ahlaki erdem
saylldidina dikkat c¢ekilir (Lokméan 31/18-
19; kezé bk. el-isra 17/37). Ayrica Kibirlen-
me, 6vinme, béburlenmeyi kinayan ¢ok
sayidaki ayet tevazuun ahlaki bir 6dev oldu-
gunu da gésterir (M. F. Abdilbaki, el-Mu*-
cem, “kbr” md.). Islam inancina gére ger-
cek anlamda buyuklik Allah’a mahsustur
(el-Césiye 45/37). Ulu ve blyuk olan yalniz
O’dur (el-Hac 22/62; Lokmén 31/30; Sebe’
34/23). Su halde insanin kendinde buyUk-
luk gérmesi her seyden 6nce Allah’a kar-
si saygisizliktir. Bu ylizden pek cok ayette
blyklik taslayanlar agir bicimde elegti-
rilmis, Iblis'in Allah katindan kovulusunun
asil sebebinin Kibre kapilarak bas kaldir-
masi oldugu bildirilmistir (el-Bakara 2/34;
Sad 38/74); zira Allah Kibirli davrananlari
sevmez (en-Nahl 16/23). Allah rab, insan
kul (abd) olup kulun gérevi rabbinin kargi-
sinda tevazu géstermesidir. Nitekim ibadet
ve ubldiyyette “tevazu gdstermek” ma-
nasi da vardir (Miifredatii’l-Kuran, “<abd”
md.); ayrica islam kelimesinin zengin ice-
riginde teslimiyet ve tevazu kavrami da
bulunur. Kur’an semantiginin 6nemli tem-
silcilerinden Toshihiko Izutsu, Kur'an'in Ca-
hiliye sonrasinda meydana getirdigi zih-
niyet degisikliginin temel alanlarindan bi-
rini rab-kul minasebetinin tegkil ettigini
sdyleyerek [slam’'in “biitiin kainatin sahi-
bi” manasinda Allah kavramini zihinlere
yerlestirmesinin Allah ile insan arasinda-
ki miinasebette de bir degisiklik olustur-
dugunu, béylece ibadet kavraminin mer-
kezi bir konum kazandigini, Kur'an'da ita-
at, teslimiyet ve tevazu ifade eden bircok
kelimenin yer aldigini séylemektedir. Izut-
su’ya gore tevazu anlami taslyan kavram-
lar icinde 6zellikle “Allah’in iradesine tes-
limiyet” manasiyla (mesela bk. el-Bakara
2/112, 128) islam’in énemini arttiran sey
bizzat Allah’in Kur’an’da kendi dinine bu
adi vermis olmasidir (Al-i imran 3/19, 85;
el-Maide 5/3). Clinki islam gergek itaat ve
tevazuun baglangic noktasidir. islam’a gé-
re o dénemdeki toplum ikiye ayrilir. Cahili-
ye ad verilen 6nceki toplumda ferdin ah-
lak anlayisina sertlik (unf), bas kaldiri (ib&’),
taassup (hamiyyet), Kibir ve serkeslik ifade
eden kavramlar hakimdi. islam’dan son-
raki bireyin karakterini ise teslimiyet, itaat
ve tevazuun ifade ettigi hasletler belirle-
mistir (Kur’an’da Allah ve Insan, s. 187-
194).
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Tevazu kavrami hadislerde de ge¢mek-
tedir. Baz1 hadis mecmualarinda bu konu-
da 6zel bablar bulunur (mesela bk. Buhéari,
“Rikak”, 38; Ebl Davad, “Edeb”, 40; Tir-
mizi, “Birr”, 82; ibn Méace, “Zthd”, 16). Ki-
bir hakkindaki hadisler de tevazuu ahlaki
bir 6dev olarak gosterir (Wensinck, el-Mu‘-
cem, “kbr” md.). Bir kutsi hadiste ululuk
(kibriya) ve kudretin (izzet) Allah’a mah-
sus oldugu belirtildikten sonra, “Bunlar-
da benimle yarismaya kalkisani helak ede-
rim” buyurulmustur (Mtisned, 11, 376, 414,
427: Eb( Dav(d, “Libas”, 25: ibn Mace,
“zihd”, 16). Diger bir hadiste, “Sadaka
mali eksiltmez, kul affederse Allah mut-
laka onun serefini arttirir, biri Allah i¢in
tevazu gosterirse Allah da onu yuceltir”
denilmektedir (Mtiisned, 11, 386; Miislim,
“Birr”, 69; Tirmizi, “Birr”, 82). Bu hadisin
bagka kaynaklarda da gecen (mesela bk.
Miisned, 1, 44; ibn Mace, “Zithd”, 16) Al-
lah icin tevazu kismi, hem kulun Allah
karsisindaki alcak génilliliguni hem de
baskalarina karsi ¢ikar gitmeyen bir te-
vazuu ifade eder (ibn Hibban, s. 59, 60).
Res(l-i Ekrem, “Allah bana birbirinize kar-
sI mutevazi olmanizi, kKimsenin kimseye
Ustinluk taslamamasini vahyetti” buyur-
mus (Mislim, “Cennet”, 64; EbG Davad,
“Edeb”, 40; ibn MAce, “Ztihd”, 16, 23), hu-
zuruna getirilen birinin korkudan titredi-
gini gérince, “Sakin ol! Ben kurutulmus
etle beslenen bir kadinin ogluyum” diye-
rek onu teskin etmistir (ibn Mace, “Etf-
me”, 30). Ote yandan ResUlullah, tevazu
konusunda kisinin kendini kii¢ultecek de-
recede asirlya kacmasini da uygun gérme-
mistir (ibn MAce, “Fiten”, 21).

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in ahléki-
na dair rivayetler cercevesinde onun teva-
zuu hakkinda da bilgiler yer alir. Hz. Omer’in
Resudlullah’in tevazuunu séyle dile getir-
digi rivayet edilir: “Ey Allah’in resuli! Eger
sen yalniz emsalinle oturup kalksaydin
sohbetine nail olamazdik, denginden bas-
kasiyla evlenmeseydin aramizdan biriyle
evlenmezdin, yalniz emsalinle yiyip i¢sey-
din soframiza oturmazdin. Halbuki sen
bize arkadas oldun, bizden es aldin, bi-
zimle yiyip ictin, siradan elbise giydin, bi-
nege binip terkiye birilerini aldin, yer sof-
rasinda yemek yedin” (Gazzali, I, 310). Re-
sQlullah yUksek mertebesine ragmen in-
sanlarin en algcak gonullisu idi. Bir saha-
bi, onu hac sirasinda kimseyi rahatsiz et-
meden siradan biri gibi Mina'da seytan
taglarken gérdigunu anlatir. O hastalari
ziyaret eder, cenazelere Kkatilir, kélelerin
davetine icabet ederdi (Kuseyri, I, 380).

Ayakkabisini kendi onartr, elbisesini yamar,
eslerine yardim ederdi. Bir meclise girdi-
ginde insanlarin kendisini ayakta karsila-
masini istemezdi. Cocuklarin yanina gider
ve onlara selam verirdi. Onun meclisi ha-
ya, tevazu ve guven meclisiydi. Arkadas-
lar1 arasinda siradan biri gibi oturur, bu
sebeple bir yabanci onu sormadan tani-
yamazdi. Sofrasi sade olurdu. insanlarin
sohbetlerine Katilir ve eski devirleri hatir-
latan giirler okurdu (Gazzali, 11, 380-381).

Ahlak alimleri tevazuu genellikle kibir ve
ucb gibi ahléki reziletlerle ilgili bélimler-
de ele almiglardir (mesela bk. ibn Hibban,
s. 59-63; Maverdi, s. 231-236; Ragib el-is-
fahani, s. 299-303; Gazzali, 111, 336-378).
ibn Hibban’a gére tevazu iki kisim olup
biri évilmus, digeri yerilmistir. Oviileni Al-
lah’in kullarina Gstunlik taslamamak, on-
lar1 asagilamaktan sakinmak, yerileni ise
dinya ehli kargisinda diinya menfaati icin
kiiglilmektir. insanin degerini ylikseltme-
si, serefini arttirmasi gibi bireysel yarar-
lar1 yaninda tevazu, toplumda kin besle-
meyi ve birbirinden uzaklasmayi énler, hu-
Zur ve kaynasmaya vesile olur, bdylece bir
sevgi ortami olusturur. Cinki insanlar
arasinda kibir kadar kin doguran, tevazu
kadar sevgi ureten baska bir sey yoktur
(Ravzatil'l-“ukald’, s. 59-62). Ragib el-isfa-
héani toplumda mertebeleri diisik insan-
larda tevazuun belli olmayacagini, sosyal
durumlarinin yiksekligine ragmen mite-
vazi davranmay! bagaranlarda bu erde-
min degerinin ¢ok daha fazla ortaya cika-
cagini séyler (ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a,
s. 299). Tevazu, Kisinin haklarini koruya-
mayacak sekilde kendini asagilamasi ile
oldugundan daha degerli gérmesi seklin-
deki iki erdemsizligin ortasidir (a.g.e., a.y.).
Kibir, ucb ve tevazuu genis bicimde ele
alan Gazzali, kirk béliimden olusan [hy@’ii
‘ultumi’d-din’in yirminci boliminde Hz.
Peygamber’in tevazuuna dair rivayetleri
toplamug, yirmi dokuzuncu bélimde ki-
bir, ucb ve tevazu konularini iglemigtir.
Burada ilgili hadislerle islam biiytiklerinin
sozlerini aktarmustir (11, 340-343). Teva-
zulartyla tanman Kisilerin guizel huylarina
dair kisimda (a.g.e., Ill, 354-358) Kibir ve
alcak gonullilugun insanlardaki ahlaki
yansimalari mukayeseli sekilde incelen-
migtir. Bir hastalik sayilan kibrin tedavisi
ve tevazu erdeminin kazanilmasinin yol-
larina dair kisimda (a.g.e., 111, 358-368) ki-
bir duygusunu yenmenin farz-1 ayin ol-
dugu, bunun temennilerle degil bilgi ve
amel yoluyla basarilabilecegi belirtilmis,



bu arada ayrintili tahliller yapiimistir. Te-
vazuun O6lcusuiyle ilgili kisimda (a.g.e., IlI,
368-369) diger ahlaki erdemler gibi teva-
zuun da iki asiriigin ortasi oldugu kayde-
dilmektedir. Tevazuun ifrat derecesine te-
kebblr, tefrit derecesine tehasls (hakir-
lik, alcaklik) ve mezellet denir. Asil tevazu,
bir kimsenin akranlarina ve kendisinden
asagl mertebede olanlara karsi gésterdi-
di alcak génulliluktur. Zalimlere ve zen-
ginlere tevazu géstermek kisinin dinine
zarar verir (a.g.e., Il, 143). Tevazu herkes
icin guzeldir, fakat en gizeli zenginlerin
tevazuudur. Abdullah b. MubéarekK'in, “Zen-
ginlere kargi tekebblr, yoksullara karsi te-
vazu géstermek tevazu geregidir” dedigi
rivayet edilir (Kuseyri, I, 433).

Tasavvuf kaynaklarinda tevazu hem Al-
lah-kul iliskisi hem de insanlarin birbirle-
rine karsi tutumu baglaminda ele alinmig-
tir. Kuseyri, “Tevazu Hakk’a teslim olmak
ve hikmune itiraz etmemektir” derken
(a.g.e., I, 381) ilkini, Cineyd-i Bagdadi,
“Tevazu sefkatli olmak, benligi kirmaktir”
sozlyle (Kelabazi, s. 97) ikincisini dikkate
almigtir. Tevazu kulluk sartlari arasinda
yer aldigindan bu erdem takva ehlinin en
Ustln ahléki 6zelligi ve seref sebebi sayil-
mustir (Gazzali, 111, 344). Cineyd-i Bagda-
di tevhid ehline gére tevazuun da bir ne-
vi tekebbUr oldugunu séyler. Gazzali bu
sozle kastedilen hususu séyle aciklar: Te-
vazu gosteren kimse kendi benligini ger-
cek sayip onu kuguk gériyor demektir;
halbuki tevhid ehli kendini hi¢ saydigi icin
Kibir veya tevazu géstermesi gerekmez
(a.g.e., 111, 343).
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TEVBE b. HUMEYYIR
Eba Harb Tevbe b. el-Humeyyir b. Hazm

b. Ka'b b. Haface el-Ukayli el-Amiri
(6. 55/675 [?])

Platonik gazel sairi.

L _

Hicretten bir stire 6nce dogdu. Kuzey
Araplar’ndan (Adnani) Amir b. Sa‘saa
kabilesinin Ukayl koluna mensup Haface
ogullarindan olup kabilesi Orta Arabis-
tan’in Hicr bolgesinde yerlesmisti. Tevbe
akrabasi Abdullah b. Rehhal'in kizi Gnlu
sair Leyla el-Ahyeliyye ile beraber blyu-
di; ona asik oldu ve onu babasindan is-
tedi. Ancak babasi, hakkinda agk siirleri
soyledigi icin kizini Tevbe'ye vermedi, Ed-
la' ogullarindan ibnii’l-Haya Sevvar b. Ev-
fa el-Kugeyri adli biriyle evlendirdi. Fakat
Leyla ile Tevbe'nin agklari 6mir boyunca
devam etti; asklarini siirleriyle dile getir-
diler. Daha kendileri hayatta iken (Leyla'-
nin 6limi: 86/705) onlarla ilgili birgok ri-
vayet nakledildi. Tevbe Leyla’ya olan aski
yaninda savasgiliglyla tanindi. Evlenmesin-
den sonra da Leyla ile gérusmeleri sur-
digunden Leyla’nin kocasi Sevvar (veya er-
kek kardesleri) Tevbe'yi éldirecedini bildi-
rerek valiye sikayette bulundu; vali de tek-
rar geldigi takdirde éldurulmesine izin ver-
di. Kaynaklarda Tevbe’'nin 6limuyle ilgili
olarak 55 (675), 80 (699) ve 85 (704) yil-
lari verilmektedir. Siirlerini nesreden Halil
ibrahim el-Atyye 55'te (675) dldiigiine dair
gorusu tercih eder. Colde yaptigi pek cok
baskin ve ¢apul eyleminin birinde disma-
ni olan Avf b. Ukayl ogullarinin sikistirma-
s1 sonunda Abdullah b. Sélim tarafindan
éldurdlen Tevbe'nin (Husri, 1, 394) kan da-
vasinin bittigi tarih (56/676) dikkate alin-
diginda 55 yilinda 6ldurtldigine dair ri-
vayetin daha dogru oldugu sdylenebilir (Ya-
kit, 1, 498).

Hayatini capulculukla geciren Tevbe b.
Humeyyir siirlerinde islam éncesi bedevi
sairlerinin tarzini yagatmaya calismistir.
Ayrica capulculuk ve cengaverligin gerek-
tirdigi acimasizlikla Leyla’ya olan askinin
verdigi ruh inceligi gibi karsit nitelikleri
kendinde toplayan bir sairdir. Leyla, Tev-
be’nin 6liminden sonra onun igin g6z ya-
s1 dbkmus, mersiyeler yazmisg, eserlerinin
dértte birini olusturan bu siirlerde Tev-
be’nin cengaverligi, iyilik severligi ve ve-
fakarligi gibi hasletlerini Cahiliye mersiye
gelenedi cercevesinde dile getirmistir. La-
fizlari fasih, terkipleri yalin, duygulart in-
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ce Kuvvetli bir gazel sairi olan Tevbe’den
geriye kalan siirlerin Niftaveyh tarafindan
bir divan halinde toplandigi kaydedilmek-
tedir. Halil ibrahim el-Atiyye’'nin nesret-
tigi divanda (Bagdat 1388/1968) doksan
iki beyit bulunmakta, bunlar iki, sekiz, on
dort, on dokuz ve kirk dokuz beyitlik bes
siirden olusmaktadir. Tevbe'nin siirlerinin
bir araya getirildigi elektronik ortamda
ise 113 beyit yer almakta, bunlar da on
dort ayri siire ayrilmaktadir. Atiyye nes-
rindeki siirlerden sekizinde tavil, ikisinde
recez, birinde kamil bahri kullaniimisken
elektronik ortamda derlenen siirlerde do-
kuz yerde tavil, U¢ yerde véfir, iki yerde
recez, bir yerde kémil bahrine yer veril-
mistir. Siir révileri Tevbe ile Leyla’nin Mec-
nan’una ait siirlerde nisbet hatasinda bu-
lunmustur. Zubeyr b. Bekkar'in (6. 256/
870) Ahbaru Tevbe ve Leyla adiyla bir
eser yazdigi kaydedilirse de (ibnii'n-Ne-
dim, s. 124) bu eser giinimuze ulasma-
mugtir.
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Kur’an-1 Kerim’in
dokuzuncu siiresi.
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Tamami Medine’de nazil olan son sire-
dir. 113. ayetle son iki ayetin Mekke’'de in-
digi yolundaki rivayet cogunlugun goéri-
stiyle bagdasmamaktadir (ibn Astr, X, 6-
7). Adin1 117 ve 118. &yetlerde gecen “tev-
be” kavramindan almistir. Bunun yanin-
da strede musrik ve munafiklarin tuttuk-
lar1 yanlis yoldan dénerek tévbe etmele-
rinin gerekliliginden séz edilmesi bu isim-
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