ne, orada yaptig fiiller sonucunda C be-
denine intikal edecek, olay bu gsekilde de-
vam edip gidecektir. Ayni anlayisi strdu-
rerek s6z konusu benin neden baska bir
bedeni degil de Ay1 sectigini ve bu seci-
min nasil yapildidini aciklamak mimkun
degildir. Bu temel soru cevaplandirilama-
didi icin s6z konusu problem iddia edildi-
dinin aksine ¢dzilememekte, bilinmeyen
bir gecmise dogru dtelenmis olmaktadir.
Ayrica bdyle bir aciklamada degisik be-
denlerde dolastigi kabul edilen ruhlarin
6zdesligi konusu ispat edilebilmis degildir.
Halbuki ten&stihuin insanlar arasindaki esit-
sizliklere ¢6zum getirebilmesi, varsa bdy-
le bir 6zdesligin ispat edilmesi ve s6z ko-
nusu benin de bunun farkinda olmasi sar-
tina baghdir. Aksi takdirde 6nceki amelle-
rinin cezasini veya mikafatini géren “ben”,
bu tecrlbeleri neden yasadiginin farkin-
da olmayacak ve yeniden bedenlesmenin
ruhun tekdmuiltine yardimci oldugunu ile-
ri sirme imkani da ortadan kalkacaktir.
Ote yandan cesitli bedenlerde dolasan ben-
lerin 6zdesligini ileri stirebilmek icin John
Hick'in de isaret ettigi gibi iki cisim ara-
sindaki ayniyeti belirleyen hatira bitunli-
gu, bedensel sureklilik ve psikolojik 6zel-
liklerde benzerlik gibi sartlarin bulunma-
s1 gerekir. Tenasuh inanci géz 6nune alin-
didinda bu sartlardan 6zellikle bedensel
veya maddi bir sureklilikten séz etmek
mumkun degildir (The Philosophy of Re-
ligion, s. 134-137). Cunku tenasih égre-
tisinde bedensel surekKlilik yoktur. Bir ru-
hun veya benin amellerine gore insan, hay-
van, bdcek veya cansiz herhangi bir nesne
formunu almasi ayni 6lciide muhtemel-
dir. Ayrica tenaslh olaylarinda hatira bu-
tlnligu yoktur. Bu durumda iki ben ara-
sindaki benzerlik veya ayniyetin ortaya kon-
masi sadece Kisisel karakterler ve psiko-
lojik 6zellikler arasindaki benzerlige bagli
kalmaktadir. Bu ise tasidiklari Kisilik 6zel-
likleri bakimindan birbirine benzeyen pek
cok kimsenin 6zdes sayildigini iddia etme
sonucuna gotirdr ki bu son derece yan-
lis bir gérustir. Cunkd bu durumda, élen
bir kisinin ardindan diinyaya gelen ve ona
benzer Kisilik ozellikleri tastyan yuzlerce
insanin onun reenkarnasyonu oldugunu id-
dia etmek gibi mantik digi durumlar or-
taya ¢ikacaktir. Ote yandan tenasiihe gé-
re 6len bir insanin mutlaka insan formun-
da yeniden bedenlesme zorunlulugu yok-
tur. insan formunda yeniden bedenlesme
ihtimali ne kadarsa hayvan veya bitki for-
munda bedenlegme ihtimali de en az onun
kadar hatta daha fazladir. Dolayistyla sa-
dece psikolojik 6zellikler arasindaki ben-
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zerliklere dayanarak tenasiihi ispat et-
mek mumkun degildir. Sonug olarak te-
nasth mantiksal, metafizik ve ampirik yol-
lardan ispat edilebilmis bir 6greti sayil-
maz.
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M ALi THsAN YiTtik

islam Diisiince Tarihinde. Kelam ekolle-
rinin cogunlugu, glinimuzde reenkarnas-
yon veya ruh gécu diye bilinen tenasiih
fikrini ruhun birligi ve sorumluluk ilkesi
cercevesinde reddetse de bazi gruplarda
bu dusiinceyi cagristiracak goruslere rast-
lamak mimkuinddir. islam éncesi Arap top-
luluKlarmin 8lim sonrasina dair inanglari
hakkinda yeterli bilgiler bulunmamakla bir-
likte Canhiliye siirinde yer alan ayrintilar bu
konuda bazi ipuclart vermektedir. Mesela
6ldirulen kiginin viicudundan bir kusun
cikarak her yuzyilda bir onun bas ucuna ge-
lip seslenmesi gibi mitolojik hikayeler ruh
g6¢l dustncesinin varligina isaret sayila-
bilir (Sehristant, s. 437-438). Bircok ayet-
te musgriklere atfedilen ifadeler (el-En‘am
6/29; en-Nahl 16/38; el-isra 17/49; ed-Du-
han 44/34-36; el-Ahkaf 46/17; et-Tegabiin
64/7), Cahiliye Araplar’'nda 6lim sonrasi
hayatla ilgili koyu bir kétiimserlik ve inka-
rin varligini géstermekte, ancak diinyada
ruhlarin baska bedenlere gecisi konusun-
da anlatimlara rastlanmamaktadir (Cevad
Ali, VI, 128-132).

Huldl ve tenasuh gibi inanglari benim-
semis gruplarin bu inanclari Hint dinle-
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rinden mi yoksa Yunan felsefesinden mi
aldiklari hususu tartigsmalidir. MecUsilik,
Mezdekiyye, Brahmanizm ve Sabiiligin ya-
ni sira filozoflari da kapsayan ¢ok yonlu
bir etkilesim s6z konusu olmakla birlikte
cografi yakinlik sebebiyle Hint tesirinin da-
ha agir bastigi séylenebilir (Sehristant, s.
160). Eflatun gibi Yunan filozoflarina ait
ruhun 6limsuzlugl, ruh-beden dializmi,
Tanrr'nin agkinlidi gibi gérugleri benimse-
yen Islam filozoflarinin cogunun tenasiih
inancina dusunce sistemlerinde yer ver-
memesi dikkat cekicidir. Buna ragmen bir
kisim Kaderi, Rafizi, ismailf, Yezidi, Hur(iff,
Durzi ve Bektasi firkalari, ayrica Eb( Be-
kir er-Rézi, Eba Muslim-i Horasani gibi ki-
siler tarafindan hulllin ve ruh gé¢tinin
bazi sekilleri savunulmustur. Cabir b. Hay-
yan, ihvan-1 Safa ve Muhyiddin ibnii’l-Ara-
bi gibi kisi ve gruplarin tenasih égretisi-
ne yatkin olabilecedi disuntlen, eserleri
incelendiginde bunlarin tenasih lehinde
kesin bir tavirlarinin bulunmadigi ortaya
cikar. Mu'‘tezile kelamcisi Nazzadm'in, Ah-
med b. Habit ve Ahmed b. Eyy(b b. BanQs
gibi bazi gérusleri tenasuhle iliskilendiri-
len talebelerine gore Allah’a itaat veya is-
yan edenler durumlarina gére ceza veya
mukafat olarak baska siretlerde imtihan
edilir. Cok fazla kétulik yaptigindan hay-
van durumuna gecen Kisiden sorumluluk
duger, ayrica cezasini cehennemde ceker
(Abdiilkahir el-Bagdadi, s. 275; ibn Hazm,
s. 166-167; Sehristani, s. 68).

Huldl ve ruh gécu tirinden inanglar gu-
1at-1 Sia’nin batin firkalarinca benimsen-
mistir. Sebeiyye, Allah’in ruhunun Hz. Ali’-
ye gectigi iddiasiyla bu tur fikirleri savu-
nan ilk firkadir. Beyaniyye, Hattabiyye, Ce-
nahiyye ve Ravendiyye gibi diger firkalar
da imamlarini ulOhiyyetin tezahtirt sayar-
lar. Ruh go¢u inanci, en agik bicimde Naz-
zam'in adi gegen dgrencilerinin temsil et-
tigi Tenasuhiyye'de gorulmektedir (Abdil-
kahir el-Bagdadt, s. 133, 270-276; Sehris-
tani, s. 160, 178). Nusayrilik ile ismaililik'te
de huldl ve tenasih inanci bir arada bulu-
nur. Nusayriler’e gore kendi dinlerindeki
ginahkarlar yahudi, hiristiyan veya Stinni
musliman kimliginde, Hz. Ali'yi hi¢ tani-
mamis imansizlar ise cesitli hayvan slret-
lerinde yeniden diinyaya gelirler. Yedi asa-
may! tenasihle tamamlayan Nusayri ruh-
lart inmis olduKlari yildizlara yeniden yukse-
lirler (ibn Hald{in, I, 594; iA, XII/1, s. 159).

Yezidilik'teki tenasuh inanci daha cok
Sabiiligin etkisiyle gelismistir. Yezidiler, in-
san ruhunun élimden sonra iyilik veya ko-
tultklerine gére bagka insanlara veya hay-
vanlara gectigine inanirlar. Cehennem koé-
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ti ruhlarin bu diinya hayatinda cesitli hay-
van bedenlerinde cektikleri istirap demek-
tir; bunlar cezalari bittikten sonra iyi in-
sanlara dénuserek semaya yUkselirler. DUr-
Ziler’e gore 6lmek gémlek degistirmek (te-
kammus) anlamina gelir; ruh bir gémlegi
cikarip digerini giyer gibi beden degistirir,
nefis kemale erince artik gémlek degistir-
meye ihtiya¢ kalmaz, ¢ctinku Kulli akilla bir-
lesir (izmirli, 1/2 [1926], s. 36-39). Tenasiih
inancinin izleri Bektasilik'te de gorulur. Tek
bir ruhun Hz. Adem’den baslayarak sira-
siyla butun peygamberlerin ve en son Hz.
Muhammed’in bedeninde ortaya ¢ikma-
s1, Hz. Ali'nin Haci Bektés-1 Veli sGretinde
yeniden dlnyaya gelmesi, daha sonra Kki-
yamete kadar velilerin bedeninde yasama-
ya devam etmesi, ayrica biyuk bir velinin
ruhunun diger biiyUk bir vellye gecmesi
seklinde Bektasi menkibelerinde yer alan
ifadeler tenasuh fikriyle benzerlik géster-
mektedir (Ocak, s. 139).

Basta kelamcilar olmak (izere islam
alimlerinin blyuk cogunlugu, dinin temel
esaslari ve ozellikle ahiret inanciyla celis-
kili gérdikKleri tenésih fikrini butin sekil-
leriyle reddedip taraftarlarini kufurle it-
ham etmistir. EbU’l-Hasan el-Es‘ari, asi-
riiga sapanlar arasinda saydigi tenasuh
taraftarlarinin kiyamet ve ahireti inkar et-
tiklerini, cennet ve cehennemi bu diinya
ile iliskilendirdiklerini, islam dininin yasak-
ladigi icki, zina ve diger bircok harami he-
14l saydiklarini belirtir (Malkalatii’l-islamiy-
yin, 1, 67, 77, 82, 114). Abdulkahir el-Bag-
dadi, islam Gmmetinin vasiflarini diger
Ummetlerden ayirirken tenasth ve huldl
inanclarini bir 6Icl olarak kullanir ve tena-
sihe meyleden gruplart elestirir (el-Fark
beyne’l-firak, s. 13, 232). Diger alimler de
tenasihl savunanlarin kufre dustugu ko-
nusunda muslimanlar arasinda ittifak bu-
lundugunu, ruhun bu dinyada herhangi
bir bedene iadesinin disintlemeyecegini,
bunun ancak ahiretin baglangicini teskil
eden ba‘s déneminde sz konusu olabile-
cegini belirtirler (ibn Hazm, s. 166; Gaz-
zali, s. 219).

Klasik dénem mutasavviflari genelde
ruhlarin bedenlerde dolagim yoluyla teka-
mulini reddetmis, bu tir gérislere mey-
leden Hallaciyye, Hulmaniyye gibi tarikat-
lar1 elestirmistir (Serrac, s. 226; Kuseyri,
s. 182; Hiievird, s. 309-312; imam-1 Rabba-
ni, 11, 1137). Ayni sekilde Aziziiddin en-Ne-
sefi, Niyazi-i Misri gibi sonraki mutasav-
viflar da tenasuhe karsi ¢cikmistir (Askar,
sy. 3 [2000], s. 96). Tenasih inanci basta
Farabi ve ibn Sina olmak (izere islam filo-
zoflar1 nezdinde de kabul gérmemistir. Fa-
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rabi'ye gore nefis ezeli degildir ve beden-
le birlikte yaratilir. Beden éldikten sonra
ruh adalet ilkesi geregi ya mutluluga erer
veya azap ceker. Bu bakimdan ruhun bir
bedenden digerine gegmesi mimkun de-
gildir ( [slam Filozoflarindan Felsefe Metin-
leri, s. 125). ibn Sin& da ruhun bedenden
once varligini kabul etmez. Bedenin 610-
munden sonra ruhun varligi devam eder,
ancak baska bedenlere gecmez. Cunku
tenasuhun kabul edilmesi halinde biri di-
saridan gelen, digeri kendinde bulunan iki
ruhun ayni bedende toplanmasi gerekir,
bu ise muhaldir (es-Sifa’: et-Tabi‘iyyat, s.
224-231; en-Necat, s. 227).

Cesitli spiritalist akimlar kutsal kitap-
larin ruhlarin baska bedenlere gecisini dog-
ruladigini ispatlamaya calisir. Bu anlayisa
gore baz ayetlerde yer alan reenkarnasyon
gercedi ilmi yetenekleri zayif mufessirlerin
sinirli ve basmakalip gérislerine kurban
gitmistir. S6z konusu akimlar, Kur’an'da-
ki dirilmeyle ilgili butin ifadeleri 6ldikten
sonra dinyada dirilme seklinde te'vil eder-
ler (Caycl, s. 94-101). Ancak bunu yapar-
ken ayetlerin inis sebepleri, baglamlari, ko-
nuyla ilgili diger ayetlerin bitinligu gibi
anlam bilimi yéntemlerine bagl kalma ih-
tiyacini hissetmezler. Mesela Kur’an’da di-
rilis guninu ifade eden “ba‘s” kavraminin
(el-Hicr 15/36; Meryem 19/15, 33; er-Rim
30/56) bu dlinyadaki dirilisi belirttigini soy-
lerler. Halbuki Kur’an’da yer alan bu tir
kelimeler yalin halde bulunmaz, cesitli yol-
larla birbirine baglanarak diizenli bir bi-
tin olusturur. Bir¢ok ayette ahireti tasvir
eden ve “yevm” (gin) kelimesiyle tamla-
nan kelime ve kavramlar yalniz bagina kul-
lanildidinda bile uhrevi zamana tekabul
eder. Dolayisiyla ahiret hayatinin bir par-
casl olan ba‘s surecinin kiyamet giinu, ha-
sir gunu, hesap giind, pismanlik giini gi-
bi benzer kavramlardan anlam icerigi ba-
kimindan ayrilmasi mimkuin degildir. Te-
nasih taraftarlart Mi'min slresinde ge-
cen (40/11) “iki defa éldirme ve iki defa
diriltme” ifadesinin de reenkarnasyona isa-
ret ettigini sdylerler. Ancak Kur’an-1 Kerim'-
deki beyanlarin ayet ve hadislerin aciklayi-
c1 blatunligu icinde ele alinmasi gerekir.
Zira bir ayette belagat geregi olusan kapa-
lilik bagka bir ayette veya hadislerde acik-
lanmaktadir. Mufessirler iki defa éldirme
ve iki defa diriltme hadisesini Bakara (2/
28), Meryem (19/9) ve Casiye (45/24-26)
sUrelerindeki ayetlerle izah ederek birinci
6lumu insanlarin dinyaya gelmeden 6n-
ceki durumlari, ikinci 6lumu de bu dun-
yada iken élmeleri seklinde yorumlamis-
lardr. iki defa diriltmeden maksat diinya-

ya gelis esnasinda ve ahirette gerceklese-
cek olan dirilmelerdir (Taberi, I, 443-450;
XX, 290-292; Zemahseri, 111, 418). Bazt mU-
fessirler ise kabir hayatini dikkate alip iki
defa 6ldirmeyi insanlarin diinyada iken ve
kabirde diriltilip meleklerin sorgusundan
sonra éldurtlmeleri, iki defa diriltmeyi de
kabirde ve kiyamet koptuktan sonra di-
riltilmeleri seklinde aciklamigtir (Fahred-
din er-Razi, XXVII, 36). Nitekim cesitli ayet-
lerde cehennem ehlinin dinyaya geri do-
nls veya kendilerine bir imkan daha ve-
rilmesi gibi isteklerinin reddedilecedi bil-
dirilmigtir.

Ruhlarin bedenler arasi dolasimi Kur'an’-
da sik¢a gecen hatirlama ve pismanlik kav-
ramlariyla da celisir. Bircok ayette insan-
larin tekrar diriltildiklerinde maruz kala-
caklari cezanin sebebini mutlaka hatirla-
yacaklari ve yaptiklarindan derin pisman-
ik duyacaklari belirtilir (Y(nus 10/54; Mer-
yem 19/39; es-Suara 26/102; ez-Ziimer 39/
58). Ruh gocunl benimseyenlerin, tek bir
hayati insanin sinanmasi ve ruhun yuceli-
si icin yeterli gérmeyip uzun bir hayat ya-
samanin ona avantaj saglayacagini sdyle-
meleri de Kur’an ayetleriyle uyusmamak-
tadir. Clinkl Kur’an’da uzun hayat sirme-
nin Kisiyi azaptan kurtaramayacadi, hat-
ta azabinin artmasina yol acacagi belirtilir
(el-Bakara 2/94-96; Al-i imran 3/178). Ha-
dis literattrinde de tenéasiihe isaret eden
herhangi bir ifadeye rastlanmaz. Hadis-
lerde, 6len kisinin amel defterinin kapa-
nacagi vurgulandidi gibi bazi rivayetlerde
6lenlerin diinyaya tekrar ddnmeyecegine
dair Allah’'in kesin hiikmiiniin bulundugu
belirtilir (ibn Mace, “Mukaddime”, 13; “Ci-
had”, 16).

Giiniimiizde Tenasiih Anlayisi. Avrupa’-
da Aydinlanma hareketiyle baglayan su-
recte ilahi dinlerdeki Tanri ve 6teki din-
yada dirilis inanci David Hume, Immanu-
el Kant, John Stuart Mill ve Bertrant Rus-
sell gibi filozoflarin elegtirilerine hedef olur-
ken reenkarnasyona ve onunla baglantili
inanclara fazlaca elestiri yoneltiimemis-
tir. Ruh gé¢l inancinin Batr'da ciddiye alin-
mamasl buna gerekce olarak gésterilebi-
lir. Ancak Avrupa’da deizmle baslayan ve
materyalizmle doruga cikan dusince ha-
reketleri sonunda teistik Tanri inanci za-
yiflatilmig, bundan dogan manevi bogluk
sebebiyle cesitli spiritialist akimlar ve ruh-
culuk gelismigtir (Albrecht, s. 8-9). Reen-
karnasyonu benimseyen ve bununla din-
lere alternatif bir sistem 6ngéren s6z ko-
nusu akimlar, son zamanlarda kureselles-
menin de etkisiyle diinya ¢apinda érgut-
lenme imkani bulmustur. Yapilan arastir-



malar, Kuzey Amerika ve Bati Avrupa’da
ortalama her bes Kisiden birinin ruh gé¢u-
ne inandigini géstermektedir (Stevenson,
Children Who Remember, s. 30).

Reenkarnasyonun bilimsel bir bilgi, ay-
rica dinler ve milletler Ustu evrensel bir
gercek haline geldigini savunanlar, barisi
ve Kardesligi simgeleyen isim ve isaretle-
ri saygin Kisilerden yaptiklari ve kendile-
rine goére yorumladiklar: alintilarla genis
kitlelere ulastirmaya calismaktadir. Buna
yonelik en yaygin iddia, ki¢uk cocuklarda
kendiliginden ortaya ciktigi séylenen ve
hipnoz altinda gérilen ge¢cmis hayat ani-
laridir. Bu baglamda oénceki hayata dair
Kisi, esya, yer ve olaylarin taninip hatirlan-
digi iddia edilmektedir. Ancak bu tiirden
hadiselerin tek izah sekli reenkarnasyon
degildir; ¢linku dikkat cekme, etki altinda
kalma, ¢coklu Kisilik egilimleri, zenginlik ha-
yalleri, ebeveyn sorunlari, hafiza bozukluk-
lar1 gibi psikolojik faktérlerin bunlara yol
acabilecegine dair alternatif aciklama-
lar mevcuttur (Haraldsson, sy. 11 [1997],
s. 323). Onceki hayatlarinda énemli sah-
siyetler olduklarini iddia edenlerin cogun-
lugunun simdi siradan insanlar diizeyinde
bulundugu gérilmektedir (Encausse, s.
117). Buna gére icinde yasadiklari top-
lumlarda bu tirden hikayelerin strekli an-
latildiin1 gérenler zamanla kendilerinin
basindan benzer hadiselerin ge¢cmis olabi-
lecegini dustiinmekte, hayal gUgclerinin de
yardimiyla bu dusiinceyle sartlanmaktadir.
Benzer durumlart bu amacla yapilan hipnoz
seanslari sirasinda da gérmek mimkin-
dur. Kirk yili agkin bir suire¢ icinde 2500'Un
Uzerinde gecmis hayat iddiasini arastiran
lan Stevenson’a gére butiin bu vak'alar bir
araya getirilse bile reenkarnasyonu bilim-
sel sekilde kanitlayamaz. Ayrica arastir-
mada bu tirden héatiralar anlatan cocuk-
larin ruhsal bunalimlar ve Kisilik bélinme-
leri yagadidi, anne ve babalarini reddettigi
ve ¢ok blyuk aile dramlarina sahit oldu-
du tesbit edilmistir (Omni Magazine, X/4
[1988], s. 76).

Tirkiye’de Metapsisik Tetkikler ve {lmi
Arastirmalar Dernegdi (MTiA), Dlnya Kar-
degslik Birligi, Mevlana Yuce Vakfi, Ruh ve
Madde Dernegi gibi daha cok spirittalist
olusumlar tarafindan temsil edilen akim-
lar, ruhun élimsuzligune dayanarak ev-
renle iligkisi bulunmayan mutlak bir Tanri
inancini benimserken Klasik tenasth inan-
cindan farkl sekilde daha iyimser bir ha-
yat gérusu ve surekKli ileri yonde gercek-
lesecek ruhsal bir evrimi esas alirlar. Tur-
kiye’deki ruhcu akimlarin uldhiyyet inan-
ciyla reenkarnasyon iliskisini kendi eser-
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lerinden hareketle géstermek gerekirse,
mutlak bir Tanrt anlayigini kabul eden neo-
spirittalist géruse gore “mutlak” hicbir
seyle hicbir sekilde iligkisi olmayan bir kav-
ramdir. Bu sebeple Tanrr'nin ytcelik, bili-
cilik, iyilik gibi karsitlar bulunan sifatlar-
la veya yaratma ve yaratmama gibi vasif-
larla nitelendirilmesi mimkiin degildir. Ay-
rica insan idrakinin ulasamayacagi son-
suzluk icinde yayilan varliklarin hepsi eze-
Ii ve ebedidir. Dolayistyla Allah’in mahlQ-
kati nasil ve ne zaman yarattigina dair so-
rular isabetli degildir. Evrende siirekli ge-
lismekte olan bir ruhlar hiyerarsisi mev-
cuttur (Ruhselman, Ruh ve Kainat, IlI,
102-103; Allah, s. 7-14). Bu hiyerarside
gelismis Ust kademedeki ruhlar gelisme-
mis olanlarin Uzerinde bir hakka, gérup go-
zeticilige, sevk ve idareye sahiptir (Arik-
dal, s. 69-71). insanlara rehberlik amaciyla
gorevlendirilmis peygamberler Allah tara-
findan degil “ruhsal idare mekanizmasi”
tarafindan diinyaya génderilmigstir. Kur'an
da dogrudan Allah’in sézi degildir, cinku
mutlak varligin géreli bir varlik sayilan in-
sani muhatap almasi s6z konusu olamaz
(Caycl, s. 45, 93).

Hz. Adem’den itibaren ebedi bir haya-
ta kavusma umidiyle yasayan insan (el-
A'raf 7/20; Taha 20/120), butin korkulari-
nin temelini teskil eden 6lim ve yok olma
duygusunun etkisiyle dini ve felsefi 6lum-
suzluk tezlerine ilgi goéstermig, yokluktan
kurtulmanin yollarini strekli aramistir. Ya-
hudilik, Hiristiyanlik ve islamiyet gibi ilahi
dinler bunun ¢6ziminu ahirette yeniden
diriligle ortaya koymustur. islamiyet’le di-
ger ilahi dinlerin ul(hiyyet ve ahiret anla-
yisini tenasiihle bagdastirmak mimkin
degildir. Ciinku tenastih, sadece bu din-
yada yeniden dogus fikrini benimsemek-
le kalmayip butin metafizik sistemi etki-
lemekte, bu da basta Tanri inanci olmak
Uzere inang esaslarinin hepsini ilgilendir-
mektedir. islam kelaminda 6liim sonrasi-
na dair konularin “sem'‘iyyat” diye adlan-
dirlmasindan da anlagilacagi Uzere kelam
alimleri bu alanda dogru habere (vahiy)
dayall kesin bilgiyi baglayici gérmustur (To-
paloglu, s. 38; Ozervarly, s. 134). Tarih igin-
de bircok kulturle karsilasan ve onlarin
faydali yénlerinden yararlanan islam di-
sundrleri ruh gé¢tini hep stupheyle karsi-
lamig ve reddetmistir. Zira tenasuh tartig-
malarinda ruh meselesinin 6tesinde bir
nevi gizli sirk inanci vardir. Tenasiih di-
stncesinde Allah’t mutlak kabul ederek
alemden uzak tutmak suretiyle ortaya ¢i-
kan inan¢ boslugu birtakim araci gugler-
le doldurulmaya calisilimis, bu da islam’in
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karsi ¢iktigl paganizm, evliya kiltd, keha-
net, sihir, medyumluk, meleklere, cinlere
veya ruhlara tapinma gibi gizemli alanla-
ra girmeye sebebiyet vermistir. Ote yan-
dan madde ve ruhlar arasinda éncelik ba-
kimindan sonsuz bir iliskinin varligini ileri
siiren reenkarnasyon, bilimsel bir bilgi ve
evrensel bir gercek olmanin aksine fizik
varliga baslangi¢ tayin eden giinimuz bi-
limiyle de celismektedir. Ayrica insan bilin-
cinin sureKIiligi ve kigisel kimligin korun-
mas! hem Klasik hem cagdas felsefe yak-
lasimlarinda bir én kabul seklinde benim-
senir. Halbuki 6limsizIuk veya reenkar-
nasyon iddialarinin gecerli sayilmasi icin
insanin yasadidi ileri strdlen énceki haya-
tint mutlaka hatirlamasi gerekir. Tenésth-
te insanin kalitim yoluyla ebeveynden co-
cuklara intikal eden ruhi ve bedeni 6zel-
likleri de ac¢iklanamamakta, élumle birlik-
te baska bir bedene intikal eden ruhun
kendi karakterine uygun bir bedeni nasil
sectigi hususu ve bu durum karsisinda
genetik kalitimin yeri izah edilememekte-
dir (/slam’da inanc, Ibadet ve Giinliik Ya-
sayts Ansiklopedisi, 1V, 330). Yine reen-
karnasyona gére insani ruhlar kemale erip
mutlak ruh seviyesine ulasincaya kadar be-
denlesmeye devam eder. Bu durumda ezel-
den beri gerceklestigi belirtilen bir siirec-
te simdiye kadar ruhlarin evrimlerini ta-
mamlamasi, bdylece bedenlesme islemi-
nin sona ermesi gerekirdi.

Reenkarnasyon savunuculari, ruh dola-
simina dayali karma ahlék sisteminin top-
lumda yasanan farkliliklari acikladigini ve
kotulik probleminin ¢ézulduginu iddia
ederler. Buna gore bir Kisi zenginlik i¢inde
mutlu bir hayat stirtiyorken bagkasi sefa-
let icinde hastaligin pencesinde inliyorsa,
bu esitsizligin sebebi s6z konusu kisilerin
gecmig varoluslarinda aranmalidir. Ancak
karma doktrini toplumdaki farkliliklarin
kaynagini ve ilk defa nasil ortaya ciktigini
izah edememektedir. Her varligin kaderi
iddia edildigi gibi kendisinden énceki va-
rolus formlarinda belirleniyorsa ilk varlik
formu neye gére ve nasil belirlenmigtir?
Ayrica su anda degisik statu ve formlar-
da bulunan varliklar baslangi¢ta esit du-
rumda miydi? Esit degil idiyse kendileri-
nin sorumlu olmadidi bir esitsizligi ve bu-
nun sonuglarini pesinen kabul etmek ge-
rekir. Sayet baslangicta esit idiyse evrim-
lerinin bir aninda esitsizlikleri ortaya ¢i-
kar ki bu durumda da esitligin nicin ve na-
sil bozuldugu sorusu cevapsiz kalir. Diger
taraftan zorunlu ve acimasiz bir sebep-
sonug iligkisiyle isleyen s6z konusu karma
yasasl pismanlik, bagislama, merhamet
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ve sefkat gibi insani duygulari da anlam-
siz hale getirmektedir.
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Birbirivle ilgili
veya birbirini cagristiran kelimeleri
bir arada kullanma sanati.

Sozlikte “uyum, oranti, yakisma” anla-
mina gelen tenasiib kelimesi, edebiyat te-
rimi olarak aralarinda karsitlik disinda bir
ilgi bulunan iki veya daha ¢ok kelimenin
anlam guzelligini ve bitinliguni sagla-
mak amaciyla ayni sézde bir araya geti-
rilmesini ifade eder. Eski belagat kitapla-
rinda ayni veya yakin anlamda “cem‘iyyet,
muraat-1 nazir, tevfik, telfik, i'tilaf” gibi te-
rimler de kullaniimigtir. Tenéstbun sag-
lanmasi icin genellikle birbirine yakin ve-
ya farkli ilim dallarina ait terim ve kavram-
larin, tarihi ve efsanevi kahramanlari ya-
hut bu isimler etrafinda gelisen olaylari
hatirlatan kelimelerin, birbiriyle alékali hay-
van, bitki ve ¢icek adlarinin ayni ibare, mis-
ra veya beyit icerisinde zikredilmesi gere-
Kir.

Tenésubiin edebi sanat derecesine ula-
sabilmesi icin sanatkarin kelime se¢imi ko-
nusunda titiz davranmast lazimdir. Anlam-
ca yakin kelimelerin gelisigizel veya zo-
runlu bicimde bir araya gelmesiyle tena-
siip gerceklesmez. Mesela, “Ogrenci bu-
gun okulda 6gretmenini dinlemedi” cim-
lesinde 6grenci, okul ve 6gretmen kelime-
leri anlamca birbirleriyle ilgili olmakla bir-

likte ciimlede tenasiip sanati yoktur. Te-
nasip derin bir muhayyile faaliyetine da-
yanmali, okuyucu bu gayretin guzelligini
farketmeli ve ondan zevk almalidir Tena-
sip, diger edebi metinlerde de yer almak-
la birlikte 6zellikle siirde cok kullanilmis-
tir. “Aramazdik gece mehtabi yliziin par-
larken / Bir uzak yildiza benzerdi giines
sen varken” (Faruk Nafiz Camlibel) mis-
ralarindaki gece, mehtap, yuz, parlamak,
yildiz, giines kelimeleri arasinda sevgilinin
yuz guzelligini bltiin yonleriyle ifade eden
bir tenasup vardir. Divan gairleri tenasubu
bir niikte olugturacak bicimde kullanmig-
tir. Bursali Ahmed Pasa’nin, “Mest olup-
tur cesm U ebrinun hayalinde imam /
Okumaz mihrépta bir harf-i Kur’an't di-
rust” beytinde imam, mihrap ve Kur’an
kelimeleriyle tenasup yapilmig, imamin
mihrapta sevgilinin kagsi ve gézinin haya-
liyle (divan sairleri mihrabi sevgilinin kasi-
na benzetirler) kendinden gectigi icin ayet-
leri dogru okuyamayacak duruma geldi-
gi nlkteli bir sekilde anlatiimigtir. Necati
Bey'in, “Hék-i kyun var iken cennet anil-
mak sanema / Suna benzer ki teyemmum
edeler su olicak” beyti de dini terimlerin bir
anlam uyumu icerisinde, baska bir anla-
ma zemin hazirlanmasi ve sevgilinin ma-
hallesi varken cenneti arzulamanin anlam-
siz oldugunun sdylenmesi bakimindan te-
nasibe 6rnektir. Fuzdl'nin, “Ney-i bezm-i
gamim ey mah ne bulsan yele ver / Oda
yanmig kuru cismimde hevadan gayri” bey-
tinde ney cagrisimiyla tenésup olusturul-
mustur. Kendini neyle 6zdeslestiren sair,
oda yanmis kuru cisim derken ney yapil-
masi esnasinda daglamaya telmihte bu-
lunarak ney, oda yanmak ve Kuru cisim,
yine neyle ilgisi dolayisiyla ney, yel, hava
ve mUsiki aleti olarak ney, bezm, hevé ke-
limeleriyle tenastbu saglamistir. Bazi sa-
irler sirf tenastip sanatina dayal siirler yaz-
may1 denemistir. Agehi'nin, “Cektirip fiir-
katani benden irag oldun sen / Bahr-i fir-
katta nice firtinalar cektim ben” beytiyle
baslayan Unlu “Kesti Kasidesi” yalniz ge-
mici deyim ve terimleri kullanilarak mey-
dana getirilmis, daha sonra tahmisleri ya-
pilmis, nazireleri yazilmistir.

Tenaslp baska edebi sanatlarla da iliski
icindedir. Nitekim (murekkep) tesbih, (mu-
rekkep) istiare ve leff U nesr sanatlari ba-
zan tenasUp gibi anlamca ilgili kelimeler
Uizerine kurulur. Bu durumda tenastiip ge-
ri planda Kalir. Yine birden fazla kelime ice-
ren bir tenaslpte eger ilgi kelimelerden
birinin ibarede kastedilmeyen anlami ara-
sinda kurulmugsa buna “tham-1 tenasib”
denir. Tham-1 tenasiibde zihin kisa sireli



