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M VEYis DEGIRMENGAY

O TURK EDEBIYATI. Tegbih gerek is-
1am belégatinda gerekse Bati retoriginde
mecazla birlikte ele alinmistir. Ancak tegs-
bihte mecazdan farkl olarak kelimeler ger-
cek anlamiyla kullanilir. Turkge'de tesbih
edati “gibi” takisidir. Bunun yaninda “tek,
sanki, nitekim, ¢lin, gliya, gine, manend,
kadar, sifat, misal” kelimeleriyle “-casina,
-cllayin, -asa, -ves, -var” ekleri de kullanil-
mustir (Tahirtilmevlevl, s. 169). Tesbihler
sekil ve muhtevalarina gore farkl tasnif-
lerle ele alinmistir. Bu tasniflerde belirle-
yici unsur tegbihin dért riknidur. Tesbi-
hin temel unsurlarindan olan benzeyen ile
benzetilenden biri kaldirilir ve tegbih icin
kelime mecaz manasiyla kullanilirsa isti-
are meydana gelir. Tesbih iceren bir ifade-
de ya bitin tesbih unsurlari ya da bun-
lardan en az ikisi bulunur. Boylece tesbih
dorde ayrilir. 1. Mufassal tesbih. Tam teg-
bih adi da verilen bu turde butin unsur-
lar zikredilir. Yanus Emre’nin, “Geldi geg-
ti mrum benim sol yel esip gecmis gibi”
ve Baki'nin, “Acilma ey yuzu gul sahs-1 na-
dana kitab-asa” musralarinda oldugu gi-
bi. Baki'nin misrainda yiizi gul benzeyen,
kitap benzetilen, acilmak benzeme yénu,
-asé benzetme edatidir. 2. Miicmel tesbih.
Muhtasar diye de anilan bu tirde benze-
me yonu zikredilmez. Micmel tesbih mu-
fassal tesbihe nisbetle abartili bir séyle-
yis olup belégat acisindan daha makbul
sayilir. Yahya Kemal'in, “Riya gibi bir yaz-
di yarattin hevesinle” misrainda yaz ben-
zeyen, ruya benzetilen, gibi benzeme eda-
tidir; benzeme yéni ise okuyucunun mu-
hayyilesine birakilmigtir. Micmel tegbih
herkes tarafindan anlasilamayabilir; “Me-
safat-1 hayati kat' icin gerdiine-i 6émre /
Sipihrin mihr G mahi ¢arh isi iki tekerlek-
tir” beytinde oldugu gibi. Burada émur
arabaya benzetilmis, bu tesbihin benzet-
me yonina hatirlatmak icin ay ve glines
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bu arabanin tekerlekleri seklinde nitelen-
dirilmigtir (Ahmed Cevdet Pasa, s. 132). 3.
Miiekked tesbih. Mcez de denilen bu tes-
bihte benzetme edati zikredilmez, tesbih
edati 6zellikle zikredilirse mursel tegbih
olur (Bilgegil, s. 145). Miiekked tesbih mir-
sel ve mufassal tegbihlere gére daha be-
lig kabul edilmistir. Tegbih unsurlari ne ka-
dar azaltilirsa ifade o kadar guclenir; YO-
nus Emre’nin, “Bu dinya bir gelindir ye-
sil kizil donanmis / Kisi yeni geline baku-
bani doyamaz” beytinde oldugu gibi. Dun-
yay1 suslerle bezenmis geline benzeten
sair, nasil bdyle bir geline bakmaya do-
yulmazsa diinya suslerine de doyulmaya-
cagini dile getirmektedir. Burada benze-
me yonU seyre doymamak fiilidir. Necati
Bey, “Lebin letéfeti sdylense goncanin sé-
zU yok / S6zUn halaveti anilsa sekkerin tu-
zu yoK” beytinde sevgilinin dudagini gon-
caya, sozlerini sekere benzetirken tesbih
edatini hazfederek ifadeyi daha belig hale
getirmistir. 4. Belig tesbih. Tesbihin ben-
zeyen ve benzetileniyle yapilan tegbihtir.
Anlam burada etkili ve abartili bicimde
ifade edildiginden tesbih turlerinin en
makbull sayilir. Belig tegbih Bati retori-
ginde “metafor” (istiare) olarak tanimlan-
mistir. Clnku beli§ tesbihte benzetme ni-
yetinden ziyade istiarede oldugu gibi an-
lam aktarimi s6z konusudur. Yahya Ke-
mal’in, “Bu dil agzimda annemin sutidur”
musrai bir tegbih-i belig érnegdidir. Sair ko-
nustugu dili dogrudan anne sittine ben-
zetmektedir. Burada benzeme yénu mu-
hatabin anlayisina birakilmigtir. Bursali
Ahmed Pasa, “Kad kiyamet gamze &fet
zllf fitne hat bela / Ah kim ben hiisniiniin
bunca belasin bilmedim” beytinde ben-
zeme yoniu ve benzetme edati zikredil-
meden sevgilinin boyu kiyamete, bakisi fe-
lakete, percemi fitneye, ayva tuyleri bela-
ya tesbih edilmektedir. Tesbihin belig vas-
fin1 kazanabilmesi icin benzeme yoénin-
den baid-i garib olma (birbirine benzetilen
iki unsurun hangi acidan benzetildiginin Kolay-
ca anlagiimamas!) sartr aranmustir. Seyh Ga-
lib'in, “Bir su’lesi var ki sem'-i canin / Fana-
suna sigmaz asumanin” beyti hayalin oriji-
nalligi bakimindan belig tesbihe glizel bir
ornektir. Bu beyitte de benzeme yodnu ve
benzetme edati belirtilmeden gék kub-
besi fanusa, can muma benzetilmistir. Tes-
bihin iki temel unsurunun bulunmasi her
zaman bu ikisinin sdylenmesi anlamina
gelmez. Ciimlede 6znenin bazan kim veya
ne oldugu belli olmak sartiyla ya da bas-
ka bir sebeple Kkaldirilabilir. Mesela, “Ali
nasil biridir?” sorusuna “aslan” cevabi ve-
rildiginde benzeyen zikredilmemis olsa bi-
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le istiare degil tesbih yapilmigtir. Cinku
istiarede musebbehiin bihin misebbeh
oldugu iddiasi vardir. Halbuki bu érnekte
Ali dogrudan aslana benzetilmektedir.

Belagat kitaplarinda yer alan tegbih tir-
lerinin sayisi ve siralanmasi hususundaki
farkliliklar konuya yaklasim biciminden
kaynaklanmakta, bu da tesbih cesitleri-
nin sayisini arttirmaktadir. Ayni tegbih ice-
risinde benzeyen ve benzetilenin sayisina
ve siralanmasina gére yapilan tasnifte tes-
bihin taraflar1 birden fazla olabilir. Buna
gobre tegbihler mefrak, melfaf, tesviye ve
tesbih-i cem’ seklinde tasnif edilmistir. Bu
tasnife gore bir tesbihte benzeyen ve ben-
zetilen birden fazla oldugunda her benze-
yen kendi benzetileninin yaninda yer alir-
sa mefrik (saci siimbiil lebi miil kameti
ar‘ar dilber), 6nce butln benzeyenler, ar-
dindan benzetilenler siralanirsa melfaf
(Sahbé-y1 lebin ¢cesm-i flisun-kara m1 mah-
sQis / Feyz-i dem-i Is4 iki bimara mi1 mah-
slis-Seyh Galib), tek bir benzeyen icin bir-
den fazla benzetilen zikredilirse tesviye
veya tesviyeli tesbih (Giil ates gilbiin ates
glilsen ates cliybar dtes-Seyh Galib), ben-
zeyen tek, kendisine benzetilen birden faz-
la olursa tesbih-i cem*' (Hem kadeh hem
bade hem bir stih sakidir gontil-Nef7) adiy-
la anilir. Tegbihler benzeme yéninun kul-
lanimina goére de cesitlilik gésterir. Ben-
zeme yonu tesgbihin iki temel unsuru icin
mantik bakimindan uygun disuyorsa tah-
Kiki, aksi durumda tahayyli, birbirine zit
unsurlarin karsilastiriimasi yoluyla kuru-
lursa tehekkumi veya telmihi (Bilgegil, s.
148), benzeme yonu bakimindan benze-
yen kendisine benzetilenden Ustin tutu-
lursa maklab, ma‘kds veya tesbih-i tafdil,
iki temel unsuru benzeme yénu acisindan
es degerde ise veya biri digerine tstin
tutulmamigsa tegbih-i tesablih adini alir.
Bunlarin disinda sik¢a basvurulan ve he-
men anlagilan tesbihlere mubtezel veya
karib, benzeme yonl nisbeten daha zor
anlagilan tegbihlere baid veya garib tesbih
denilir. Cok kullanilan tesbihler tekrar edil-
dikge orijinalliklerini kaybeder. Zoraki, suf-
li ve ¢irkin hayallerle kurulan tegbihler Us-
l0bu guzellestirmekten ziyade bayagilas-
tirir. Bu sebeple maksadi iyi ifade eden
tegbihlere makbul, iyi ifade edemeyenle-
re merdud adi verilmigtir. Bir sarta bagl
olarak yapilirsa tesbih-i mesrat, tasvirle
genisletilip adeta bir tablo haline donus-
turdlirse muarekkep tegbih denilir. Murek-
kep tesbih deyim ve temsillerle yapilimis-
sa temsili veya temsilli tesbih (Coskun, s.
49) yahut teksifi veya tafsill tesbih (Bil-
gegil, s. 148-149) adini alir. Tesbihler fark-
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It bakis acilarina gére daha degisik bigim-

lerde de siniflandiriimig olup bu hususta

kesin bir sinir ¢izmek mumkin degildir.

Sabit tesbih kaliplari sanatkarin dil tze-

rindeki tasarrufuna bir sinir getirecegin-

den uygun gérilmemigtir.
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Zat1, sifatlan
ve mabud olusu yoniinden
Allah ile yaratilmiglar arasinda
benzerlik kurma anlaminda terim.

Sozlukte tesbih “benzetmek, benzeri ve
dengi oldugunu séylemek” manasina ge-
lir. Tegbihle anlam yakinligi bulunan tem-
sil de “benzemek; benzetmek” anlamin-
daki miisil kékiinden turemis olup “iki sey
arasinda esitlik derecesinde benzerlik kur-
mak” demektir. Buna goére her temsil teg-
bihtir, fakat her tesbih temsil dedildir. Teg-
bihte iki seyi lafiz ve mana bakimindan
birbirine benzetme s6z konusu iken tem-
silde zat ve sifatlarda mahiyet agisindan
da benzetme séz konusudur. Stnni keldm-
cilarina gore tesbih hem yaratan hem ya-
ratilanlarda bulunan bir sifatin butin ézel-
liklerinde istiraktir (imamt'l-Haremeyn el-
Cliveyni, s. 168-169). Mu‘tezile kelamcila-
r1ise en hususi vasfin hem yaratana hem
yaratilmisa nisbet edilmesini tesbih ola-
rak degerlendirmistir. Bazi filozoflarla Ba-
tiniler’e gore tesbih, yaratiklara atfedilen
herhangi bir sifati gerek lafiz gerek mana
itibariyle Allah’a nisbet etmektir. Bu acI-
dan bakildiginda Allah icin “mevcud, hay,
alim” denmemesi, Cenab-1 HakKk'in sade-
ce selbi kavramlarla nitelendirilmesi gere-
Kir (NGreddin es-Sabini, s. 30). Kur'an'da
tesbih kelimesi yer almamakla birlikte bir
ayette musriklerce Allah’a ortak kosulan
putlarin, “Allah’in yaratmasi gibi yarat-
ma eylemi mi gerceklestirdikleri ve bu se-
beple yaratma fiilinde bir benzerligin mi
olustugu?” sorularak (er-Ra‘d 13/16) bdy-
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le bir seyin asla olamayacagina dikkat ce-
kilir. Bunun disinda ontolojik bakimdan Al-
lah’in rakibi, ortagi, benzeri ve denginin
bulunmadigi “nid, serik, misl, kKiftuv” keli-
meleri ile anlatilir (el-Bakara 2/22; el-isra
17/111; es-Stira 42/11; el-ihlas 112/4). Es-
ma-i hiisnada yer alan kuddas, muteali,
vahid isimleri de O’'nun yaratiklara ben-
zemedigini belirten isimlerdendir. Tegbih
kelimesi hadis rivayetlerinde de ge¢cmez,
sadece Allah’'in yaratmasina benzer bir fi-
ilin mimkiin olmadigi anlatilirken buna
aykir bir inanci benimseyenlerin ahirette
en siddetli azaba maruz kalacaklari bildiri-
lir (Miisned, V1, 36, 199; Mislim, “Libas”,
91-92).

Kaynaklar, tesbih inancinin daha ¢ok
Sia’'nin agir1 firkalarini teskil eden Galiyye'-
de ortaya ciktigini nakleder. Degisik go-
rusler bulunmakla birlikte ilk defa Abdul-
lah b. Sebe tarafindan ileri strtlen bu inan-
c1 Beyan b. Sem'‘an, Mugire b. Said el-icli,
Hisém b. Hakem, YUnus b. Abdurrahman
el-Kummi, Eb( Ca‘fer el-Ahvel (Seytaniit-
tak) gibi Siiler'in benimseyip yaydigi kabul
edilir. Bunlara gore Allah zati itibariyle in-
san gibi organlardan meydana gelen eze-
Ii bir bedene sahiptir, ancak O'nun bedeni
nurdan ibarettir. EbG Hanife’den, Cehm
b. Safvan’in Allah’i tenzihte asiriiga kacip
sifatlari gecgersiz kilan bir anlayisa (ta‘til)
varmasina karsilik Mukatil b. Stuleyman’'in
sifatlari ispat etmekte tegbih noktasina
yaklastigi seklinde bir degerlendirme nak-
ledilir (Hatib, XIII, 164). Hadiscilerden ibn
Hibban ile kelamcilardan imami’l-Hare-
meyn el-Clveyni ve EbU’l-Muin en-Nesefi
gibi alimler Mukatil b. Stleyman’i tesbih
inancinin temsilcileri arasinda gosterir. An-
cak EbQ Hanife'nin isaret ettigi gibi Muka-
til b. Suleyman, tenzihte agiri giden Cehm
b. Safvan’a karg sifatlari yine asiriiga va-
ran bir sekilde ispat etmesinden 6turl tes-
bih anlayisina nisbet edilmigtir. Nitekim
sifatlari ispat eden Selefiyye ile Stinni ke-
lamcilarinin Mu‘tezile alimlerince tegbihi
benimsemekle itham edildigi bilinmekte-
dir (Cahiz, 111, 351; Takiyytiddin ibn Tey-
miyye, Minhacii’s-stinne, 1, 105-106). ibn
Kuteybe, ilahi sifatlari tenzih etmedeki asi-
riigin bir bagka asirilik olan tegbih inan-
cinin ortaya ¢ikmasini etkiledigini vurgu-
lar. Buna, mitesabih naslara zahiri ma-
nalar yUkleyip onlarin mahiyetini kavra-
mak icin akla ve dil ilimlerine basvurma-
nin gerekli oldugunu bilmemek, tegbih te-
lakkisini teyit etmek amaciyla hadis uy-
durmak, tesbihi benimseyen yahudilerle
hrristiyanlara ait kaynaklardan yararlan-
mak gibi sebepleri de eklemek gerekir (Ka-

di Abdiilcebbar, el-Mugni, XV1, 371; lbnii'l-
Cevzl, s. 100-102, 224, 233).

llani sifatlar ispat etmekle birlikte Al-
lah’in yaratiklara benzemekten tenzih edil-
mesinin gerektigini ilk defa Eb( Hanife,
“Allah vardir, diridir, alimdir, fakat mev-
cut varliklar, diriler ve alimler gibi degil”
(el-Fikchii’l-ekber, s. 71) ifadesiyle belirt-
mistir. Daha sonra Sunni alimleri bu gé-
rusu benimsemis ve tesbihe dismeden
ilahi sifatlar1 kanitlayan yéntemler gelis-
tirmeye calismustir. Sinni kelamcilari, Ehl-i
stnnet’in bir grubunu tegkil eden Sele-
fiyye mensuplarinin haberi sifatlari te'vi-
le tébi tutmadiklart veya Allah’a cihet nis-
bet ettikleri icin tegbih inancina digsmek-
ten kurtulamadiklarmi sylemis, buna Kar-
silik Selef alimleri Stuinni kelamcilari tara-
findan benimsenen sifat anlayisinin, ten-
zihteki agiriliktan kaynaklanan ve Allah’in
yaratiklar icinde hicbir kemal niteligi tasi-
mayan kimselere benzemesini gerektiren
bir tegbihe géturdigin ileri sirmustur.

Tesbih keyfiyet ve mahiyet itibariyle Al-
lah’in yaratiklara, yaratiklarin da O'na ben-
zetilmesini ifade eden bir kavram seklin-
de incelenir. Mahiyet varligin cinsini, key-
fiyet ise niteligini belirtir. Varligi zorunlu
ve tek oldugundan Allah’in cinsi yoktur.
Cinsin turleri iceren kulli (ttimel) bir kav-
ram niteligi tasidigi dikkate alinirsa Allah
hakkinda cins tasavvur edebilmek icin O’nu
da kapsayan tanri turlerinin bulunmasi
gerekir, bu ise imkansizdir. Bir cinste yer
alan her varlik diger turlerle benzerlik gés-
terir. Allah dengi ve benzeri bulunmayan
bir varlik olduguna gére O'nun hakkinda
mantiki anlamda mahiyet tasavvur edil-
mesi benzeri varliklarin mevcudiyetini ka-
bul etmek manasina gelir. EGer Eb( Ha-
nife’ye nisbet edildigi gibi Allah’a atfedi-
len bir mahiyetten séz edilebilirse Matu-
ridi'nin de belirttidi Gzere bununla, O’'nun
cinsi bulundugu degil sadece ontolgjik ba-
kimdan vécibi’'l-vucid bir varlik oldugu ve
zihnin disinda mevcudiyetinin bulundugu
kastedilir. Vacibi’l-vucidun keyfiyeti ise
insanlar tarafindan bilinemez; O, renk, se-
kil, hal gibi unsurlardan meydana gelen
yaratiklarin keyfiyetine benzetilemez; ak-
sine yaratiklara ait keyfiyetin O’'ndan nef-
yedilmesi gerekir (Neseff, I, 161-164). iki
varlik arasindaki benzerligi ifade eden mu-
maselet, misabehet, muzahat, misake-
let ve miisavat gibi kavramlar yaratikla-
rin gesitli yonlerden birbirine benzedigini
ifade ettiginden bunlarin icerdigi anlamla-
rin Allah’tan nefyedilmesi zorunludur. M-
maselet mahiyete dair bir cins ismi olup
digerleri onun icinde yer alan turlerdir.



