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ve teselsilin gegersizligine dayanmayan
ikinci ydntemin daha makbul sayildigini
soyler (Tenkihu’l-kelam, s. 155-156). Sem-
seddin Gunaltay, isbat-1 vacib delillerin-
den olan “hareket”e karsi 6ne surtilen en
6nemli itirazin teselstl oldugunu belirtir.
Ona gore hareketlerde teselsilin imkan-
sizlid ispat edilmedikce bu delil gecerlilik
kazanamaz. Bunun imkansizigini goster-
mek icin son asir filozoflart cok ugrasmis,
bir fiilin sonsuza kadar stiremeyecegi di-
siincesinden yola cikarak hareketlerin te-
selstliiniin muhal sayildidini ispat eden
bir yéntem gelistirmistir (Felsefe-i (la, s.
104). Ismail Hakki izmirli, hadis veya miim-
kin olduguna hiikmedilen varliklarin su an-
da bulunabilmesi icin teselsulin bir nok-
tada kadim ve vacip olan bir illette kesil-
mesinin zorunlulugunu, aksi takdirde ha-
dis veya mumkKinlerin varlik alanina gel-
mesinin imkansizii§ini belirtir (Yeni flm-i
Kelam, 11, 19). Gunum{z din felsefesinde
evrenin sonlulugunu kanitlamak icin 6ne
surulen baz delillerle teselsilin gegersiz-
ligini kanitlamak icin keldmcilarca gelistiri-
len dustnceler arasinda dikkat ¢ekici ben-
zerlikler vardir (Craig — Smith, s. 141-160).
Teselsulun elestirisine dair kaleme alinan
risalelerden bazilar1 sunlardir: Halimi b.
Muhammed es-Sirvani, Kaside-i devir
ve teselstil (Stileymaniye Ktp., Fatih, nr.
5301), Gelenbevi, Risdle fi ibtali't-tesel-
siil (10 Ktp., AY, nr. 3930); ismail Hakki iz-
mirli, Risaletii’t-teselsiil (Siileymaniye
Ktp., izmirli, nr. 3741).
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Insanin fitrd,
tabii, orfi veya dini bir gerekceyle
viicudunun belli yerlerini

ortmesi anlaminda terim.
L _

Sozlikte “6rtinmek, kusanmak; baska-
lari ile kendisi arasina perde koymak, bir
seyin icinde veya arkasinda gizlenmek” an-
lamlarindaki tesettiir, terim olarak ilgili-
leri ve 6lculeri dinen belirlenmis értiinme
yukimluligunu ifade eder. Kelimenin ké-
kunu olusturan setr, “6rtmek, gizlemek,
perdelemek, engel olmak” gibi ménalara
gelir. Ayni kokten sitr gizlenmeye yara-
yan engel, perde vb. seyler icin ve me-
cazen “cekinme, korku, hayéd” anlaminda
kullanilir. Yine bu kdkten tureyen seter
“kalkan” manasindadir; setir ve mestir
mecazen “iffetli” demektir. Bir hadiste Al-
lah’in sifati olarak gegen setir (sittir) keli-
mesi “Orten ve koruyan” seklinde aciklan-
mustir. “Ortmek, gizlemek” anlamindaki
hidr da yayginlik kazanmigtir. Ortiinme-
nin haya, vakar ve iffetle ilgisini ima eden
bircok deyimin bulundugu Arap dilinde
hetk s6zcugu sitr vb. sézciiklerle birlikte
kullanildigi bir¢ok yerde “ar ve haya duy-
gusunun parcalanmasi, vakarin yitirilme-
si” anlamini, hetike ise utanilacak, yiz ka-
rasi durumu (faztha) ifade eder. “Birinin

ayiplarinin ortaya ¢ikmasi” méanasinda, “Al-
lah onun 6rtistnd yirtti” deyimi kullanilir
ve bu kisilere “mehtaku’s-sitr” (hayéa perde-
si yirtilmig) denir. Yine “hetkl setri’l-hags-
met” tabiri “vakar ve sayginlik értisinin
yirtilmasi” demektir. Araplar ayrica siyab
(giysi) kelimesini erdem ve iffetten kinaye
olarak kullanirlar. Setr kékiinden tireyen
kelimelerin Ug¢ ayette (el-isrd 17/45; el-
Kehf 18/90; Fussilet 41/22) ve hadislerde
yukaridaki anlamlarda gectigi gérulur. Te-
settlr kelimesinin k6k anlami értiinme-
nin fitri, dogal, sosyal-kiltirel ve ahlaki
boyutlarini icinde barindirmaktadir. Ortiin-
me zaman igerisinde siyasi, hukuki, dini
boyutlar kazanmig ve ¢ok yonll bir mese-
le haline gelmistir.

Adem ile Hawa'nin yasak meyveden yi-
yip cennetten diinyaya indirildiklerini an-
latan ayette onlarin birdenbire kendileri-
nin ve birbirlerinin ayip yerlerini gérduk-
leri ve alelacele oralarini yaprakla kapat-
tiklari belirtilir (el-A'raf 7/22). Bu ayette
“sev’at” seklinde cogul olarak gegen ve
Turkee'ye “cinsel organ, ayip yerleri” diye
cevrilen “sev’e”, Klasik Arapca sozlikler-
de “gérinmesi durumunda kisinin kendi-
ni kétd hissettigi sey” diye aciklanir ve da-
ha ¢ok “cinsel organ ve makat” anlamina
geldigi belirtilir. Bu tasvirden hareketle
oértinmenin, sicaktan veya soguktan ko-
runmak icin giyinme ihtiyacindan 6nce
utanma duygusunun gerektirdigi fitri bir
ihtiyactan, daha ¢cok méanevi icerikli bir
mahremiyet ihtiyacindan kaynaklandigi ve
6rtinmenin insanlik tarihi kadar eski ol-
dugu soylenebilir. Buna gére hem ma-
nevi hem maddi anlami ve boyutuyla o6r-
tinme tamamen insani bir eylemdir. Gi-
yinmenin értiinme ile yakin ilgisi ve bir ba-
kima i¢ i¢e olusu, értinmenin bir élctide
glyinmeye yansimasina ve giyim kKusam-
la ilgili baz1 kelimelerin értinme anlami-
ni da icerecek bicimde kullaniimasina yol
acmustir. Burada 6zellikle libas (¢ogulu el-
bise) ve kisve kelimelerinin gerek Arap di-
linde gerekse Kur’an ve hadislerdeki kul-
lanimina bakmak yeterlidir. Tesettiirtin /
oértiinmenin karsiti ¢iplaklik, giyinmenin
karsitt soyunmadir. Ortiinmenin sosyo-
kilturel, ahlaki, dini, hukuki, estetik (siis-
lenme) ve siyasal boyutlari sézu edilen iki
ana boyut (fitrf ve tabii) Uzerinde temel-
lenir.

Kadinlarin 6rtiinmesine iliskin ayetler ve
ortiinmeyle ilgili temel terimler. Kur'an’-
da kadinin értiinmesinin niteligine ve bi-
cimine iliskin temel acgiklamalar himar, cil-
bab ve hicab kelimeleri Uizerinden yapilir;
birincisinin yer aldidi ayette gecen ziyne-



tin anlami da értinme hikumleri agisin-
dan 6zel bir 6neme sahiptir. Kur’an’da ge-
nel anlamda giyinme ve korunma amac-
I giysi libas kelimesiyle ifade edilir. Or-
tinmenin kargisinda “teberric” kelimesi-
ne atif yapilmakta, “dikkat cekme ve ken-
dini gésterme” demek olan, bir ydniyle
teshir sayilan teberric yasaklanmaktadir.

Himmar. Bu kelimenin gectigi ayette,
“MUmin kadinlara séyle, gézlerini kissin-
lar ve avret yerlerini értsinler. Gérinen-
ler disinda kalan ziynetlerini agmasinlar.
Basoértulerini (himar) yakalarini da kapa-
tacak sekilde értsinler. Ziynetlerini kim-
seye gostermesinler” buyurulup, ardin-
dan ziynetin gdsterilmesi yasagi disinda
tutulan Kisiler sayilmaktadir (en-Nar 24/
31). Bu ayetin éncesinde, “Mumin erkek-
lere sdyle, gézlerini Kissinlar ve avret yer-
lerini ortsunler ...” (en-Nar 24/30) denil-
mektedir. ki ayetin ortak noktasi gozleri
kismak yani bakmamak ve avret yerleri-
ni értmekle ilgili emrin hem erkekler hem
Kadinlar icin tekrarlanmis olmasidir. Mah-
remiyete riayet ve iffeti koruma acisin-
dan kadinla erkek arasinda fark bulun-
madigini ortaya koyan bu tekrar, islami-
yet'te kadinin tek basina bir fitne unsuru
olarak goérildigu iddiasinin isabetsizli-
dini gosterir. Kadinlara értinmeyle ilgili
emir yoneltiimeden 6nce erkeklere bak-
mama buyrugunun yéneltilmis olmasi dik-
kat ceken bir husustur. Sozlikte “gizle-
mek, ortmek, saklamak” anlamindaki
hamr kékiinden tireyen himar (cogulu
humur) “kKadinin bagina érttigu értd, bas
ortist” demektir. Himar kelimesine bunun
disinda mesela atki gibi bir méana veril-
mesi Arap dili ve gelenegi acisindan mim-
Kun degildir. Boyutlari, sekli, baglanma bi-
cimi konusunda farkli yaklasimlar varsa
da ilgili ayette kelimenin bas 6rtisu an-
lamina geldigi kesindir. Sunni ve Sii tef-
sirlerinde himérin yakaya kadar uzanan
kadin bas ortisu oldugu acikca belirtilir
(meselé bk. Tabersi, VII, 216). Ayni kok-
ten tureyen “hamr” da akl 6rttugd, aklin
saglikli kullanimini engelledigi icin “sarap”
anlaminda Kullaniimaktadir. “Topluluk, ka-
labalik” manasina gelen himar / humaér ve
humre kelimeleri kalabaliga karismak, do-
layisiyla “dikkat cekmemek suretiyle ken-
dini gizlemek” demektir. Humre kelimesi
ayrica, “namaz kilan kisinin secde edecegdi
yere ylzUunu toz topraktan korumak tize-
re koydugu kuiclik hasir” karsiliginda kul-
lanilir ki “korumak, perdelemek” anlami
belirgindir. Hmari cogunlugun kabuliin-
den farkli sekilde “ytiz 6rtisui / pece” ma-
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nasinda yorumlayan bazi alimler muhte-
melen bu kullanimdan etkilenmistir.

Arapca’da himar diginda bag 6rtisinu
ifade eden baska kelimeler de vardir. Bun-
larin basinda “nikab” gelir. Baglama bi-
cimlerine gore degisik isimler alan nikab
g6ze kadar indirilirse “vasvesa, vasvas”,
alt g6z kapagi hizasina kadar indirilirse
nikab, burun kanatlarina kadar indirilirse
“lifam”, agz1 értecek kadar indirilirse “li-
sam” adini alir. Lisam ve lifamin es anlam-
It oldugunu ve nikabin agz értecek bicim-
de baglanmasi durumunda bu adlari al-
digini sdyleyen dilciler de vardir. Yine bas
ortisu icin kullanilan “rasis” kelimesinin
tanimi vasvas ile aynidir. Kaynaklarda ibn
Sirin’in nikabin muhdes olduguna dair ifa-
desi degisik bicimlerde yorumlanmustir.
Ferra bu sézi eskiden Arap kadmnlarinin
nikab baglamadiklari seklinde anlamistir.
Ferra’nin yorumunu isabetsiz bulan EbQ
Ubeyd’e gére ibn Sirin bu séziyle nikabin
eskiden gdze &deta yapisik bicimde ve sa-
dece tek goz gorunecek sekilde baglanir-
ken sonralari her iki géz cevreleriyle bir-
likte gérunecek bicimde baglandigini be-
lirtmek istemigtir. “Nasif” kelimesi de “hi-
mar” anlaminda Kullanilir. Bag értisinin
nasif diye adlandiriimasi adeta kadini
diger insanlarin gézlerinden perdelemesi
(hacz) sebebiyledir. “Miknaa” da nasif ve
himarin es anlamlisidir. ibn Kesir ayette
gecen himari aciklarken, “Bu insanlarin
miknaa dedigi seydir” der. Aralarinda se-
kil farkliliklart bulunmakla birlikte bag 6r-
tlsu icin kullanilan diger kelimeler ara-
sinda “kin&’, mi'’kab, buhnuk, gifare, bur-
ku‘ (burka’), sika‘, savkaa, mulae / milae”
sayilabilir. Burku‘ bedevi kadinlarin giydi-
di, gozler icin iki delik birakilmis torba gi-
bi bir giysidir. Clibbe de burkua benzer
bir bas giysisi olarak tanimlanir. Turkge’-
de de bas drtusinun degisik isimleri var-
dir: Yasmak, yemeni, tulbent, yazma, bu-
runcek, cember, kadin fesi, ferace, mag-
lah, tepelik, hotoz, tandirbas, kundak ye-
meni, salma yemeni, felek tabancasi vb.

Genel értiinmeden farkl sekilde bas 6rt-
menin ve bag ortisunin ilk ortaya ¢iki-
sinda fitri ve ahlaki bir temel gérmek zor
olsa da bas drtusuinln soguktan ve sicak-
tan korunmak dahil genelde korunma /
kendini gizleme ihtiyacindan kaynaklan-
digi séylenebilir. Kadinlar acisindan bakil-
diginda buna bir de stislenme amacinin
eklenmesi mumkuindur. Bir korunma ih-
tiyaci seklinde baslayan bas értusu, za-
manla bir¢ok toplumda kultirel bir motif
ve bazi kulturlerde bir sosyal statiu gos-
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tergesi, bir tanitma Kriteri haline gelmis-
tir. Bas 6rtusunun evli kadini evli olma-
yandan, hur kadini kéleden ayirmak icin
kullanildidi dénemler ve kulturler de var-
dir. Asurlular’da evli veya dul kadinlarin
evleri disinda baslarint értmekle yukam-
10 olup, fahise ve kélelerin bundan muaf
tutulduklari bilinmektedir. Bas 6rtiisinin
Arap toplumunda hiir kadini cariyeden
ayiran bir isaret sayildigina dair rivayet-
ler vardir. Hatta cilbab ayetinin hur kadi-
nin cariyeden ayirt edilmesini saglamak
Uzere indigi sylenmektedir. Arap dilinde
“mukayyedett’l-himar” tabirinin hir ka-
dini anlatmasi da bas értusitnin hurlik
alameti seklinde algilanmasiyla ilgili go-
rillebilir. Bu tabirin islam éncesi dénem-
den kalip kalmadiginin tesbiti kolay gé-
rinmemekle birlikte bagi 6rtmenin 6zel-
likle kitabi dinlerin ve islam dininin kadin-
larin értiinmesine yénelik bir buyrugu ol-
dugdu aciktir.

Kur’an'da bas értusunun yakayi / g6g-
sl kapatacak bicimde baglanmasi emri-
nin anlamina yonelik iki aciklama vardir.
Bunlardan birine gére o dénemde Arap
kadinlari baslarini értiyorlar, fakat bas or-
tlsinin uglarini sirtlarina dogru attikla-
r1 ve gémleklerinin yakalar1 da agik oldu-
gundan boyun ve gerdanlari gériinebili-
yordu. Bas 6rtistinin g6gsi de kapata-
cak sekilde baglanmasinin énerilmesi, gi-
yilen gémlegin yakasinin gégsu tam ort-
memesinin sakincasini ortadan kaldirma-
ya yoneliktir. Diger bir aciklamaya gére
bunun sebebi, kadinlarin saclarinin yanin-
da kupelerinin ve boyunlarinin értilmesi-
nin de amaclanmis olmasidir. Sonug ba-
kimindan bu iki a¢iklama arasinda 6nem-
li bir fark yoktur. Ayette gecen “hifz-1 fi-
rac” ifadesi, bazilarinca iffeti korumak ve-
ya zinadan kacinmak seklinde yorumlan-
sa da yaygin kanaate gére Kur'an’'da gec-
tigi diger yerlerden farkl olarak burada
“mahrem yerlerinin értilmesi” anlamin-
dadir. Aslinda bunlardan ilki tesettiriin
uzak, ikincisi yakin amaci kapsaminda de-
gerlendirilebilir.

Ziynet. Ayette gecen “ziynetlerini gos-
termesinler” ifadesindeki ziynet kelimesi
tesettlrin simnirinin belirlenmesi konusun-
da 6zel bir 6neme sahiptir. Ziynet aslinda
“sus ve sUs egyas!” demektir. Burada da-
ha ¢ok, kadinlarin vicutlarinin cgesitli yer-
lerine taktiklari taki ile siislenmek i¢gin si-
rundukleri sirme ve kina gibi seyler kas-
tedilmektedir. Ziynet esyalarinin ¢arsida
pazarda gérinmesi esas itibariyle mu-
bah oldugundan, ayette salt ziynet esya-
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sinin gésterilmesinden cok ziynetlerin ta-
kilacagi yerlerin gosterilmesi yasaklanmak-
ta ve bu yasak, ziynetlerin yerlerine taki-
It bulunmasi durumunda gésterilmesinin
yasakligint 6ncelikle icermektedir. Kadin-
larin vicutlarindan nereleri 6rtmeleri ge-
rektigi ve nereleri géstermelerinin caiz ol-
dugu daha cok s6zi edilen ziynet kelime-
sine yuklenen anlama gére belirlenmigtir.
Ayetin genel ifadesinden hareketle ziy-
net goérunen (dis) ziynet ve gizli (i¢) ziynet
diye iki kisma ayrilmus, dis ziyneti 6rtme-
nin gerekli olmadigi dile getirilmistir. Aye-
tin ima ettigi bu ayirim noktasinda fikir
birligi olmakla birlikte i¢ ve dis ziynetin
sinirlart konusunda farkli gérugler ortaya
cikmugtir. Dis ziynet (zinet-i zahire) icin U¢
temel aciklama mevcuttur. ibn Mes‘d
bunu elbise (siyab), ibn Abbas ve Misver
b. Mahreme sirme ve ylUzik, Hasan-i
Basri, ibn Ciibeyr ve Ata b. Ebli Rebah
yuz ve eller diye aciklamistir. Sirmenin
g6zun / yizin ziyneti, yazugun elin ziy-
neti olarak goruldugi dikkate alindiginda
neticede dis ziynetin ne olduguna iligkin,
surme ve yuzikle yuz ve eller seklinde iki
aciklamanin ayni noktada birlestigi séyle-
nebilir. Kadinin el ve yuzinin zahir ziynet
sayllmasi, Hanefi fakihleri tarafindan ka-
dinin aligveris yapma ihtiyaci esnasinda
el ve yizinun gériinmesinin kacinilmaz
olacagi gerekgesiyle temellendirilmistir. Ba-
z1 farkli durumlari ayirt eden gérusler bu-
lunmakla birlikte Hanefi ve Maliki mez-
heplerinde ylz genelde zahir ziynet ka-
bul edilip értilmesi gereken bir yer sayil-
mamistir. Ayaklarin avret olup olmadigi
konusunda Hanefi ve Maliki mezhebi igin-
de farkli gérUsler vardir. Eba Y@suf'tan
kadinin elinin dirseklere kadar avret sayil-
digi yéniinde bir rivayet bulunmaktadir.
Sé&fil ve Hanbeli mezheplerinde ise agir-
ikl gérus el ve yiz dahil namaz disinda
kadinin bitin bedeninin avret oldugu
yéniindedir. Takiyyiiddin ibn Teymiyye'ye
gbére bu gerekKlilik fitneye géturebilecek
yolun kapatilmasi (sedd-i zeria) gerekce-
siyledir. ibn Mes‘ad’un dis ziynetin elbi-
se olduguna dair aciklamasi genel an-
lamda cilbaba biriinme emriyle uyumlu
gérinse de pek kabul gérmemigtir. g ziy-
net ise (zinet-i batine) genelde Kiipe, ger-
danlik, pazibent ve halhal diye aciklanir.
Bilezik Hz. Aise’ye gére dis ziynet, digerle-
rine gére ic ziynettir. Ele yakilan kina dis,
ayaga yakilan Kina i¢ ziynet olarak kabul
edilmistir. I¢ ziynetin “namazda agilmasi
céiz olmayan yerler” seklinde nitelendiril-
mesi de ziynet algisinin namazdaki setr-i
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avretin sinirlariyla irtibatini géstermek-
tedir. Ziynet “avret yerini orten sey” diye
yorumlandidi icin, “Mescide giderken ziy-
netinizi alin” ayeti -Malikiler disindaki co-
gunluk tarafindan- daha ¢ok, “Namaz ki-
larken avret yerlerinizi 6rtiin” biciminde
anlasilmustir.

Kadinlarin i¢ ziynetlerini értmeleri, er-
kekKlerin de buralara isteyerek bakmama-
lar1 gerekir. i¢ ziyneti gésterme yasaginin
istisnalar1 ayette koca, baba, ogul, kayin-
peder, Gvey ogullar, kadinin erkek kardes-
leri, yegenleri, kadinlar, kadinin sahip ol-
dudu kéleler, cinsel arzusu kalmamis er-
kekler ve kadinlarin cinselligini henuiz an-
lamayan cocuklar seklinde belirtilmistir.
Bunlardan ézellikle son U¢ grupta yer alan-
larla ilgili olarak fakihler arasinda gérus ay-
riligi vardir. Mesela kadinin sahip bulun-
dugu koleler kapsamina erkek kolelerin
girip girmedigi konusu tartigilmistir ve bu
husus énemli sonuclar dogurmaktadir.
Res(l-i Ekrem’in hanimlarindan Hz. Aise
ve Ummii Seleme’nin kanaati bu ifadenin
kéle ve cériyeleri icerdigi yonundedir. M-
fessir Kurtubi tarafindan da benimsenen
bu kanaate gore kadin i¢ ziynetini kolesi-
ne gosterebilir (el-Cami‘, XII, 233; Taber-
si, VII, 217; Eb( Hayyan el-Endelisi, 1V,
259). Said b. Miseyyeb’e nisbet edilen,
bununla sadece cariyelerin kastedildigi yo-
lundaki géris sonraki alimler tarafindan
(meseld Zemahser?) daha sahih bulun-
mustur.

Kurtubi kadinin ziynet olan seyi gdster-
memekle ve bunu gizlemeye calismakla
emrolundugunu, ancak bunun istisna-
larinin bulundugunun ayette belirtildigini
s@yler. Nitekim ayette “kendisi gériinen
hari¢” denilerek istisna edilen bu gibi ka-
ciniimaz durumlar affedilmistir. Ayrica bu
ifadeden hareketle acik tutulmasinda sa-
kinca gérulmeyen yerlerin sinirlari konu-
sunda insanlarin 6rf ve adetlerinin, sos-
yal iligkiler duizeninin nisbi bir etkisinin bu-
lundugu ve bunun bir sekilde yabancilara
go6sterilmesi yasaklanan ziynetin sinirla-
rina da yansidigi séylenebilir. Sa¢ genelde
avret sayllmakla birlikte Hanefi mezhe-
binde -muhtemelen namazda- bag 6rtisu-
nin altindan bele dogru sarkan sacin av-
ret kabul edilmedigini ileri stiren fakihler
bulunmaktadir. Bu gériste olanlar, ayet-
te bag 6rtisu uzerinden giyilmesi emre-
dilen cilbabin bastan ayaga butin bede-
ni érten bir giysi oldugu yénundeki tefsiri
dedil onun bag értisinin Uzerinden bag-
la birlikte omuzu ve g6gsiu kapatan, bas
ortisinden daha genis bir atki oldugu

seklindeki yorumu benimsemis olmalidir.
Cilbabin bas értuslinden daha genis bir
ortu oldugu yorumu, cilbab ayetinin hur
kadinlarla cariyeleri birbirinden ayirmak
lizere indigi rivayetiyle ve ilk islam toplum-
larinda cariyelerin bas 6rtust értmesinin
engellenmesi uygulamasiyla uyumlu gé-
rinmektedir. Bilezigi dis ziynet saymasi,
kolesi yaninda kadinin diger mahremleri
yaninda davrandi§i gibi davranabilecegi-
ni séylemesi gibi kanaatlerine dayanarak
Hz. Aise’nin értiinme konusunda diger sa-
hébilere ve fakihlere gore biraz daha rahat
ve serbest davrandigi sdylenebilir. Onun,
“Hz. Peygamber kadinlarin buginki hal-
lerini gérseydi mescidlere gitmelerine izin
vermezdi” s6zU farkl bir baglamla kulla-
nildidi i¢in bu tesbitle celismez.

Kadin ve erkek acisindan értilmesi ge-
reken yerler avret diye adlandirilir. Erke-
gin avret yeri gébekle diz kapagdi arasi, ka-
dinin avret yeri el, yiz ve ayak disinda bu-
tUn vicududur. Cinsel organlar ve makat
galiz avret olup bazi ayetlerde gegen sev'e
kelimesi bu gekilde aciklanmigtir. Galiz av-
ret disindaki avret yerleri hafif avrettir.
Erkeklerin avret yerinin gébekle diz ka-
pad arasl seklinde belirlenmesi diger ta-
raflarini serbestce gosterilebilecekleri an-
lamina gelmez. Orf, adet ve gérgii kural-
lar1 avret sayllmayan yerlerin uluorta gos-
terilmesini sinirlar. Kerhi gibi bazi fakih-
ler, sadece gobekle diz kapag arasini or-
ten kisa bir pantolonla sokakta gezmenin
kisinin sayginligini zedeleyecegini, buna
dikkat etmeyenlerin gsahitliginin kabul edi-
lemeyecegini 6ne sirmugtur. Kadinin sagl-
nin ne 6l¢lide avret sayilacagina gelince,
basin értilmesi emrinin bir sonucu olarak
kadinin sac¢inin yabanci gézlerden saklan-
masi gerektigi hususunda alimler arasin-
da gorus birligi vardir. Ancak sacin bir te-
linin dahi gérinmesinin azabi gerektire-
cedi tehdidini iceren ifadelere fikih litera-
turunde rastlanmaz. Hanefi mezhebinde
konu agirlikli bicimde namaz agisindan in-
celenmis olsa da kadinin bag értusunun
altindan beline dogru sarkan sacinin av-
ret olup olmadigi hususunda bir tartisma-
nin bulunmasi meselenin Kklasik ddnemde
hangi cercevede ele alindigi hakkinda bir
ipucu vermektedir.

Cilbab. icinde cilbab kelimesinin gecti-
gi ayetin meali sdyledir: “Ey Peygamber!
Eslerine, kizlarina ve miuminlerin hanim-
larina sdyle, cilbablarina burinsinler. Bu,
taninmalarini ve eza gérmemelerini sag-
lamaya daha uygundur” (el-Ahzab 33/59).
Cilbab kelimesi “bitin bedeni saran bir



giysi, kadinin értiindligu her sey, kadinin
elbiselerini bastan asagi 6rttigu -milha-
fe / carsaf gibi- sey, milhafeden biraz k-
cUk genis bir kadin giysisi” seklinde tanim-
lanir ve yaygin bicimde mutlak kamis (en
genel anlamiyla gomlek), milhafe, izar ve
miilae kelimeleriyle agiklanir. Asim Efen-
di cilbabi “bastan asagi érten carsaf, fe-
race, car gibi dis kisve, Ustluk” diye acik-
lar. Bu tanimlarin ve Karsiliklarin géster-
digi sonug cilbabin normal elbise uzerine
giyilen bir dis giysi olmasidr. Cilbabin dog-
rudan bas o6rtisi (himér) olarak veya “bas
ortusunden genis, ridadan dar / kiicik olup
kadinin basini ve gégsuinu érttigl bir giy-
si” (sevb) yahut “bas értistinden kisa ve
enli giysi (atki benzeri bir sey) ve miknaa”
seklinde aciklandigi da gérilmektedir. Ha-
faci’'nin yorumuna goére cilbab “milhafe”
anlaminda kullanilirken sonralari istiare
yoluyla bagka giysiler icin de kullanilmaya
basglanmigtir. Bu yorum muhtemelen cil-
bab icin yapilan farkli tanimlari, verilen
farkll karsiliklari aciklamaya yoneliktir. Arap
kiyafetleri hakkinda kapsamli bir arastir-
ma yapan Dozy cilbabin izar ve milhafe ile
es anlamli olabilecegdini ve bunun kadin-
larin disartya ciktiklarinda bastan ayaga ka-
dar 6rtiinmek Uzere giyindikleri bir giysi
oldugunu ifade eder (Dictionnaire, s. 122).
Hayizdan kesilmis / cocuk dogurma tmidi
kalmamis kadinlarin siyablarini ¢ikarma-
larinda sakinca olmadigini ifade eden ayet-
te (en-N(r 24/60) gecen siyab kelimesinin
de cilbab veya rida seklinde agiklandigt go-
rilmektedir. EbG Hayyan el-Endelusi cil-
babin kadini kétu bakislardan koruma ig-

levine sahip bir giysi oldugunu sdyler (en-

Nehrti’l-mad, 1V, 536). Klasik literatirde
cilbabin, dolayisiyla giyim geklinin ne ol-
dugu konusunda farkl yaklasimlar yer al-
sa da bas 6rtusu gibi zorunlu bir giysi ol-
dugu yeterince tasrih edilmez. Cilbabin
kadin i¢in bir dig kiyafet seklinde zorunlu
sayilip saylimadigi tartismasi daha cok ve
6zellikle modern ddénemlerde giindeme
gelmistir. Musliman kadin icin énerilmis
somut ve sabit bir dig kiyafet bicimi bu-
lunmadigindan dis kiyafet / cilbab Islam
toplumlarinda zamana ve mekana bagl
olarak degisiklikler géstermis, cok defa
farkli isimlerle anilmistir. Aslolan kadinin
vicut hatlarini belli etmeyecek, tesettu-
run temel amacini gézetecek bicimde gi-
yinmesi olunca dis kiyafetin sekli ve ren-
gi pek fazla glindeme gelmemigtir. Farkl
gorusler ileri surtlmekle birlikte cagdas
islam alimlerinin genel yaklasimi, normal
giysinin értinmenin temel amaclarini kar-
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silayacak tarzda olmasi durumunda ayrica
bir dis kiyafetin (¢arsaf vb.) zorunlu gé-
rilmedigi yonindedir.

Hicab. {lgili yetin meali sdyledir: “... Pey-
gamber’in hanimlarindan bir sey istedigi-
niz vakit hicab arkasindan isteyin. Boylesi
hem sizin kalpleriniz hem onlarin kalple-
ri icin daha nezihtir ...” (el-Ahzab 33/53).
“Perde, kap1” gibi anlamlara gelen hicab
dogrudan “yiz 6rtisu” veya “pece” méana-
sini tagimaz. Klasik anlayista hicabin pe-
ce oldugu yéninde guclu bir iddia yer al-
madidina gére Masa Carullah’in Hatun
isimli kitabinda hicabin yiz értiist olma-
digini ispat etmeye calismasi konuya ilig-
kin yanlis algilarin giderilmesine yonelik
olmalidir. Hicdbin pece diye anlasiimasi
muhtemelen kapali mekanlarda perde,
kap gibi seyleri ifade eden hicébin acik
alana taginmasinin sonucunda ortaya cik-
mustir. islam toplumlarinda gériilen ha-
remlik seléamlik uygulamasinda bu alg1 ya-
ninda genel értinme ilkelerinin kapsami-
nin ihtiyat vb. gerekcelerle genigletilme-
sinin de etkisi oldugu sdylenebilir. Hicab /
ihticab ve cilbab emrinin cériyeleri degil
hir musliman kadinlart ilgilendirdigi ko-
nusunda alimlerin gorus birligine vardigi
kaydedilir. Hz. Omer’in basini értmiis bir
cariyeye fillen mudahale ederek basini ac-
tirmasi sonraki fakihler tarafindan ciddi
bir itiraz gérmemigtir. Ortinme konusun-
da hir kadinla cariye arasinda fark bulun-
madigini en etkili bicimde savunan ibn
Hazm olmus, onun bu gérugu basta Takiy-
yiiddin ibn Teymiyye olmak iizere sonraki
bazi fakihleri etkilemigtir.

Tesettiiriin Hiikmii. Tesettir konusu fi-
kih kitaplarinin daha ¢ok, namaz, yasaklar
(kerahiyye / hazr) ve mubahlar (ibaha) bé-
limunde yer alir. Birincisinde konu “setr-i
avret” bashidi altinda namazda értiinme-
nin hikmd, értiinmenin asgari sinirlari ve
ortinme hukmune riayetsizligin namazin
sihhatine etkisi gibi hususlar incelenir. Ya-
saklar bolumunde erkeklerin ve kadinla-
rin kendi aralarinda ve diger cins karsisin-
da értmeleri gereken yerler ve bu yerle-
re bakmanin hilkmu gibi konular ele ali-
nir. Bir konunun fikih kitaplarinda ince-
lenmesi, onun mahiyeti bakimindan dinin
temelini tegkil eden akaid kapsaminda de-
gil insanlarin amellerine iliskin oldugunu
gosterir. Genel kabule gére amele iliskin
bir hususun ihmal edilmesi kisinin dinden
cikmasini gerektirmez. Ameli konularda
kisinin dinden ¢ikmis sayilmasinin sebebi
farz oldugu sabit bir seyin yapilmamasi
degil inkar edilmesidir. Bas értme konu-
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su da islam’in inang esaslarina degil uy-
gulamaya iligkindir; bag értust takma-
mak hicbir dénemde Kisiyi dinden ¢ikara-
cak bir davranig gibi yorumlanmamis, da-
ha cok takva ve dindarlik dizeyi acisin-
dan degerlendirilmistir. Dolayistyla Kur'an’-
da bas ortisu emri bulunmadigi yénun-
de zorlama yorumlar yapmak yerine bu-
nun imanla degdil yakimlilukler alaniyla
ilgili bir mesele sayildigini belirtmekle ye-
tinmek, yorum metodolgjisi acisindan tu-
tarli olacagi gibi musliman toplumlarin
bu konudaki telakkileri de dogru yansitil-
mis olur. Genel anlamda értiinme ile na-
mazda értinmenin hikmua konusunda
mezhepler arasinda temel noktalarda gé-
rus birligi ve bazi ayrintilarda farkliliklar
vardir. Namaz kilarken avret yerlerinin or-
tlulmesi farzdir. Allah’in huzurunda bulu-
nurken avreti értmenin tazim geregi ol-
mas! bu hikmiuin akli; Kur’an, sinnet ve
icma nakIi gerekgeleri olarak zikredilir. Er-
kek ve kadinlarin namazda értmeleri gere-
ken yerler ve bununla ilgili hUkiimler Kko-
nusunda bazi gérus ayriliklari bulunmak-
tadir (bk. SETR-i AVRET).

Kadinlarin disar1 ¢cikmasi ve ortiinme-
fitne iliskisi. Islami 6gretide toplum ha-
yatinin huzurunu saglama, dini-ahlaki de-
gerleri koruma ve muhtemel bazi olum-
suzluklart 6nleme amaciyla erkek icin de
kadin icin de cizilmig sinrlar vardir ve or-
tlinme bu sinirlarin korunmasi amaciyla
alinmis tedbirlerden biridir. Kadinlarla il-
gili bazi hikimlerin ve sinirlandirmalarin
gerekgesi olarak ¢cogu kaynakta fitne en-
disesi konusu giindeme getirilir. Dinf lite-
ratirde fitne, Turkge’'deki yaygin anlamin-
dan farkli olarak insanlarin hayatin tabii
akigi icinde kargsi karsiya kalabilecekleri,
sabir ve metanetle agsmalar1 gereken her
tarld sikinti, imtihan, zor durum; imkan
veya mahrumiyeti ifade eden anlam yel-
pazesi hayli genis bir kavramdir (bk. FiT-
NE). Burada dillendirilen fitne endigesi ise
dince hos gorilmeyen bir durumun ortaya
cikmasi, boyle bir durumun muhtemel ol-
maslyla alékalidir. Bu baglamda gercgek-
lesmesinden endise edilen fitne zinadir.
Zina yasak olunca yasaklanan bu sonuca
goturebilecek yollarin kapatiimasi da bu
yasagin tamamlayict parcasi haline gel-
mektedir. Bu anlamda kisitlama sadece
kadin agisindan olmayip erkek acisindan
da s6z konusudur. Béyle oldugu icindir ki
islami 6gretide her iki cins acisindan da
értiinme, hem islam’in temel yasaklarin-
dan olan zinaya gétirmesi muhtemel bi-
tin yollarin kapatilmasi, hem de Kisilerin
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rahatsiz edici bakis ve algidan korunarak
toplumda huzurlu bir sosyal iliskiler di-
zeninin kurulmasi hedefleriyle yakin iligki
icinde gérilmus ve genelde bu baglam-
da degerlendirmeler yapilmistir. Bu ba-
kimdan islam’daki értiinme mecburiye-
tinin gerek erkek gerek kadin acisindan
bazi sinirlamalar getirdigi kabul edilse bile
Kadinin sosyal etkinligini engelleme ama-
c1 gutmedigi aciktir. Dolayistyla értiinme-
nin salt cinsellige, kadinin bastan cikarici
bir fitne sebebi olarak goérildigine ve
oradan kadin bedeninin nesnelestirilme-
si ve denetlenmesine indirgenmesi isa-
betli degildir. Clinkii Kur’an’da kadin igin
6rtinme hikmuUnu getiren ayetin 6nce-
sinde erkeklere yonelik gézlerini kisma ve
avret yerlerini 6rtme buyrugu yer almak-
tadir, yani kadinlarin értinmesinden 6n-
ce erkekler gézlerini kisma emrine mu-
hatap kilinmistir. Bu nokta tesettir em-
rinin dogru anlasiimasi yolunda énemli
bir ipucu sayilmalidir. Bu sebeple 6rtin-
me hikmnun tek yanl oldugunu ve ka-
dini erkege karsi koruma amaci gutti-
ginu veya erkege kadini denetleme yet-
kisi verdigini éne sirmek dogru degildir;
ortinme hukmunin gerisinde ahlaki bir
ilke ve amac aramak gerekir. Ote yandan
tesettirin modern dénemde kadinin sos-
yal hayata katilmasinin bir sonucu olarak
glindeme getirildigi dikkate alindiginda
ortinmenin temel amacinin ihlél edilme-
mesi ve kKadinin suslenip bunu bagkalari-
na gostermek Uzere disari cikmaktan (te-
berriic) kacinma emri 6zel bir 6nem ka-
zanmaktadir. Hz. Peygamber’in “giyinik
ciplaklar” tasvirini (Muslim, “Libas”, 125)
andiracak bicimde kadinligi ve kadinsiligi
olabildigince teghir eden bir giyinme anla-
yis1 ve tarzinin tesettiir emrinin sézi edi-
len hedefiyle bagdasmadigi agiktir.

Osmanl Devleti'nin sonlarindan giinii-
miize tesettiir tartismalari. Modern déne-
me kadar kadinin basini értmesinin dinin
bir emri oldugunda herhangi bir tered-
dit ortaya cikmamig, kadinin értinmesi
konusu modern dénemde bir mesele ha-
line gelmigtir. XIX. yUzyilldan itibaren bag
ortusinin islam toplumlarinda tartisil-
maya baglanmasini dinin bu yénde bir em-
rinin bulunup bulunmadigindan ziyade sos-
yal, siyasal, ideolgjik sebeplerle aciklamak
daha dogru olur. Bas értlsinin dinin bir
emri olarak uygulanmasi yaninda cagdas-
likla, kalkinma ve gelismeyle irtibatlandi-
rilmasi, siyasal ve ideolgjik simge diye ni-
telendirilmesi, kadinlarin baski altinda tu-
tulmasinin araci seklinde tanrtilmasi ve bir
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suslenme nesnesi / aksesuari biciminde al-
gilanmasi modern zamanlarin Urinudur.
islam diinyasi, XIX. yiizyilin ortalarindan
itibaren Batr'nin kulturel etkilerine ma-
ruz kalmakla birlikte genelde kadin mese-
lesi ve 6zelde kadinlarin értiinmesi / acil-
masi sorunu isldam toplumunda giinde-
me gelmeye baslamis ve konu ginimu-
ze kadar suren ¢ok boyutlu bir tartisma-
nin odagi haline gelmistir. Bu dénemden
itibaren “musliman kadin” baghgini tasi-
yan yuzlerce kitap ve makale yazilmistir.
Niyazi Berkes, Osmanlilar’da 1908 devri-
miyle birlikte aile kurumunun tartisiima-
ya baglandigini, Baticilar'in kadinlarin top-
lumdaki durumu, egitim sorunlari, carsaf
ve pece gibi hususlari agikca elestiri ko-
nusu yaptiklarini belirtir ( Ttrkiye’'de Cag-
daslasma, s. 435-436). Batili olmaya 6ze-
nen ve gykinen modernlesme projesinin
goruntiye yogunlasmasi, gérintsi Bati-
I'nin gérusiine uydurmaya ¢abalamasi bas
ortisune ve genelde értinmeye Karsi ta-
vir almasina yol agmis, adeta tesettiri Ba-
tiilasma’nin 6ndnde bir engel saymigtir.
Bu dénemden itibaren Baticllar ile islam-
cilar arasindaki en sert tartismalar 6zel-
likle kadinin értinmesi konusuna odaklan-
mugtir. Baticilar'in dergisi olan Ictihdd’da
kadinin értinmesi aleyhine basta Abdul-
lah Cevdet, Selahaddin Asim, Kiligzade Hak-
ki ve bunlara gére daha mutedil gériinen
Riza Tevfik'in yazilari; islamcilar'in dergisi
olan Sirdt-1 Mtistakim / Sebillirresdd’-
da Abdiirresid ibrahim, Abdiillatif Nev-
zad, M. Ferid Vecdi, ismail Hakki izmir-
li, Mehmed Fahreddin ve bazi kadin ya-
zarlarin tesettliri savunan makaleleri ya-
yimlanmugtir. Turkguler'in kadinlarin  6r-
tiinmesi / acilmasi konusuna ilgisi nisbe-
ten daha zayif olsa da Baticilar’a yakin
durdukKlart séylenebilir.

Daha yakin dénemlere bakildiginda ge-
nelde kadinin értiinmesi, 6zelde bag 6r-
tdsu konusunun siyaset ve devlet adam-
larindan medya mensuplarina ve bilim
adamlarina kadar her kesimin mudahil ol-
dudu bir mesele olarak yogun bir bi¢cim-
de ve farkl acilardan tartisilageldigi, ben-
zeri tartismalarin diger islam tlkelerinde
ve muslimanlarin yasadigi Bati tlkelerin-
de de hic eksik olmadig gérdlir. islam il-
kelerindeki cesitli ilim ve fetva kurullari,
kadinin értiinmesinin ve bag értisinuin
islam’in bir emri ve dini vecibe oldugunu
aciklayicl bir¢ok karar almis ve kamuoyu-
na duyurmusgtur.

Tirkiye'de de Diyanet isleri Baskanligi
Din Isleri Yilksek Kurulu 30 Aralik 1980

tarih ve 77 sayili, 3 Aralik 1993 tarih ve 6
sayili kararlarinda ve Diyanet isleri Bag-
kanligr'nca yapilan muiteaddit aciklamada
bas o6rtusinin Kur'an, Stinnet ve musli-
manlarin ortak kabuliline dayali dini bir
vecibe oldugu acikca ifade edilmistir. An-
cak bu konudaki tartismalarin ana ekse-
nini bag értustnun dini hikmunin ve bu
konuda muslimanlarin on dért asirlik di-
ni gelenedinin ne oldugunu 6grenme ve
bunu g6z 6nlne alarak dini 6zgurlukleri
genisletme dusincesi teskil etmedidi icin,
dini kurum ve kurullarin konunun dini
hukmauyle ilgili olarak defalarca ve ayni
cizgide strdurdukleri aciklamalar ¢éziime
ulasmada cok fazla muessir olmamakta-
drr.

Bas ortusi meselesinin ¢agdaslik ve
modernlesme projesinin bir ayagi olarak
veya laiklikle iliski kurularak ele alinmasi,
sorunu ¢ézmekK bir yana yeni problemler
ve tartisma alanlart agmistir. Bas oértisu-
nun bir 6tekilegtirme, ikinci siniflagtirma
araci olarak goérulmesinden vazgecilmesi
onun normal mecrasina dénmesini, sade
bir dindarlik uygulamasina dénusmesini
kolaylastiracaktir. Musliman dindar bi-
rey acisindan bas 6rtisinin baska din ve
kultirlerde bulunmasi, sekli ve anlami,
olumlu olumsuz algilanislari degil mensu-
bu bulundugu dinin bir emri olusu énem-
lidir. Bu bakimdan tesettur tercihinin ka-
din haklariyla ¢catisan bir durum olarak de-
gerlendiriimesi isabetli degildir. Ortiindii-
gu zaman dinin bir vecibesini yerine ge-
tirmis olmakla kendini daha mutlu, huzur-
lu géren bir kadinin bu tercihini ve dav-
ranigini temel insan haklari, din 6zgirli-
gl ve yetiskin bireyin kendi giyim kusami
hakkinda ézgirce karar verebilme hakki
cercevesinde ele almak daha dogrudur.
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Diger dinlerde. Ortiinme, bilhassa basi
ve ylzu 6rtme adeti eski devirlerden iti-
baren farkli medeniyet ve geleneklerde
gerek soguk veya sicaktan korunma vasi-
tasi ve sis araci, gerek sosyal ve dini bir
gerekKlilik olarak degisik bicimlerde uygu-
lanmustir. Kiyafet ve bas 6rtisu cogu kuil-
turde Kisilerin cinsiyetini, medeni duru-
munu, dinini, meslegdini, konumunu ve ya-
sadigi bolgeyi belirten bir unsur seklinde
gorulmus, ozellikle bag 6rtisi yuksek sta-
tu gbstergesi diye algilanmustir. Ayrica ba-
s1 ve yuzu 6rtme adeti basta evlenme t6-
reni olmak Uzere (duvak adeti) gegis me-
rasimlerinin bir parcasi halinde gelenek-
lerde yer almigtir.

Mezopotamya’da yasayan Sumer, Bébil
ve Asur topluluklarinin etek, kusak, sal ve
bas 6értisinden meydana gelen elbiseler
giydigi bilinmektedir. Kadinlar saclarini ge-
nellikle file, esarp veya tirban tarzinda
Ortllerle kapatmislardir. Bag ve yuz ort-
me adetinin Mezopotamya toplumlarin-
da milattan énce 4000’lere kadar gittigi
kaydedilmektedir. Sumer’deki inanna ma-
bedlerinde rahibeler baglarini értmek mec-
buriyetindeydi. Asur’da tanrica istar ba-
sortulu olarak tasvir edilmig, evli kadinlar-
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la mabed hizmetindekiler baslarini ért-
mustir. Milattan énce 1600’lerde bir Asur
kralinin kanunnamesinde butin evli ve
dul kadinlarin baglarint értmeleri sart ko-
sulmustur. Asurlu kadinlar (m.6. XIII. yiz-
yil) -koleler ve fahiseler haric- sosyal bir
mueyyide seklinde toplum icinde az gé-
rinmus ve disarida yUzlerini értmuglerdir.
Bu uygulama Persler’de devam etmis, on-
lardan Araplar’a ge¢mistir. Anadolu’da ya-
sayan eski topluluklardan Hititler, Frigya-
lilar ve Iyonyalilar'da kadinlarin saglarini
orttukleri bilinmektedir. Eski Misir'da er-
kekler pestamal tarzinda bol ve kalga / diz
arasini érten, kadinlarsa uzun ve genel-
likle omuzlari acikta birakan elbiseler giy-
miglerdir. Firavunlar ve aristokrat kesim
guc¢ ve konumlarinin isareti olarak peruk
gibi gésterigli bagliklar takmiglardir. Kéle-
ler ve hizmetgciler disinda halk cinsiyete ve
statuye goére farkl bicimlerde peruk kul-
lanmugtir.

Hint alt kitasi cok cesitli etnik ve dini
gruplart icinde barindirmasi sebebiyle ki-
yafet bicimleri disaridan gelen toplumla-
rin etkisiyle dénemden déneme degisik-
lik géstermigtir. Miladi IV. asra kadar gé-
guslerini acik birakan kadinlarin giyimin-
de muslimanlarin bélgeye gelisiyle birlik-
te daha kapali kiyafetler tercih edilmeye
baglanmigtir. Giinumuzde de benimsenen
geleneksel Hint kiyafetleri arasinda erkek-
lerin giydigi pestamal tarzindaki “dhoti”
ve “lungi”, erken dénemlerde sadece er-
keklerin kusandigi, sonralari kadinlarin da
goguslerini ve bazan baslarini kapatmak
Uzere kullanmaya basladigi uzun atki bi-
cimindeki “uttariye”, erkeklerin ve kadin-
larin boyun atkistyla birlikte giydigi salvar
ve tunikten olusan “salvar kamis”, kadin-
lar icin butln vicudu ve cogu zaman ba-
s1 da érten tek parca halindeki “sari”, da-
ha ziyade musliman ve dindar kadinlarin
giydigi, bitun vicudu ve bagi érten car-
saf tarzindaki “cador” ve ylzl 6rten “bur-
ka” sayilabilir.

Hindu topluluklarinda eski dénemlerde
soylu erkek ve kadinlar goésterisli baglik
ve bas 6rtileri kullanmuglardir. Ginimuz-
de kadinlar bazan geleneksel kiyafetleri-
nin bir parcasi olan atkilarla (¢unni, du-
patta) baslarini ve yUzlerinin bir Kismini
értmektedir. Ote yandan daha énce Me-
zopotamya toplumlarinda uygulanan yu-
zU tamamen 6rtme adeti Hint toplumun-
da da yer almistir. Bugin kuzeydeki Kir-
sal bélgelerde yasayan bazi Hindu ve mus-
laman gruplar arasinda evli kadinlar di-
sarida vicutlarini ve yazlerini tamamen
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6rtmektedir. “Perde” veya “purde” diye
isimlendirilen bu adet Hindular'da evli
kadinlarin aileden olmayanlarla, hatta ko-
canin ailesiyle temasini kisitlayacak bicim-
de uygulanmustir. Ust sinif Hintli erkekler
arasinda disariya ciktiklarinda veya énem-
li merasimlerde (evlilik, cenaze vb.) basa
tlirban sarma adeti (pagri) yaygindir. Sih-
ler’de Kalsa tegkilatina mensup tirassiz er-
keklerin Tanrr'ya saygt isareti olarak uzat-
tiklari saglarina tirban (destar) baglama-
lart dini bir zorunluluktur. Sih kadinlarinin,
saclarini salvar kamisle birlikte kullanilan
ince atkiyla értmeleri adettir. Modern do-
nemde ortaya cikan bir Sih grubunda Kal-
sa tegkilatina mensup kadinlar da esitlik
ilkesi geregi atkilarinin altina kiguk tir-
ban takmaktadir.

Eski Yunan toplumlarindan Minoalilar
ve Mikenliler'de (m.3. 3000-1200) erkek-
ler genellikle sadece kalgca kismini, kadin-
lar cogunlukla goguslerini acikta biraka-
cak sekilde buttn vacutlarini érten uzun,
dar elbiseler giymislerdir. Grekler’de (Do-
rianlar) erkekler 6nceleri sadece kalca kis-
mint 6rten Kisa etek tarzinda kiyafetler
giymis, o6zellikle Atinali kadinlar toplum
icinde vicutlarini értmustir. Bilhassa geg
dénemlerde viicuda sarilan dikdértgen
carsaf bicimindeki “diplaks” ve “himati-
on”un yani sira alta giyilen, kadimnlar icin
uzun, erkekler icin kisa tunikler tercih
edilmistir. Kadinlar, milattan énce VI. yiz-
yildan itibaren baslarini diplaks / himati-
on, sal, esarp, bone (sakkos) gibi degisik
ortulerle kapatmistir.

Roma toplumunun 6zellikle Ust taba-
kalar1 arasinda Grekler’de oldugu gibi er-
kek kiyafeti kisa tunik ve genellikle tuni-
gin Uzerine sarilan “toga” (daha eski déonem-
de “pallium”), kadin kiyafeti uzun elbise tar-
zindaki “stola” ve onun Uzerine bagi da 6r-
tecek bicimde kusanilan “palla”dan iba-
retti. Dini merasimlerde din adamlartyla
koleler ve barbarlar (Romali olmayanlar) di-
sindaki halk kesimi baglarini da értecek
sekilde toga giymis, dindarlik ve haya kav-
ramlart genellikle bagi 6rtild kadin veya
tanrica biciminde sembolize edilmistir.
Roma hukuku Kkocaya disariya bagi acik
cikan karisini bosama hakki tanimistir. Fa-
kat eski Yunan toplumunda oldugu gibi
Roma’nin bilhassa Ust siniflart arasinda
basi 6rtmek yaygin bir uygulama olmak-
la birlikte kadinlar her zaman bu uygula-
maya riayet etmemis, dzellikle ge¢ dénem-
lerde suslu sa¢ ve peruk yayginlik kazan-
mistir. Daha sonra Bizans déneminde Hi-
ristiyanligin etkisiyle 6rtinmeye vurgu art-
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