yaretlesme vb. hususlari emreden naslar
gundelik hayatta sevgi ve hosgéruye da-
yali bir toplum kurmanin esaslarini tegkil
eder. Cuma ve bayram namazlari gibi bir
kisim ibadetlerin ancak cemaat halinde
eda edilebilmesi ibadetlerin birlestirici ro-
ltindi vurgulamaktadir. ibadetlerde ve mu-
amelatta bazi hikimler cemaatin birligi-
nin korunmasi kuralina dayandirilmistir.
Muslimanlarin yénetim iglerini danisma
ile yiritmesi (es-Stra 42/38), birden fazla
halifenin mesr( kabul edilmemesi, mes-
r( yénetime isyanin haram olusu, bir yere
yonetici tayin edilirken veya yeni bir uygu-
lama yapilirken o yéredeki insanlar ara-
sinda tefrika clkmamasina 6zen gésteril-
mesi, bir mahalde oturanlarin riza géster-
medigi Kisinin onlara namazda imamlik
yapmasinin mekruh kabul edilmesi, ayni
mescidde ilkiyle ayni anda cemaatle ikinci
bir namaz kimanin yasaklanmasi, bir mus-
limani veya musliman toplulugunu cin-
siyeti, soyu, dili, rengi, maddi eksiklik ve
kusurlari yéniinden kiicimsemenin ve Ko-
tu lakap takmanin haram kilinmasi, zekat
ve diger mali tedbirlerle mislimanlar ara-
sindaki mali dengenin korunmasi gibi me-
seleler hep birligin korunmasi esasina da-
yanir.
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TEFSIR
( !

Kur’an-1 Kerim ayetlerini aciklamayi
ve yorumlamayi ifade eden terims;
Kur’an ayetlerini yorumlama ilmi

ve bu alandaki eserlerin

L ortak adi. N

Sozllukte “aciklamak, beyan etmek” an-
lamindaki fesr kokinden tlreyen tefsir
“aciklamak, ortaya cikarmak, kelime ve-
ya sdzdeki kapaliligi gidermek” demektir.
Kur’an-1 Kerim'in yorumu icin fesr ve ayni
anlamda tefsire kelimeleri kullanilirsa da
tefsir yayginlik kazanmugtir. Tefsir kelime-
sinin makldb oldugu ve fesr ile benzer an-
lamlar tasiyan sefr kokiinden geldigi de ile-
ri sirdlmustur. Sefr kelimesinin kadmin ya-
zUnu agmasl, bastaki sarigin alinmasiyla
bagin ortaya ¢ikmasi ve sabahin aydinlikla
belirmesi gibi “bir seyin Uzerindeki perde-
nin kalkmasi ve belli olmasi, kapal bir seyin
aydinlanmasl” anlamlarinda kullanildidi bi-
linmektedir. insanin i¢ yliziin, tabiatini or-
taya cikaran “sefer” de bu kokten gelmek-
tedir (Cevheri, es-Sthah, “sfr” md.; Ragib
el-isfahant, el-Miifredat, “sfr” md.; ayrica
bk. Halid b. Osman es-Sebt, I, 25-29). “Be-
yan etmek” anlamindaki tefsirin cogulu
tefsirat, bu alanda yazilan eserlere veri-
len isim olarak tefasirdir. Tefsiri gesitli ta-
nimlari bir araya getirerek séylece tarif et-
mek mumkuindur: “Sarf, nahiv ve belagat
gibi dil bilimlerinden; esbab-1 niizdl, nasih-
mensuh, muhkem-muteséabih gibi Kur'an
ilimlerinden; hadis ve tarih gibi rivayet ilim-
lerinden; mantik ve fikih usult gibi yén-
tem bilimlerinden yararlanilarak Kur’an'in
manalarinin agiklanmasini ve ondan hu-
kum c¢ikariimasini 6greten ilim” (ayrica bk.
Zerkesi, 1, 104-105). Bu tanimla bagka eser-
lerin yorumu kapsam disinda tutulmus ve
tefsirin mutlaka bir dayanaginin olmasi-
na, tefsir isini yapacak kisinin basta dil ve
Kur’an ilimleri olmak tzere pek ¢cok konu-
da bilgisinin bulunmasina vurgu yapilmig-
tir. Tefsiri, “Allah’'in Kur'an-1 Kerim'deki mu-
radini beserin glicli oraninda bulmaya yar-
dimct olan bir ilim dali” seklinde kisaca ta-
rif etmek de mimkundir. Eba Hayyan el-
EndelUsi'nin, “Tefsir Kur'an lafizlarinin sdy-
lenis keyfiyetinden, lafizlarin mufred ve
terkip halindeki delaletlerinden ve hikim-
lerinden, terkip halinde iken ortaya cikan
manalarindan bahseden ilim dalidir” bi-
cimindeki tanimit ise (el-Bahrii’l-muhtit, 1,
121) tefsirin hem dil ilimleriyle iliskisine
dikkat cekmekte hem de maksadinin la-
fiz ve cimlelerdeki anlami ortaya ¢ikarmak

TEFSIR

oldugunu belirtmektedir. Clircani'ye gore
tefsir yetin manasinin, onunla ilgili kis-
salarin ve sebeb-i nizdlunin anlama cok
acik bicimde delélet eden kelimelerle acik-
lanmasidir (et-Ta‘rifat, “et-tefsir” md.). MQ-
fessir ibn Akile, imam Maturidi'nin, “Tef-
sir Kur’an lafzi ile kastedilenin ne oldugu-
nu kesin olarak bildirmek ve Allah Uzerine,
lafizdan kastettigi anlamin o oldugu hu-
susunda sahitlikte bulunmaktir. Bu ma-
nay!1 kesinlikle bildiren bir delil ortaya ko-
nursa bu sahih bir tefsirdir, aksi takdirde
yapilan i re'y ile tefsir olur ki bu yasaklan-
mistir” seklindeki sézlerini uygun bulur.
Burada, tefsirle te'vilin ince bir ayinma ta-
bi tutuldugu ve kendisinde ihtimalin s6z
konusu oldugu, te'vilin aksine tefsirde ke-
sinlik bulundugu dusuncesi kendini gos-
termektedir.

Kur’an-1 Kerim'in yorumu hakkinda tef-
sir disinda “te'vil, tebyin, beyan, talim, taf-
sil, tasrif, i‘'rab, serh, tavzih” gibi kelime-
ler de kullaniimaktadir. Te'vil kavraminin
koku “evl” olup “bir seyin dénUp dolasip
vardigi son nokta, s6ziin neticesi, isin aki-
beti, rilyanin yorumu” gibi anlamlara ge-
lir. Terim olarak te'vil “Allah’in Kur’an laf-
zinda acik olmayan muradini kelamin aki-
sina, Kitap ve Sunnet’e uygun dusecek
tarzda ilgili lafzin muhtemel ménalarindan
cikararak aciklamak” demektir. Kur’an'in
cesitli yerlerinde gecen kelime (M. F. Ab-
diilbaki, el-Mu‘cem, “evl” md.) Al-i Imran
sliresinde (3/7) terim anlamina zemin ha-
zirlayacak bicimde mutesabih ayetlerin
aciklanmasi kapsaminda kullanilmustir.
“Rlyanin yorumu” anlaminda daha ¢ok
Yasuf kissasinda gecen te'vil kelimesi (Y{-
suf 12/6, 21, 36, 37, 44, 45, 100, 101) te-
rim manasini teyit eder mahiyettedir. Hz.
Mdsa ile Hizir kissasinda olaylarin i¢ ylizU-
nun aciklanmasiyla ilgili bicimde te'vil keli-
mesi yer almaktadir (el-Kehf 18/78, 82; ay-
rica bk. TE’'VIL). Kur’an-1 Kerim’de muh-
telif sekillerde ve anlamlarda gecen “be-
yan” koki bazi yerlerde Kur'an'in agiklan-
masi icin kullanilmistir. Kiydme saresin-
de Kur’an’t cabucak ezberlemek icin dilini
deprestiren Hz. Peygamber’e hitap edilir-
ken, “Sonra onun aciklamasi da bize ait-
tir” buyurularak (el-Kiyame 75/19), beyan
kelimesine yer verilmistir. Kur’an-1 Ke-
rim’i aciklama (tebyin) gérevinin Resul-i
Ekrem’e ait oldugu yine Kur’an’da bildiril-
mektedir. Nahl sGresinde (16/44, 64; ayri-
ca bk. el-Maide 5/15, 19; ibrahim 14/4; ez-
Zuhruf 43/63) Res(lullah’a, indirilen Kur’an’i
beyan etme ve ihtilafa disulen konulari
coziimleyecek bicimde onu a¢iklama go-
revi verilmektedir. Bu kelimeler Kur’an'in
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yine Kur’an’la aciklandigini bildirir tarzda
da kullanilmaktadir (mesela bk. el-Bakara
2/187, 242, 266; el-Maide 5/89; el-En‘am
6/105; en-N{r 24/58, 61).

Kur'an'da yer alan (el-Bakara 2/129; Al-i
imran 3/164; el-Cum'a 62/2) “yuallimihi-
mU’l-kitébe” (onlara kitabi 6gretiyor) ibare-
sinden Hz. Peygamber’in kendisine indi-
rilen vahyi 6gretme gérevinin bulundugu
anlasilmaktadir. Terim anlamiyla “i‘'rab”
“cimlenin dil agisindan tahlili” méanasina
gelmekle birlikte ilk dénemlerde bu keli-
meyle “bir seyi dogru ifade etme, anlama
ve aciklama” gibi manalar kastedilmektey-
di. Resil-i Ekrem'in, “Kur’an’ti‘'rab ediniz ve
onun garib lafizlarini aragtiriniz” (Hakim, 11,
439; StyGti, 11, 1194); Hz. EbQ Bekir'in, “Ba-
na Kur’an’dan bir ayet i‘rab etmem bir
ayet ezberlememden daha sevimli gelir”;
Hz. Omer'in, “Kur’an’t okuyan ve i‘rab eden
kimseye Allah katinda bir sehid ecri verilir”
(Kurtubf, 1, 23; StiyGti, 11, 1195); Abdullah
b. Omer’in, “Kur’an’t okuyan ve okurken
i'rab edene her bir harf icin yirmi hasene
yazilir” (Kurtubi, I, 23; ibrahim Abdullah
Rufeyde, 1, 99) seklindeki sbzleri Kur'an'in
dogru okunmasi ve anlagiimasiyla ilgilidir.
“Fussilet” (genis genis aciklandi [HGd 11/1])
ve “nusarrifil” (cesitli sekillerde ifade edi-
yoruz ve acikliyoruz [el-En‘am 6/105]) fiil-
leriyle de Kur’an'in tefsirinin kastedildigi
aciktir. “Serh” ve “tavzih” kelimeleri genel-
de bilgiyi veya kelimeyi a¢iklamak i¢in kul-
lanilsa da gerek Kur’an’da gerekse diger
dini kaynaklarda “Kur’an-1 Kerim'in yorum-
lanmasi” anlaminda kullanildigina rast-
lanmamaktadir. Kur’an’da dogrudan tef-
sirle alakall olmasa da tefsirin asamasi sa-
yilan anlama ve kavramayla ilgili cok sayi-
da kelime bulunmaktadir. Bunlari “tefek-
Kur” (mesela el-Bakara 2/219, 266), “tedeb-
blr” (en-Niséa 4/82), “taakkul” (el-Bakara
2/44, 75, 242), “tezekklr” (el-Bakara 2/
221) ve “tefekkuh” (el-En‘am 6/65) baglik-
lari altinda toplamak mumkuindur. Kutsal
metinlerin ve 6zellikle Kur'an'in anlagilma-
s1 ve yorumlanmasi i¢in bazilarinca éneri-
len “hermendétik” (Fr. herméneutique) te-
rimi islam diinyasinda entelektiiel kesim
arasinda sinirh bir yer edinmigse de bu-
nun tefsir veya te'vil kavramlarindan biri-
ni yahut her ikisini karsiladigi séylenemez.
Bati'da gelisen prensiplere dayanan ve
Turkce’'de “anlam bilimi” diye karsilanan
“semantik” (Fr. sémantique), ginimuzde
6zellikle konulu tefsir metodu icerisinde
veya Kur’an kavramlari calismalarinda bir
yer tutmakla birlikte islam ilimlerinde bu-
nun yerine gegen “fikhi’'l-luga” gibi dallarin
bulunmasi sebebiyle yeni bir yontem sayil-
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maz. Bu anlama yéntemleri, Kur’an-1 Ke-
rim’in ilahi kaynakl bir kitap oldugu ger-
cedi goz ardi edilmeden uygulandigi tak-
dirde yararl sonugclar elde edilebilir.

Kur’an'in yorumlanmasi anlaminda tef-
sir kelimesi ilk dénemlerden itibaren kulla-
nilmistir. Kur'an-1 Kerim'de “aciklama” ma-
nasinda Furkan slresinde (25/33) gegen
tefsir hadis kaynaklarinda bircok riva-
yette yer alir (Wensinck, el-Mu‘cem, “fsr”
md.). Sahabe de tefsir kelimesini Kur'an'in
ve Tevrat'in yorumu icin kullanmistir. Hz.
Omer riba ayetinden séz ederken Res(l-i
Ekrem'in bu ayeti tefsir etmeden vefat et-
tigini bildirir (ibn Méace, “Ticarat”, 58). EbQ
Hureyre, Ehl-i kitabin Tevrat'l ibranice oku-
dugunu ve muslimanlar icin onu Arapga
olarak acikladigini sdylerken tefsir kelime-
sine yer verir (Buhari, “Tefsir”, 2/11, “Iti-
sam”, 25, “Tevhid”, 51). ibn Abbas’tan ge-
len bir rivayete gére Resllullah iman ko-
nularini yanina gelen bir topluluga tefsir
etmekteydi (Miislim, “Iman”, 23; benzer
rivayetler icin bk. Nesat, “Iman”, 25, “Es-
ribe”, 54; Eb( Davad, “Esribe”, 7). Tefsir
kelimesi, tabiin déneminden baslayarak
Kur’an'in yorumu icin telif edilen kitaplar
icin de kullanilmigtir. imam Matiridi ve
Taberi'nin eserlerinde géruldigu tzere IlI.
(IX.) yuzyilda yazilan bazi tefsirler icin isim
olarak te'vil kelimesi tercih edilmistir.

Mabhiveti ve Onemi. Kur'an’i dogru an-
lamak ve tefsir etmek icin en énemli sart,
onun Allah keldmi oldugunu ve kendisine
6zgU bir yapisinin bulundugunu kabul et-
mektir. Kur'an’a beser kelami gibi yak-
lasma onu anlamanin ve dogru tefsir et-
menin énundeki en énemli engeldir. Al-
lah Kur’an'’i, vasiflart yine bizzat Kur’an-i
Kerim’'de ortaya konan muttakiler icin hi-
dayet rehberi olarak géndermistir (mese-
14 bk. el-Bakara 2/2-4; Al-i imran 3/138; el-
Maide 5/15-16; en-Nahl 16/102; Fussilet 41/
44). Takva ise insanin kalbinde Allah, me-
lek, kitap, peygamber, kader ve ahiret inan-
ci1 ile koklesir. Bunlara ve diger hususlara
inanmayan kisinin Kur’an tefsirindeki na-
sibi sinirlidir. Nitekim bir ayette, “Allah’in
ayetlerine iman etmeyenleri Allah hidaye-
te erdirmez; onlar icin acikli bir azap vardir”
buyurulurken (en-Nahl 16/104) bir bagka
ayette kafirin Kur'an karsisindaki durumu
sagirlik ve korlik olarak tasvir edilir: “Eger
biz Kur’an’t Arapca diginda bir dille gén-
derseydik derlerdi ki: ‘Keske onun ayetle-
ri -Araplar’in anlayacagi sekilde- ayrintil
bicimde aciklansaydi! Dil yabanci, muha-
tap Arap! Béyle sey olur mu?’ De ki: Kur'an
iman edenler icin hidayet rehberi ve sifa-
dir. iman etmeyenlerin kulaklarinda agir-

liklar vardir. Kur’an onlar icin bir kérluktur
(onlara kapali gelir) (Fussilet 41/44). Suf-
yan b. Uyeyne, “Yerylziinde haksiz yere
buyUklUk taslayanlari ayetlerimden uzak-
lagtiririm. O kibirlenenler her turld muci-
zeyi gorseler bile yine onlara iman etmez-
ler. Dogru yolu gérseler o yolu tutmazlar;
fakat sapiklik yolunu gérseler o yola girer-
ler. OQyle! Cunkii onlar ayetlerimizi yalan
saymay1 adet haline getirmis ve onlardan
gafil olagelmistir” mealindeki ayette (el-
A'raf 7/146) yer alan, “Ayetlerimden uzak-
lastirirrm” ifadesini, “Onlardan Kur’an’i
anlama yetenegini ¢eker alirrm” seklin-
de yorumlamistir. Dolayisiyla Allah’a ve
Kur’an’a inanmayan kimseler ya da musli-
man olmasina ragmen islam disi bir hayat
yasayanlar Kur'an'in derinligine inemez,
Kur’an’in sirlarini kesfedemezler (Zerkest,
[, 97-99; Stiyatd, I, 1212-1213). Kur'an’i tef-
sir etme niyeti tagiyan kisi icin éngérilen
ibadet hayati cagdas mifessirlerden Emin
Ahsen Islahi tarafindan “Allah’a teslimiyet”
baghgi altinda ele alinmis ve inanci haya-
tina yansimayan kimselerin Kur’an’i tef-
sir edemeyecegi bildirilmistir (Mebadi, s.
19-21).

Allah’in insanla konugmasi, ona bilgiler
ulastirmasi, isteklerini bildirmesi ancak va-
hiy yoluyla ve diger bazi yollarla olduguna
gére (es-Shra 42/51) O'nun muradini bun-
lar disinda bir yéntemle anlamak mimkuin
degildir. Su halde Kur’an'in, mahiyeti iti-
bariyle insanin niifuz edebilecedi bir nite-
likte olmasi gerekir. Cenéb-1 Hak insanla
iliskisini insanin sartlarina gére olusturmus-
tur. Bu da iki yolla ortaya ¢ikmigtir. Bun-
lardan biri meleklerdir. Allah 6zellikle Ceb-
rail vasitastyla insanla minasebet kurmus,
bir yandan vahyini insanlara ulagtirmis (en-
Nahl 16/102-103), 6te yandan bunu nasil
anlayip uygulayacaklari konusunda onla-
ra rehberlik yapmistir. Rivayete gére Ceb-
réil, Kur’an vahyi disindaki maksatlar icin
de Res(l-i Ekrem’e geliyor ve ona Kur’an
disinda bilgiler ulagtiriyordu. Ayrica Re-
s(lullah kendisine Kur’an’la birlikte onun
bir mislinin daha verildigini séylemistir
(EbG Davad, “Siinnet”, 5). ikinci teblig va-
sitasi 6zel olarak secilen insanlardir. Allah,
diger insanlara gére Ustln niteliklere sa-
hip elcileriyle ve genelde vahiy melegi vasi-
tasiyla, bazan da dogrudan bilgiler aktarmig
ve onlara isteklerini bildirmistir. Kur'an'in
anlasiimasini murat eden Cenab-1 Hak onu
anlagilir kilmis, bazi ayetleri digerleriyle acik-
lamus, insanlarin anlamakta zorluk ¢ekecek-
leri hususlari Cebrail ve Peygamber vasita-
slyla izah etmistir. Nitekim Hz. Aise’den ge-
len bir rivayete gore Cebrail, Resllullah’a



Kur’an’'in tefsirini de 6gretmekteydi (Ta-
beri, 1, 79, 83; ibn Kesir, I, 18). Kur’an tef-
sirinde bu yapiyt benimsemeyen bir yak-
lasim daha bagindan hikimsuzdur. Zira
vahyin ulastiriimasinda kendisine guiveni-
len Kisiye onun yorumunda ve uygulama-
sinda da guvenilmesi aklin geregidir.
Kur’an-1 Kerim degisik turlerde bilgiler
icermekte olup bu bilgilerde cesitlilik bu-
lundugu gibi nitelik bakimindan da fark-
liliklar vardir. Allah Kur’an’i tanitirken on-
dan her seyi aciklayan (HGd 11/1; Y@suf
12/111; Fussilet 41/3), “yas ve kuru” her
seyi ihtiva eden (el-En‘am 6/59) bir kitap
diye s6z etmektedir. Kur’an’da dinyadan
ahirete, gecmisten gelece@e, bireyden
topluma, kic¢ik canlilardan blyuk canli-
lara, en basit konulardan en karmasik me-
selelere kadar hemen her seye kisa veya
genis bicimde yer verilmektedir. Boyle-
sine zengin bir Konu yelpazesine sahip
Kur’én-1 Kerim’'de bulunanlar iki temel bags-
Ik altinda toplanabilir: Muhkem ve mute-
sabih ayetler. Bu taksime bir yerde cok agik
ifadelerle isaret edilirken (Al-i imran 3/7)
muhkem ve mutesabih kavramlarindan
bagka ayetlerde de sz edilir. Kur'an'la il-
gili bilinmesi gereken bir baska husus ne-
sihtir. Ayetler icerisinde hilkkmi degisme-
yenler cogunlukta olmakla birlikte huk-
mu kaldirilanlar da (mensuh) vardir (el-
Bakara 2/106; en-Nahl 16/101). Ayrica ba-
z1 Kur’an ayetlerinde mevcut ¢ok anlam-
liik ve mecazi / temsili anlatim muhatabi
yaniltabileceginden dikkatli olunmasi ge-
rekir. Tefsir yapilirken bu durumlarin en
ince ayrintilarina kadar bilinmesi sarttir.

Asll itibariyle hidayet kaynagi olmakla
birlikte bazi insanlarin Kur’an’la hidayet
bulacagi, bazilarinin da ona yaklagimi se-
bebiyle sapkinliga dusecegi bildirilmistir
(ez-Zimer 39/23). Kur’an-1 Kerim’de mev-
cut mitesabihler mufessirin 6niine blyik
firsatlar acacagi gibi onun icin tehlikeler
de arzedebilir. Tefsire yonelen kisi bir yan-
dan Kur’an’da celiski ve yanlislik olmaya-
cagini kabul ederken 6te yandan glictinlin
sinirlarini unutmadan Kur’an'in mutesa-
bihlerini ¢ézmeye calisir. Mutesabihler ko-
nusunda goésterilecek zaaf tefsir ve te'vil-
deki bagariyi etkilerken kisiyi Al-i imran
sresinde (3/7) isaret edilen tehlikelere
dusurebilir. ibn Abbas’a gére Kur'an-1 Ke-
rim’i anlagiimasi bakimindan dért asama-
da ele almak mumkundur. Bunlardan ilki
Araplar’in dil sayesinde anladiklar ayetler,
ikincisi insanlarin anlamamakta mazur goé-
rilemeyecegdi derecede acik olanlar, U¢iin-
cUsu Kur’an't anlama hususunda derinle-
sen alimlerin bilebilecegi ayetler, dérdun-
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clsl anlamini sadece Allah’in bildigi ayet-
lerdir (Taberi, I, 70). Taberi, Kur’an’i tef-
sir bakimindan ¢ kisma ayirir ve birinci
kisimda kiyametin kopus vakti, Hz. is&'-
nin dinyaya inisi, ginesin batidan dog-
masl! ve slra Ufuridlme zamani gibi Al-
lah’in bilgisi dahilinde bulunan hususlar
yer alirken ikinci kissmda Cenéab-1 Hakk'in,
tefsirini Hz. Peygamber’e biraktigi ve 63-
rettigi ayetler gelir; bunlar saglam riva-
yetler yoluyla bilinebilir. Uctinci kisim di-
le ve Uisliba hakim ilim ehlinin bilebilece-
gi ve garibi’l-Kur’an, i‘rabu’l-Kur’an ilim-
lerinin sinirlart igine giren konulardir.

Styati tefsir ilmini 6grenmenin farz-1 ki-
faye oldugu konusunda ulemanin icma et-
tigini bildirmekte ve Islam’daki ti¢ temel
ilimden birini tefsir diye géstermektedir
(el-itkan, 11, 1195). Tefsirin konusu Allah’in
insanlar i¢in génderdigi son ilahi tebligi in-
celemek, amaci ise bu tebligi her seviye-
den insana anlatip tanitmak, bununla in-
sanlarin yolunu aydinlatmaktir. Ragib el-
isfahani’ye gére tefsir ilmi, gerek konusu
gerek maksadi gerekse insanlarin ona olan
ihtiyaci sebebiyle ilimlerin en gereflisidir
(Mukaddimetii Cami‘i’t-tefasir, s. 91; StiyQ-
t, II, 1195-1196). Kur’an insanlar i¢in hi-
dayet kaynagi olduguna gére onu anlama
cabasinin 6nemi tartisma géturmeyecek
kadar aciktir. ResOlullah’a ayetleri acikla-
ma gorevi veren Allah, vahyin muhatapla-
rina da ayetleri Uzerinde distinme ve on-
lar1 anlama sorumlulugu ytiklemekte, bu
caba icerisine girmeyenleri kinamaktadir
(en-Nisa 4/82; el-M{'min(in 23/68; Sad 38/
29; Muhammed 47/24).

Kur’an Tefsirinin Temelleri. Kur'an-1 Ke-
rim dili iyi kullanan, lafizlarin delaletini ve
s6zUn sdylenis biciminden neyin kastedil-
digini iyi bilen bir kavme indirilmistir. An-
cak Kur’an'in ilk muhataplarinin her aye-
ti anlayip kavradigini iddia etmek mum-
kiin degildir. ibn Haldn’un ileri siirdiiga,
Kur’an’in nézil oldugu dénemdeki Arap-
lar’in tamaminin Kur’an’t anlayip bildigi
yoniundeki gorus (el-Mukaddime, 11, 363)
Ahmed Emin tarafindan hakli gerekce-
lerle elestirilmistir (Fecrii’l-islam, s. 195).
Zira Kur’an-1 Kerim onlarin bildigi lafiz-
lar ve konular yaninda hi¢ duymadiklari
konular1 hi¢c duymadiklari isimlerle birlik-
te ortaya koymakta, yer yer Kkullandikla-
r1 kelime ve kavramlara yeni anlamlar yik-
lemektedir. Dolayistyla Araplar nazil olan
ayetlerden bir kismini ya hi¢ kavrayami-
yorlar ya da kelime bilgilerine dayanarak
ancak ylzeysel bicimde anliyorlardi. Ozel-
likle Mekke déneminin ilk yillarinda inen ve
ahiret hayatina vurgu yapan, yaratilis ko-
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nularini ve fezanin derinliklerini alisiimisin
disinda bir UslOpla beyan eden ayet ve si-
reler Mekkeliler'i hayrete duguriyordu. Ra-
gib el-isfahani’nin de belirttigi gibi 6zellik-
le mutesabih ayetleri ancak ana hatlariyla
(miicmelen) anlayabiliyorlardi ( Tefsirii’r-Ra-
gib el-isfahani, 1, 424-425; ayrica bk. Zerkest,
[, 107). Kur'an’'in muhtevasl, Uslbu ve ke-
lime uyumu incelendiginde onda hem ko-
nu hem Uslap bakimindan nizdl dénemin-
de yasayan Araplar’in 6zel durumuna uy-
gun bir anlatimin séz konusu oldugu goru-
lar. Buna gore vahyin cesitli ydnlerinden bir
kismt ilk muhataplarin durumuna uygun
dusuyor, bu da onlarin Kur'an-1 Kerim'e ilgi
duymasini sagliyordu. Misriklerin kendi
yandaglarini Kur’an-1 Kerim'i dinlemekten
uzak tutmaya calismalari (Fussilet 41/26)
onun insanlari etkileyen bu kusatici yapi-
siyla ilgilidir. {lk misliimanlarin anlayama-
diklart konulari Resil-i Ekrem’e sormalari
ya da anladiklartyla yetinip diger hususla-
r1 Allah’'in kudretine, hikmetine ve irade-
sine baglamalari meseleyi biiyik oranda
cozmekteydi. Hadis ve tefsir kaynaklarin-
da Resulullah’in 6zellikle géklerden, yer-
ylzunin durumundan, daglardan bahse-
den ayetleri yorumladigina dair rivayetler
bir hayli azdir ve bunlar da genel nitelik-
tedir. Daha sonra tefsirlere giren Israili-
yat'ta bu hususlara dair rivayetlerin cokca
yer almasi bu gérusu desteklemektedir.
Hz. Peygamber insanlara kevni ayetleri
aciklasaydi anlayamayacaklari icin islam’-
dan uzaklasacaklar veya bu ayrintilar ice-
risinde yollarini sagiracaklardi.

Hz. Peygamber’in Kur’an'in ne kadarini
tefsir ettigi hususuyla ilgili iki géris bu-
lunmaktadir. Alimlerden bir kismi Resil-i
Ekrem’in Kur’an-1 Kerim'in tamamini tef-
sir etmedigi noktasinda birlesmektedir.
Bu gérusi savunanlar icerisinde Zerkesf'-
nin konuya yaklasimi oldukg¢a tutarli gé-
rinmektedir (el-Burhén, 1, 108). Styati'nin
el-Itkan’da kendilerinden gériis naklettigi
kisiler icerisinde yer alan Huveyyi de ResU-
lullah’in tefsir ettigi ayetlerin az oldugunu
sdylemektedir. Hz. Aise’den rivayet edilen,
“Peygamber, Cibril'in kendisine 6grettigi sa-
yili dyet disinda Allah’in kitabindan herhan-
gi bir sey tefsir etmezdi” seklindeki rivayet
de (Taberi, I, 79, 83; ibn Kesir, I, 18) bu go-
riisii desteklemektedir. ibn Teymiyye'nin
dile getirdigi, kaynagi Taberi'ye (I, 82-83)
ve dncesine kadar giden diger géruse go-
re Resul-i Ekrem, Kur’an-1 Kerim'’in tama-
mini veya tamamina yakinini ashabina acik-
lamustir. EGer bdyle olmasaydi Allah’in ken-
disine verdigi tebyin gérevinin (en-Nahl
16/44, 64) bir anlami kalmazdi (Mukaddi-
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me, s. 63). Sahabilerin bir kismindan gelen,
Kur’an'in on ayetini Hz. Peygamber’den 6g-
renmedikce diger on ayete gecmedikleri
yolundakKi rivayetler ve onlarin, “Biz Kur'an’i
ilim ve amel olarak birlikte 6grendik” sek-
lindeki ifadeleri (Mtisned, V, 410; Hakim,
[, 557; Taberi, I, 74-75) bunun delilini olug-
turmaktadir. Bu yaklasim ilk anda kusati-
c1 bir bakis gibi algilansa da tefsirin mik-
tarini gésterme bakimindan somut bir
delile dayanmadidi icin teorik bir gorus
niteliginde kalmaktadir. Zira gerek bu fik-
re meylettigi hissedilen Taberi’'nin gerek-
se bu gérisi acik bicimde ileri siiren ibn
Teymiyye'nin eserleri Uzerinde yapilan ca-
lismalar, Kur’an'in her ayetiyle ilgili en az
bir hadisin bulundugunu ortaya koyacak
nitelikte degildir. Ayrica hadis kaynakla-
r1 ve bunlardan faydalanilarak yazilan ri-
vayet tefsirleri isnadi Resilullah’a ulagan
fazla rivayet kaydedememistir. Ashabin
6nde gelenlerinden bircok kisinin kendile-
rine anlami sorulan bir ayet veya kelimeyi
bilmedigini séylemesi, ayrica Hz. Omer’-
den nakledilen riba ayetiyle ilgili rivayet
(Mtisned, 1, 312; ibn Méce, “Ticarat”, 58)
teorik anlamda Kur’an-1 Kerim’in tamamu-
nin Hz. Peygamber tarafindan tefsir edil-
medigini ispat etmeye yeter durumdadir.

Resil-i Ekrem, Kur’an’'in tamamini as-
habina agiklamigsa bu takdirde iki mese-
le ortaya ¢ikmaktadir. ResGlullah’in bu
tefsirinin bir alternatifi bulunmayan bir
tefsir oldugu ileri surulirse gerek sahéa-
biler gerek sonra gelenler icin bu tefsi-
ri sadece nakledip bunun Uzerine bir sey
sdylememek gerekir. Halbuki ashabin ve
ardindan gelen nesillerin kendi gorusle-
rini ileri stirdiigd ve Kur'an’t kendi sozle-
riyle tefsir ettigi bilinmektedir. Diger
ihtimale gore ise Hz. Peygamber Kur’an'i
ashabina aciklamis, ancak ayetlerin alter-
natif yorumu icin ashabi serbest birak-
mustir. Bu durumda da ashaba taninan
bu serbestligin sonraki nesillere taninma-
dig1 yolunda bir delilin bulunmasi gerekir.
Taberi'nin Kur’an Uizerinde diisinmeyi em-
reden ayetleri aciklarken benimsedigi olum-
lu bakis acisinin (Cami‘u’l-beyan, 1, 76-77)
ve Selef alimlerinin Kur'an'i tefsir etme ko-
nusunda yetkili olduklari, Kur’an’t tefsir
etmekten menedilmedikleri (a.g.e., I, 84)
yolundaki beyaninin yukarida zikredilen gé-
risuiyle celistigini belirtmek gerekir. Res(-
lullah’in Kur’an’in tamaminit yorumlama-
digi farzedildiginde de bazi meseleler or-
taya clkmaktadir. Sadece Peygamber do-
nemindeki muhataplara degil kiyamete
kadar gelecek bitiin insanliga génderilen
bir kitapta o kitap Uzerine dusunulmesi
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emrediliyorsa o takdirde bu disinme isi
her dénemdeki insanin gérevi olmaktadir.
Dustunme Kitap ve Stinnet'in geneline ters
dusmeyen bir mahiyet arzediyorsa bdyle
serbest bir diginmede Hz. Peygamber’-
den ve ashaptan gelmeyen birtakim bilgi-
lerin ileri stirilmesi ve yeni fikirlerin Ure-
tilmesi kacinilmazdir. Kur’an’in tamami-
nin Res(l-i Ekrem tarafindan tefsir edil-
digi gorugu bir faraziyeden ibarettir. Re-
sQlullah’in, ashabin ve tabiin neslinin koy-
dugu prensipler cercevesinde hareket edip
bazi yeni metotlar gelistiren musliman
ilim adamlarmin Kur’an't yorumlama ¢a-
basi, onun evrenselliginin ve kiyamete ka-
dar insanlarin problemlerini ¢ézecek bir
nitelik ve icerikte bulundugunun kabul
edildigini géstermektedir.

Tarihsel Gelisimi ve ilim Haline Gelme-
si. Kur'an'in ilk muifessirinin Hz. Peygam-
ber oldugu noktasinda bir intilaf yoktur.
Bunu Ehl-i Kur’an ekolii mensuplari da ka-
bul etmektedir. Tefsiri ondan ashabi al-
mis, ashap da bu bilgileri tébiine aktar-
mustir. Muteber hadis kaynaklar1 Restlul-
lah’a, ashaba ve tébiinin 6nde gelenleri-
ne ait Kur’an tefsirlerini bir araya getir-
mistir. Bu kaynaklara bakildiginda Resal-i
Ekrem’in Kur’an tefsirinin muhtelif sekil-
lerde ortaya ciktigi gorulir. Resalullah yer
yer ashabin yanlis anlama ve yorumlama-
larini tashih etmekte, yer yer dogrudan
bir ayeti veya slreyi yorumlamakta veya
kapali bir noktasini aciklamakta, bazan da
sorulara cevap mabhiyetinde Kur’an’i tef-
sir etmektedir. Ayetteki kapaliligin gideril-
mesi, bilinmeyen bir kelimenin izahi, aye-
tin ayetle tefsir edilmesi, ayette anlatilan
bir olaya dair ayrinti verilmesi bu tefsir se-
killerindendir. Béylece Resulullah yaptidi
yorumlarla Kur’an'in mucmelini beyan,
mutlakini takyid, muaskilini tavzih, mUp-
hemini beyan, umumunu tahsis ve nes-
hini beyan etmis, yer yer bagka aciklama-
lar da yapmustir (Restlullah’in Kur'an't yo-
rum sekilleri i¢in bk. Yildirim, I, 99-233).
Hadis kaynaklarinda nakledilen sahabe ri-
vayetlerinde esbab-1 niiz{l ve nasih-men-
suh konularinda bilgi bulundugu gibi ayet-
teki kapaliligin giderildigi, kelimelerin agik-
landig, israilogullar’ndan gelen haberle-
rin aktarildigi hususlar da géze carpmak-
tadir. Ancak sahabilerin tefsir yaparken
cok ihtiyatli davrandiklari, bilmedikleri ko-
nularda fazla konusmadiklari gérilmek-
tedir (Taberf, I, 72). Sadece Abdullah b.
Mes'Gd ve Abdullah b. Abbas gibi 6nde
gelen miufessir sahabilerin Resll-i Ek-
rem’den intikal eden yorumlari Kullanarak
Kur’an'in tamamina yakinini tefsir ettik-

leri bilinmektedir (a.g.e., I, 75). Sahabe
tefsirinde kelimelerin tahlili icin Arap sii-
rinden ve nesrinden yararlanildigi, musgkil
konularin halli icin Arap tarihinden fayda-
lanildigi dikkat cekmektedir. Ancak saha-
be tefsirinde géze carpan en énemli husus
Ehl-i kitap'tan intikal eden bilgilerin (israi-
liyat) kullanilmaya baslanmasidir. Kur’an-1
Kerim’de tarihi olaylara atifta bulunan bir-
cok ayetin yorumu icin yardimci bilgile-
re ihtiya¢ duyulacagini bilen Hz. Peygam-
ber’in Ehl-i kitap'tan gelebilecek bilgilere
karsi bir tavir ortaya koymamasi (Buharf,
“Tefsir”, 2/11; “Itisam”; 25, “Tevhid”, 42,
51) Kur'an ile celismeyen israiliyat'in tef-
sirlere girisini kolaylastirmistir. Sahabe
déneminde ilk érnekleri gérilen bu riva-
yetler tabiin ve tebeu't-tabiin devrinde te-
lif edilen tefsirlerde énemli bir yer isgal et-
mistir (ibn Teymiyye, Mukaddime, s. 87).
ilk tam Kur’an tefsirini kaleme alan Mu-
katil b. Stleyman’in eseri ikinci ve Ggin-
cl nesildeki bu degisimi acikca ortaya koy-
maktadir. Ote yandan islam toplumunda
israiliyat'in sakincali gérilmeyen kismini
kabullenme egilimi tefsirin genislemesini
saglayan énemli unsurlardan biri olmus-
tur.

ilk dénem tefsir okullari arasinda en
gucli olanit Mekke tefsir okuludur; ¢cinku
Resil-i Ekrem'in kendisi icin, “Allahim! Onu
dinde derin anlayisl kil ve ona te'vili 6gret”
seklinde dua ettigi (Mtsned, 1, 214, 269,
314; Buhari, “ilim”, 17, “Vud®”, 10; Miis-
lim, “Fez&’lii's-sahabe”, 138) Ibn Abbas’a
dayanmaktaydi. Onun arkadaglari ve 6g-
rencileri arasinda Said b. Cubeyr, Muca-
hid b. Cebr, ikrime el-Berberi, Tavls b.
Keysan ve Ata b. Eb( Rebah gibi tefsirde
gérislerine énem verilen Kisiler vardir. ibn
Abbas’in tefsir rivayetleri muhtelif kol-
lardan gelmektedir. Bunlarin icinde guve-
nilir olanlar bulundugu gibi rivayet teknigi
bakimindan guivenilemeyecek olanlar da
vardir (StyGti, 11, 1228-1233). Tefsirde bir
diger énemli okul Medine okuludur. As-
haptan Ubey b. Ka‘b’a dayanan Medine
okulunun temsilcileri arasinda Ebi’l-Aliye
er-Riyahi, Muhammed b. Ka‘b el-Kurazi,
Zeyd b. Eslem, Abdurrahman b. Abdullah
ve Abdullah b. Vehb gibi alimler mevcut-
tur. {lk muslimanlar arasinda yer alan ve
tefsire dair genis bilgisi oldugu kendisi ta-
rafindan ifade edilen Abdullah b. Mes‘Gd’'un
ogrencileri ve arkadagslarinin temsil ettigi
Irak okulu da Mekke okulu kadar guglu-
dur. Onun takipgileri arasinda Alkame b.
Kays, Mesrik b. Ecda’, Esved b. Yezid,
Murre el-Hemedéni, Hasan-1 Basri, Kata-
de b. Diame ve ibrahim en-Nehai gibi sah-



siyetler vardir (M. Hiiseyin ez-Zehebf, I,
49-95: Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, I, 103-112,
140-167).

Tabiin ve tebeu’t-tabiin devrinde tefsir
bir hayli genislemistir. Bu genislemede
bir ayetle ilgili rivayetlerin farkl isnad ce-
sitlerinin anilmasi, dil ilimlerinin gelisme-
si ve tedvin faaliyetlerinin artmasi ile olu-
san dil bilgilerinin, siir, nesir, deyim ve ata-
sozlerinin delil olarak kullanilmasi, israili-
yat'in daha da artmasi ve ulema arasin-
daki tartismalarin nakledilmesi etkili ol-
mustur. Bu dénemde dirayet tefsiri ka-
tegorisine giren yorumlarin dikkate deger
bicimde ¢ogaldigi gérilmektedir. Tabiin
devrinde bizzat mufessirler tarafindan
kaleme alinan tefsirler bir hayli azdir; yi-
ne de tefsirin kitap olarak tedvini hadis
mecmualarindan éncedir. 150 (767) yilin-
da muhtemelen 100 yasinda vefat eden
Mukatil b. Stleyman’in ginimuze ulasan
Kur’an tefsiri (et-Tefsirti’l-Kebir: Tefsiru Mu-
katil b. Stileyman) ve tefsire dair diger
eserleri tefsirlerin ilklerindendir. Ancak
gerek Hasan-1 Basri gibi ilk ddnem mu-
fessirlerinin yorumlari ve halka acik tefsir
dersleri, gerek Katade b. Didame’nin tefsir
tartismalari, gerekse kendilerine ¢cokca bas-
vurulan I (V) ve I1. (VIIL.) ylzyil tefsir alim-
lerinin degerlendirmeleri bunlarin talebe-
leri tarafindan cok iyi korunmus ve nakle-
dilmistir; hatta bunlar tedvin edilmis eser-
ler gibi gériilebilir. Belki de bu sebeple ib-
ni’'n-Nedim el-Fihrist'inde (s. 36-37) ta-
biinden ve tebeu’t-tabiinden ¢ok sayida
mufessirin tefsir rivayetlerini “Kitabu tef-
siri ...” gibi basliklar altinda vermistir. Bu
durumda tefsirlerin tedvinini Il. (VIII.) yiz-
yilin baglarina kadar gétirmek mumkiin
gérunmektedir.

Ayni dénemlerde rivayet tefsirlerinin ya-
ninda baslayan lugavi (filolgjik) tefsir egi-
limi tefsir calismalarina ayri bir hareket-
lilik kazandirmig, béylece tefsirde yeni bir
dal ortaya ¢ikmistir. Bunda islam toplu-
mundaki fikri gelisimin ve degisimin bu-
yik payi vardir. Onceleri Res(l-i Ekrem’in
ve ashabin aciklamalari ile yetinen mus-
limanlar, islam’1 kabul eden ve bilyiik co-
gunlugu Arap olmayan unsurlar dolayisiy-
la yeni problemlerle karsilasmaya basla-
mustir. Kur’an'in nGizdliine sahit olmayan
ve onun manalarina ilk muhataplar1 kadar
nlfuz edemeyen muslimanlar, Kur'an ke-
limeleri ve ibarelerini yer yer konuldugu
anlam diginda kullanmaya baslayinca dil
alimleri i‘rabd’l-Kur’an, garibt’l-Kur’an,
meani’l-Kur’an, mecazi’l-Kur’an, mugki-
10’l-Kur’an, victh ve nezair gibi calisma-
lar yapmistir. Bunlar, bir yandan Kur’an'in
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farkli bir tefsiri gibi kabul gérurken 6te
yandan Kur’an’t yorumlayacak olanlar icin
kelimelerin ve ayetlerin anlam sinirlarini
belirleyen kaynaklar olarak gérulmustur.
Tefsir tarihinin bu asamasinda rivayetle-
re dayanan tefsirle dil tahlilleri ve anlam
genisletmelerini i¢ine alan re’y tefsiri bir-
likte devam etmigtir.

ilk dénem Kur'an tefsiri icin belki de
son sbz niteligindeki calismay ibn Cerir
et-Taberi gerceklestirmistir. Taberi, bir yan-
dan bu noktada énculik yaparken 6te yan-
dan daginik halde bulunan tefsir rivayet-
lerini bir araya getirmis ve tefsirin tedvini
icin énemli bir hizmet gérmugtir. Cé-
mi‘u’l-beydn ‘an te’vili Gyi’l-Kur’an adi-
ni verdigi eseri genellikle bir rivayet tef-
siri olarak kabul edilse de iyi bir inceleme
onun ayni zamanda dirayet tefsirine ait
pek ¢ok unsur icerdigini ortaya koyar. Ni-
tekim son zamanlarda Taberi'nin tefsiri-
nin dirdyet yonune dikkat eden calisma-
lar yapilmaktadir. Taberi’den sonra hacim-
li ve derli toplu bir calisma yapilmamissa
da farkli metotlarla onun eseri kadar séh-
ret kazanan tefsirler yazilmigtir. Bunlarin
icinde Zemahseri'nin el-Kegsaf'ini ve Fah-
reddin er-Razi'nin Mefdtihu’l-gayb’ini
ozellikle anmak gerekir. Islam’in diinyanin
kiiclik yerinde yayimasi ile iranlilar'in, Tiirk-
ler'in, TUrkistanllar'n, Kafkas kavimlerinin,
Hintli muslimanlarin, Malaylar’in, Endo-
nezyalilar'in, Afrikalilar’in, Endilusliler’in
yazdigi ¢ok sayida tefsir meydana getiril-
migtir.

Tefsir Cesitleri. Bircok ilim dalinda ol-
dugu gibi tefsirde de metodik ve tema-
tik cesitlenmelerin ve farklilasmanin ger-
ceklestigi gorilmektedir. Bu farklilasma
Resil-i Ekrem zamaninda olmakla birlik-
te esas itibariyle II. (VIII.) yuzyilin sonlarin-
da dikkat cekmeye baglamistir. Tedvin do-
nemine kadar ortaya ¢ikan bazi eserler bu-
lundugu gibi tedvin déneminden sonra
farkli bagliklar altinda degerlendirilebile-
cek gesitlerin ortaya ciktigi gérilmektedir.
Tefsirler, Kur’an ayetlerini yorumlamada-
ki yonteme ve yaklagim bicimine goére tak-
sime tabi tutabilecegi gibi isledikleri ko-
nulara gore de bélumlenebilir. Bunlarin
bir kismi birden fazla baglik altina girebi-
lir. Mesela bir tefsire bir yandan mezhebi
(mesela Sif) denirken éte yandan dirayet
tefsiri demek mUmkindir. Sosyal tefsir
kategorisi icinde yer alan bir tefsirin hem
dirayet hem rivayet yéntemlerini birlikte
kullanmasi da mimkundur. Esasen konu-
ya elestirel bicimde bakildiginda tefsiri bo-
limlemenin teorik anlamda bazi sakinca-
lar1 oldugu goéralir. Zira Kur’an bir gaye
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icin gelmistir, asil gayesine gére anlasil-
mali ve o yolda tefsir edilmeye calisiima-
lidir. Aksi takdirde tercih edilecek tefsir
yoéntemlerinin Kur’an'in bu yénina gélge-
de birakmasi, onun amaci diginda bir so-
nuca ulasiimasi séz konusu olabilir. Kur’an
tefsirindeki en énemli prensip Kur’an’a 6n
yargisiz yaklasilmasi ve onun gotirdigu
istikametin takip edilmesidir.

Kaynaklar1 ve Yontemleri Bakimindan
Tefsirler. Ayetlerin tefsiri esnasinda bas-
vurulan kaynaklara gére yapilan bir tak-
simde adirlikli olarak rivayet bilgilerini kul-
lanan yaklasimla akli muhakemeye daya-
nan sahsi degerlendirmeleri ve re'y ile tef-
siri 6nceleyen yaklasim belirleyicidir. Bu iki
yaklasim g6z ardi edilmemekle birlikte
bunlarin yaninda sezgiyi de igin i¢ine ka-
tan ve Kur’'an'i tefsir ederken bazi isaret-
leri 6nemseyen bir yaklagim bicimi de var-
dir. Ayrica genis 6lctde dil tahlillerine yer
veren ve filolojik bir amag giiden tefsirler
mevcuttur. Mufessirlerden bu dért yon-
temi karma bicimde kullananlar da var-
dir. 1. Rivayet Tefsiri. Tefsir icin kaynak
olarak sadece Kur’an-1 Kerim'in, Resil-i
Ekrem’in stinnetini, sahabeyi ve sahabe-
den faydalanan nesli esas alan ve “me’sar
tefsir” diye de adlandirilan rivayet tefsiri
yaklasimina gore miuifessir bu yollarla ge-
len bilgiyle yetinir ve Kur’an'it bu kaynakla-
ra dayanarak yorumlar. Stiphesiz Kur'an'in
en iyi mufessiri Kur'an'in kendisi ve Allah
resuliidiir. Sahabe ise vahiy déneminde
yasadigl, ayetlerin kimler hakkinda ne za-
man indigini gézlemledigi, Resul-i Ek-
rem’in Kur’an tefsirini isittigi ve Kur’an'in
getirdigi hikimlerin uygulamasini gérdi-
gu icin tefsirde 6nemli bir kaynaktir. Téa-
biin ise sahabenin aktarmadigr pek cok
uygulamay1 onlardan gérerek sonraki ne-
sillere tagimigtir. Burada en énemli sorun
anilan dort kaynagin Kur’an-1 Kerim'in tef-
siri icin yeterli olup olmadigidir. Rivayet
tefsirini ideal yontem kabul edenlere gére
bunun dtesine gecmek dogru degildir. An-
cak Islam toplumunun geniglemesi, prob-
lemlerin artmasi ve sartlarin degismesi
gibi sebeplerin ayetlerin yeni bakis acila-
riyla tefsirini gerekli kildigi bir gercektir.
Bizzat Kur’an-1 Kerim'in, Resil-i Ekrem’-
den ve Selef’ten gelen bilgilerin Kur’an'i
insanlarin ihtiyacini kargilayacak bir kitap
olarak takdim ettigi, ayrica Kur'an'in ken-
disinin muhataplarini tizerinde diisinme-
ye tegvik ettigi géz énune alinirsa sadece
nakle dayanan tefsirin yeterli olamayacagi
dusincesi 6ne cikar. Ancak aradan gecen
uzun zamana ragmen rivayet tefsiri (tefsi-
ri's-Selef) disindaki yontemleri reddeden in-
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ce fakat guclu bir cizgi bir sekilde varligini
surdirmus, hatta Arabistan merkezli Se-
lefi anlayis ile Hint alt kitasinda XIX. yiz-
yilda ortaya ¢ikan Ehl-i hadis ekoll bu ko-
nudaki sert tutumlarini ileri noktalara var-
dirmistir (Selefilik ve tefsir konusu icin bk.
Oztiirk, 1X/3 [2009], s. 85-110; Erbas, 1X/3
[2009], s. 125-139). Rivayet tefsirinin en
temel kaynagi hadis mecmualaridir. Bun-
larin diginda anilan usule gére Kur’an'i tef-
sir eden kitaplar da kaleme alinmigtir. Ab-
dirrezzak es-San‘ani’'nin dort ciz halin-
de nesredilen Tefsirii’l-Kur’dn, Taberi'nin
Cdmi‘u’l-beydn ‘an te’vili dyi'l-Kur’dn,
ibniyl-Miinzir en-Nisabari'ni

niimiize ulasan on cildi askin et-Tefsir, ibn
Eb( Hatim'in Tefsirti’l-Kur’ani’l-‘azim,
EbuU’l-Leys es-Semerkandi'nin Tefsirti'l-
Kur’éni’l-Kerim (Tefsiru Ebi’l-Leys es-Se-
merkandi), Eb Ishak es-Sa'lebi'nin el-Kesf
ve’'l-beyan ‘an tefsiri’l-Kur’dn, Begavi'-
nin Me‘dlimii't-tenzil, ibn Atiyye el-En-
deltisi'nin el-Mubharrerii'l-veciz, ibn Tey-
miyye'nin et-Tefsirii’lI-kebir ve Deka’i-
ku't-tefsir, ibn Kesir'in Tefsirii’l-Kur’a-
ni’l-‘azim, Sty(ti'nin ed-Diirrii’l-menstr
fi’t-tefsir bi’l-me’str ve ibn Akile'nin el-
Cevherti’'l-manzam fi't-tefsir bi'l-mer-
fi¢ min kelami Seyyidi’l-miirselin ve'l-
mahktm adl ¢alismalari rivayet tefsiri-
nin énde gelen érnekleri arasindadir. Bun-
larin diginda giinim{uize kadar ¢ok sayida
calisma yapilmis, Sevkani'nin Fethu'l-
kadir: el-Cami‘ beyne fenneyi'r-riviaye
ve'd-dirdye min “ilmi’t-tefsir adli eseri
gibi rivayet ve dirayet yontemlerini kendi
sinirlart icinde Kullanan eserler de meyda-
na getirilmistir.

2. Dirayet Tefsiri. Re'y tefsiri ve akKli tef-
sir de denilen bu yénteme gére mufessir
rivayet tefsirinin kaynaklarini ve yéntemi-
ni kullanmakla yetinmez; yer yer bu kay-
naklarin verilerini elestirir, rivayetin orta-
ya koydugdu bilginin yetersiz kalacagi du-
suncesiyle ilgili ayeti veya sreyi yorumla-
maya calisir. Bu tefsir tarzinda mufessir
daha aktiftir; elinde bulunan kaynaklari
akil stizgecinden gegcirir, bir bakima icti-
had yapar. Dirayet tefsiri, ulemanin sonra-
dan ihdas ettigi bir yontem olmayip kay-
nadini bizzat Kur’'an’in kendisinden ve Re-
sal-i Ekrem’in Kur’an't yorumlama bigimin-
den alir. Zira Allah bircok ayette insani
Kur’an Gzerinde disinmeye tesvik etmek-
te, Hz. Peygamber de lafzin giinlik dilde-
ki kullanimi disinda baska anlamlara da
gelebilecedini sdylemekte, Kkisinin bu ko-
nuda dikkatli olmasini ve aklini kullanma-
sin1 6gutlemektedir. Adi b. Hatim'’in oru-
cun baglama vaktini (imsak) tayin eden
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ayeti (el-Bakara 2/187) yanlig anladigini
gérdiginde bu ifadedeki beyaz iplik ve
siyah iplikle gecenin karanlhginin ve giin-
dizun aydinhdinin kastedildigini séylemis-
tir (Buhari, “Tefsir”, 2/28). Sahabeden ve
tabiinden bir¢ok kimse Kur’an't anlamaya
calisirken kendilerine ulagan bilgilerin ya-
ninda re’y tefsirine de bagvurmustur. Nasr
sQresinin tefsirini arkadagslarina soran Hz.
Omer sohbete genc sahabi ibn Abbas’i
dahil etmis ve onun yaptigi akli yorumu be-
generek ona iltifat etmistir (Buhari, “Tef-
sir”, 110/3-4; Taberi, XXIV, 708).

Dirayet tefsiri konusu c¢ok tartisiimis-
tir. Zira Resil-i Ekrem, “Kur’an’t kendi go-
rusuyle tefsir eden kimse cehennemde-
ki yerine hazirlansin” buyurarak (TirmizT,
“Tefsir”, 1) re'y ile tefsiri kesinlikle yasak-
lamustir. Bazi kimseler, mufessirin sahabe
veya tabiinden bir kimsenin adini anma-
dan yaptigi yorumlari -bu yorumlar nakli,
akli veya hissi bir delile dayansa bile- re'y
ile tefsir kategorisine dahil etmistir. Hal-
buki yasaklanan re'y ile tefsir bir asla da-
yanmayan ve tamamen Kisinin indi deger-
lendirmesiyle ortaya konan tefsirdir. Bu
kisiler cok defa saglam bir rivayeti veya
akKli delili hesaba katmaz ya da isabetsiz ol-
dugunu iddia ederek kendi gérusglerini ile-
ri surer. Kur’an Uzerinde dusinmeyi em-
retmesi yaninda akla biiylik deger veren
bir dinin akli kullanarak yapilan yorumla-
r1 yasaklamasi disunulemez. Ayrica riva-
yet tefsirlerinde de akli yorumlarin bulun-
dugu inkar edilemez. Clnku ayetlerin tef-
siri esnasinda hadislerin seciminden on-
larin ayetlere gore tasnifine, illetlerini ve
guclu yanlarini tayinden uydurma ve za-
yif hadislerin ayiklanmasina kadar pek cok
hususta akli muhakemeye ihtiya¢ vardir.
Taberi tefsirinde rivayet malzemesinin akil-
c1 bir yolla tasnifinin yaninda yer yer derin
tahlillere ve degerlendirmelere rastlan-
maktadir. Su halde dirayet tefsiri dinen
makbul bir tefsir yontemidir ve mutlaka
kullanilmasi gerekir. Nitekim Islam top-
lumlarinda sorunlarin ortaya ¢cikmaya bas-
lamasina paralel sekilde meselelerin akli
perspektiften degerlendirildigi géralmek-
tedir. Gerek ilk lugavi tefsirlerde yer alan
dil tahlilleri gerekse Hasan-1 Basri ve 6g-
rencilerinin akli yonelisleri dirayet tefsiri-
nin yeni bir dal olarak ortaya cikisini sag-
lamigtir. Ozellikle keldm konularinin tarti-
siimaya baslanmasiyla ana yapidan kopan
ve kendisine yeni bir ¢izgi belirleyen ilim
adamlar1 Mu‘tezile ¢atisi altinda toplan-
mistir. Bunlar Hz. Peygamber’den, sahébe
ve tabiinden gelen rivayetlere énem ver-

mekKle birlikte ézellikle inang¢ konulari Uize-
rinde akli yorumlar yapmis, Kur’an ayet-
lerini yine Kur’an’dan cikardiklarini soy-
ledikleri prensiplere gére tefsir etmistir.
Ehl-i stinnet icerisinde énculugini Eb(
Hanife’'nin ve ilk nesil talebelerinin yap-
t1g1 hareket de akla buylik deger vermis,
Kur’an tefsirinde ve fikhi meselelerde ri-
vayetin yaninda dir@yet yontemini de gii¢-
10 bicimde kullanmistir. Diréyet tefsirinin
kuvvetlenmesinde tefsir rivayetlerindeki
zafiyet, Israiliyat'in, mevz( hadislerin art-
masl ve rivayetlerin sorunlari cézmede ye-
tersiz kalmasi gibi sebepler de etkili ol-
mustur (M. Hiiseyin ez-Zehebf, [, 156-203;
dirayet tefsiri ve dnemi icin bk. a.g.e., I,
255-287).

Hasan-1 Basri ve Katade b. Didame’'nin
sonradan derlenip kitap haline getirilen
tefsir goruglerini ilk dirdyet tefsirlerinden
kabul etmek mimkindur. Cunki Mu'‘tezi-
le’nin énde gelen alimleri 6zellikle Hasan-1
Basri'nin tefsirlerini kendi adlariyla anilan
eserlerde nakletmistir. Bununla birlikte
Mukatil b. Stleyman’in ciddi dirayet un-
surlari ihtiva eden et-Tefsirti’l-kebir'ini
tam dirayet tefsirlerinin ilki saymak da
mUmkundar (Mukatil b. Stileyman, Tefsi-
ru Mukatil b. Stileyman, 1, nesredenin gi-
risi, s. he). Mu‘tezile alimlerinin kaleme
aldid! cok sayida eser dirayet tefsiri nite-
ligindeki calismalardandir (Mu'‘tezile tef-
sirinin ilk 6rnekleri icin bk. Bilgin, s. 54-
88). IV (X), V (XI) ve VI. (XIl.) yizyillarda
Mu'tezile alimleri Kur’an'in tamamini tef-
sir eden eserler meydana getirmistir. Dira-
yet tefsirlerinin en meshuru Mu'‘tezili Ze-
mahseri'nin el-Kegsdaf adiyla bilinen tef-
siridir. Zemahseri'den sonra kaleme alinan
tefsir kitaplari icerisinde Fahreddin er-Ra-
zi'nin Mefatihu'l-gayb’i, Kadi Beyzavi'nin
Envarii't-tenzil'i ve EbU’l-Berekat en-Ne-
seff’nin Medadrikti't-tenzil'i bir bakima el-
Kegsdf tefsirinin Mu‘tezili gérusleri ¢ika-
rilip genisletilmis veya 6zetlenmis sekli-
dir (Kesfii’z-zunan, 11, 1481). ibni'n-Na-
kib el-Makdisi'nin 100 cilt kadar oldugu
bilinen ve mukaddimesi nesredilen et-
Tahrir ve't-tahbir’i, Ali b. Muhammed
el-Hazin'in Liibabii't-te’vil'i, Ebd Hayyan
el-Endelisi’nin el-Bahrii’l-muhiti ve en-
Nehrii’l-mad', Ebiissudd Efendi'nin Ir-
sadi’l-‘akli’s-selim'i dirayet tefsirinin di-
ger orneklerindendir. Kurtubi'nin ayni za-
manda ahkam tefsiri olarak da kabul edi-
len el-Cami‘ li-ahkami’l-Kur’an adl ge-
nis tefsiri dirayet tefsirinin bagarili érnek-
lerinden sayilir (6nemli dirayet tefsirleri-
nin tanitimi i¢in bk. M. Hiiseyin ez-Zehe-
bi, I, 288-368).



3. Isari Tefsir. Kur'an'in kesf ve ilnam
yoluyla aciklandigi tefsirler icin kullanilan
bu tabir yerine “remzi tefsir” veya “tasav-
vufi tefsir” de denir. Bu tefsir biciminin
tutarli bir esasa dayanmayan batini tefsir-
den ayrilan yonleri vardir. Her ne kadar bu
tirden tefsir yazanlar kendilerinin Kur'an'in
ic anlamuyla ugrastiklarini syleseler de co-
dunlukla z&hiri manaya karsi cikmamuglar,
acik nasla ortaya konan hikimleri inkar
etmemiglerdir. Onlar bu tefsir seklini insa-
nin génul ve his dinyasinin bir yansima-
s1 olarak gorurler ve ayetlerin i¢ yorumla-
rina ulagsmak icin bilgi birikimi ve tefek-
kir kabiliyeti yaninda ahlaki olgunlugun
gerekliligine vurgu yaparlar; Kur’an'in
dis anlamint Arapca bilenlerin, i¢ anlami-
n1 yakin ehli olan ériflerin bildigini ifade
ederler. isari tefsirde genel cizgi bu ol-
makla birlikte zahiri mana ile celistigi bel-
li olan yorumlarin yapildigi ve batini tef-
sire dogru bir kaymanin meydana geldigi
de inkar edilemez. Tasavvufta gizli anla-
min agiga ¢ikarilmasi icin yapilan yoruma
serbestlik derecesine gére istinbat, isa-
ret ve itibar denir ve bu metotla ulasilan
anlami ifade etmek Uzere tefsir veya te'vil
kelimeleri yerine hakikat, latife ve sir gibi
terimler kullanilir. isari tefsirin tarihi de
eskilere gitmektedir. Zira sahabiler olay-
larin hikmet boyutu tGzerinde disunmeyi
bir hayat felsefesi gibi benimsemislerdir.
Isari tefsirde tedvin dénemi sahabe sonra-
sina rastlar. Hasan-1 Basri'nin adi igari tef-
sirde de 6ne cikar. Onun sahsindaki alim-
lik ve zahidlik tefsir yorumlarina yansi-
mustir. Bazi isari yorumlar ondan talebe-
lerine intikal etmis, nihayet Sehl et-Tus-
teri'nin Tefsirti’l-Kur’dni'l-‘azim adl ese-
riyle isari tefsir kayda gecirilmistir. Mu-
hammed b. Hiseyin es-Sulemi’'nin Ha-
ka@’iku’t-tefsir'i, Abdilkerim el-Kuseyri'-
nin Let@’ifii’l-igarat’l, Rtzbihan-1 Bakli'-
nin ‘Ar@’isti’l-beyan’l, Necmeddin-i Daye’-
nin Bahrti'l-haka@’ik ve’l-me‘ani'si, Abdur-
rezzak el-Kasani'nin Te’vilati'l-Kur’an',
Huseyin Vaiz-i Kasifi'nin Mevdhib-i ‘Aliy-
ye’si, Baba Ni‘metullah b. Mahmd en-
Nahcuvani’'nin el-Fevdtihu'l-ilahiyye
ve'l-mefatihu’l-gaybiyye’si, ismail Hak-
ki Bursevi'nin Réhu'l-beydn’t ve Seha-
beddin Mahmd el-Alisi'nin Rithu'l-me‘d-
savvufta yeni bir anlayis getiren Muhyid-
din Ibnii’l-Arabi’nin birgok eseri isari tef-
sir niteligi tasimakla birlikte kendisine nis-
betle yayimlanan Tefsirii’l-Kur’ani’l-ke-
rim ve Tefsiru Muhyiddin b. ‘“Arabi’nin
kendisine aidiyeti siiphelidir; ancak onun
da iséri bir tefsiri bulundugu nakledilmek-
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tedir. Isari tefsir genelde Orta Asya Tiirk
dinyasinda, Turkler'in uzun sire egemen-
lik kurdugu iran, Hindistan, Anadolu ve
Balkanlar gibi cografyada yayginlasmis,
bu tefsirler halk tGzerinde etkili olmustur.
Ozellikle Osmanlilar’in yilkselme devri son-
rasindan yikilisa kadarki dénemde halk
daha ¢ok tasavvufi tefsire ragbet etmis
ve matbaanin kullanilmasiyla birlikte en
cok bu turden tefsirler basiimistir (Ates,
Isari Tefsir Okulu, tiiryer.; M. Hiiseyin ez-
Zehebi, 111, 3-82; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi,
11, 5-32).

4. Lugavi / Filolojik Tefsir. Agirlikl ola-
rak ilk dort asir icerisinde (VII-XI) meyda-
na gelen, daha cok lafizlarin ve cumlele-
rin deléletini, Kur'an'in Gsldbunu, dil ince-
liklerini, Kur’an metnindeki i¢c butinlugu
dikkate alan bu calismalarin amaci ayet-
lerin anlaminda ortaya ¢ikabilecek kayma-
larin ve yanlis yorumlamalarin énline gec-
mektir. islam toplumunun genislemesi ve
Arap olmayan unsurlarin islam’a girme-
siyle bir yandan Kur'an'in indigi dil safiyeti-
ni kaybetmeye baslamig, éte yandan Arap-
ca’yt anlayanlarin orani azalmistir. Cesitli
dusincelerle ortaya cikan asiri firkalarin
Kur’an’t yorumlarken kendilerini kayit di-
si tutma ve Kur’an’t serbest gsekilde yorum-
lama arzulari da lugavi tefsir hareketinin
6nemli etkenlerindendir. Sahabe dénemin-
de baslayan Kur’an lafizlari ve ibareleriy-
le ilgili calismalar, Arap dilinin kayda gegi-
rilmesi ve dil okullarinin ortaya ¢ikmasiyla
birlikte daha sistemli bir seyir takip et-
mistir. I'rabi’l-Kur'an, garibiil-Kur'an, me-
ani’l-Kur’an gibi dil ilimlerinde kisa bir za-
man icerisinde yuzlerce eser meydana ge-
tirilmistir (genis bilgi icin bk. ibnii'n-Ne-
dim, s. 36-41; Miisaid b. Stileyman b. N&-
sir et-Tayyar, et-Tefsirii’l-lugavt li’'l-Kura-
ni’l-Kerim, Demmam 1422).

5. Karma Yontem. Cok sayida dirayet
tefsirinde karma yoéntemin kullanildidi, bir
yandan rivayetlere deger verilirken diger
yandan dil tahlillerinin yapildidi, kiraat fark-
liliklarina dikkat ¢ekildigi ve akli yorumun
genis bicimde kullanildigi gérilmektedir.
Bu konuda Fahreddin er-Réazi'nin Mefati-
hu'l-gayb'1 ilk sirada yer almaktadir. ib-
niU’n-Nakib el-Makdisi’'nin et-Tahrir ve't-
tahbirinde de karma yéntem bagarili se-
kilde uygulanmigtir. Sevkani'nin Fethu'l-
kadir'inde, Sehabeddin Mahmad el-Ald-
si'nin Rihu’l-me‘dni'sinde ve XX. ylzyil-
da yazilan tefsirlerin buyik bir kisminda
karma yéntem tercih edilmigtir.

Yaklagimlar1 Bakimindan Tefsirler. Tef-
sirler bu yonden de kisimlara ayrilmakta-
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dir. Bunlarin igerisinde hem sadece rivayet
ya da dirayeti hem karma yéntemi hem
diger yontemleri birlikte kullanan tefsirler
bulunmaktadir. Fikhi tefsirler icerisinde
degisik egilimleri temsil eden eserler de
vardir. 1. Mezhebi Tefsir. Daha cok Ehl-i
stnnet disindaki mezhep ve firkalara men-
sup alimler tarafindan yazilan tefsirlerdir.
Butln alt kollariyla birlikte Sia’nin, Hari-
ciler’in, Batiniyye’'nin ve son birkac asirda
Kadiyanilik, Bahailik ve Ehl-i Kur'an (Kur’a-
niyy(n) gibi hareket mensuplarinin telif et-
tidi tefsirler bu kategori icerisinde yer al-
maktadir. a) Mu‘tezile Ekolii. Bu ekolin
tefsirleri genellikle inan¢ konulari Gzeri-
ne yogunlasmistir. Ekol icerisinde Vasil
b. Ata ile baglayan tefsir yazma gelene-
gi strdurdlmus, rivayetlere olan ihtiyath
yaklasimlari sebebiyle Kur'an tefsiri her za-
man en énemli telif tiirii olmustur (DIA,
XXXI, 397). Mu‘tezile’'nin tefsirleri kendi
icerisinde mutedil ve asiri olmak Uzere
kisimlara ayrilabilir. Ekol adina beg esa-
s1 (ustil-i hamse) Kur’an’a dayali bicimde
aciklamak amactyla yer yer zorlama yorum-
lara bagvuranlar olmustur. Bu tutumlari
ylzinden Ehl-i sinnet alimlerinin bir kis-
mi Mu'tezile tefsirlerini batil tefsirler ara-
sinda saymustir. ibn Kuteybe ve Ebii’l-Ha-
san el-Es‘ari gibi ilk donem Ehl-i stinnet
ulemasi ile ibn Teymiyye, ibn Kayyim el-
Cevziyye ve takipcileri Mu‘tezili tefsire kar-
st cikmustir (ibn Teymiyye, Mukaddime, s.
111-112; Mecmu‘u fetava, XIII, 361, 388;
Oztiirk, Kur'an’in Mu'‘tezili Yorumu, s. 20-
22). Ancak bu konuda biitiin alimlerin tav-
r1 ayni degildir. Bazi meselelerin yorum-
lanmasinda ve delillendirilmesinde arala-
rinda benzerlik olanlar da bulunmaktadir.
Mesela ibn Hacer el-Heytemi, Maliki m-
fessiri ibn Atiyye el-Endellist'yi tefsirinde-
ki gérusleri yizinden Mu‘tezile ile iligki-
lendirmekte ve onun tefsirini Zemahserf'-
nin el-Kegsafindan daha zararl gérmek-
tedir (el-Fetava’l-hadisiyye, s. 242). Halbu-
ki Zemahseri'nin cagdasi olan ibn Atiyye
genelde Mu'tezile’ye karstydi ve eserini ya-
zarken Zemahseri'nin tefsirinin telifi da-
ha tamamlanmamisti. Eb( Bekir el-Esam,
EbQ Ali el-Ciibbéi, Ebl’'l-Kasim el-Belhi el-
Ka'bi, EbG Hasim el-Cubbai, Ebl Muslim
el-isfahani ve Rummani gibi ilk dénem
Mu'tezile &limleri Mu‘tezili tefsir ekoliinin
6nemli eserlerini meydana getirmigtir. Son-
raki dénemde Kadi Abdulcebbar Tenzi-
hii’l-Kur’an ‘ani’l-metd‘in ve Miitesd-
bihii'l-Kur’dn, Serif el-Murtaza Gurerii'l-
fev@’id ve diirerii’l-kal@’id, Zemahseri
el-Kegsaf ‘an hak@’iki gavamizi't-ten-
zil adli tefsirleriyle Mu‘tezile tefsirciligini
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zirveye ulastirmistir. XIX ve XX. yuzyillar-
da Hint alt kitasinda, Misir'da ve istanbul
eksenli Osmanl cografyasinda ortaya cikan
akilct modernist tefsir hareketinde de Mu‘-
tezill disiincenin etkilerini gérmek mum-
Kindur (Mu‘tezile tefsirciligi icin ayrica bk.
Bilgin, tiiryer.; Oztiirk, Kur'an’in Mu‘tezili
Yorumu, tiir.yer.; M. Hiiseyin ez-Zehebf, I,
368-382). b) Sia Ekolii. Eser sayisi ve tar-
tismalar itibariyle tefsir tarihi icerisinde
cok énemli bir yere sahip olan Sia tefsir-
leri icerik bakimindan bazi farkliliklar ta-
simaktadir. Rivayet, dirayet ve isaret yon-
temlerinin hepsini kullanan mezhep men-
suplari nakIi bilgilerde Ehl-i beyt'ten gel-
digine inandiklari rivayetlere yer vermis-
tir. Mezhep icerisinde Kur’an'in asliyeti ko-
nusunda bazi farkli gérusler bulunmak-
la birlikte mufessirlerin blyik cogunlugu
mevcut mushafi ve tertibini esas almis,
Hz. Ali'ye ve gaib imama nisbet ettikleri
mushaflar konusunda israrct olmamigtir.
Sta’nin Ehl-i sinnet’ten farkli sekilde tefsir-
de Uzerinde en ¢ok durdugu konular ima-
met, velayet, Ehl-i beyt'in fazileti, imam-
larin méasumiyeti, mit'a nikahi, abdest,
ayrica namazin cem'‘i meseleleridir. En
genis Sif firkasi Imamiyye olup bunlarin
tefsirlerinde yer yer batini te'villere mey-
ledildigi gérilmektedir. imamiyye tefsi-
rinde Ca‘fer es-Sadik’tan gelen rivayetlerin
ayr bir yeri vardir. Ca‘fer es-Sadik'in ima-
miyye’'nin hadis kaynaklarindan nakledi-
len géruslerinde bir asiriligin bulundugu
gbze carpmaktadir. ilk dénem imamiy-
ye mufessirleri arasinda Muhammed el-
Bakir'in, Zeyd b. Ali'nin, Cabir el-Cu'fi’nin,
Ca‘fer es-Sadik’in, Ali b. Muhammed el-
Askeri'nin ismi geger; ancak bunlarin eser-
leri giinimuze ulasmamustir. Eba Ca‘fer
et-TOsi'nin Tefsirti't-tibydn’i, EbQ Ali et-
Tabersi'nin Mecma‘u’l-beydn fi tefsiri’l
Kur’an', Feyz-i Késani'nin Tefsirti’s-sa-
fi'si ve Muhammed Hiiseyin et-Tabata-
bai'nin el-Mizdn fi tefsiri’l-Kur’an'it bu
ekoliin en énemli eserlerindendir. Ozel-
likle Humeyni sonrasi dénemde iran’da
tefsirlerde ciddi bir artis olmus ve ha-
cimli eserler telif edilmigstir (M. Hiiseyin
ez-Zehebf, I, 23-234; Cerrahoglu, Tefsir Ta-
rihi, 1, 448-503; Ates, XX [1975], s. 147-172).
Sit firkalart arasinda Batinilik anlayisi ile
6ne cikan ismailiyye’ye mensup miiellifler
Kur’an ayetlerini batini yoruma tabi tut-
muslar ve ¢cok defa Kur'an'in maksadina ve
ayetlerin baglamina ters anlamlar ¢ikar-
muglardir. Bunlara goére Kur’an ve Sin-
net’in zahiri gibi bir de batini vardir ve ba-
tin ancak Hz. Peygamber’in ilmine varis
olan Hz. Ali'den ve onun soyundan gelen-
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lerden 6grenilebilir. Batin herkesin elde
edebilecedi bir bilgi degildir. Zahir de 6nem-
li olmakla birlikte batin zahirin mahiyetini,
hikmetini ve derinligini ortaya koyacagin-
dan zéhirden daha 6nemlidir. Zira batini
bilginin kaynagi bizzat masum imamlar-
dir (Oztiirk, Kur’an ve Asirt Yorum, s. 194-
196). Tefsirde rumuzlara ve sayilara 6nem
veren Ismaililer pek ¢ok konuyu bazi in-
di hesaplarla delillendirmeye calismistir
(ismaililer'deki harf ve sayi gizemciligi
ve tefsir yontemleri icin bk. M. Hiiseyin
ez-Zehebi, 11, 235-255; Cerrahoglu, Tefsir
Tarihi, 1, 403-404; Oztiirk, Kur’an ve Asirt
Yorum, s. 383-411). Zeydiyye firkasi fik-
hi gérusleri ve bazi yaklagimlariyla Ehl-i
stnnet’e yakindir ve $ia icerisindeki iimli
yani temsil eder. Zeyd b. Ali b. Hiseyin’e
nisbetle anilan firkaya mensup éalimler ic-
tihada 6zel énem verirler. Bu sebeple tef-
sirlerinde rivayet ve dirdyet metodunun
birlikte kullanildigi gérulirr. ibnii'n-Nedim
ilk dénem mufessirlerinden bazilarini Zey-
di olarak nitelendirmis ve yazdiklar tefsir-
lere isaret etmigstir. Ona gére Mukatil b.
Suleyman, Sufyan es-Sevri ve Stfyan b.
Uyeyne gibi alimler de Zeydi'dir. Firkanin
Kurucusu Zeyd b. Ali'nin Tefsiru garibi'l-
Kur’an adli bir eseri oldugu ve daha bas-
ka Zeydiler'in tefsir yazdig bildiriimisse de
bunlarin byik kismi ginimuize kadar gel-
memis veya séhret kazanmamistir (M.
Hiseyin ez-Zehebi, II, 506-507). Bilinen en
kapsamli Zeydi tefsiri Sevkani'nin Fethu'l-
kadir'idir. Ancak bu ¢alismadan Zeydi tef-
sirinin 6zelliklerini ¢lkarmak mimkin de-
gildir. Zira muellif Zeydi olmakla birlikte
tefsirinde her tiirden rivayete ve degerlen-
dirmeye yer vermistir (genis bilgi i¢in bk.
M. Hiiseyin ez-Zehebf, 11, 280-299). ¢) Ha-
rici Ekolii. {Ik firkalardan Hariciler, Kur'an'in
zahirine bakarak hikim verdiKleri icin en
kati Islam mezheplerinden biri kabul edilir.
Bunlarin en Katisi Ezérika, en mutedili iba-
ziyye'dir. Ristemiler hanedaninin kurucu-
su Abdurrahman b. Rustem el-Farisi, Had
b. Muhakkem el-Hevvari, Eb0 Ya'kab YU-
suf b. ibrahim el-Vercelani ve Ettafeyyis
diye de bilinen Muhammed b. Ysuf el-
Vehbi el-ibazi firkanin énde gelen miifes-
sirleri olup Hevvari'nin Tefsiru Kitabil-
lahi’l-‘aziz’i ile (nsr. Belhac b. Sald Serift,
-1V, Beyrut 1990) Ettafeyyis'in asil adi
Himydnti'z-zad ila dari’l-me‘ad olan Tef-
sirti’l-Kur’an' (1-XV, Maskat 1980) bu tu-
run érnekleridir. d) Cagdas Mezhebi Akim.
Batili devletlerin islam diinyasinin bir kis-
mint sdmurgelestirdigi ddnemlerde Hin-
distan, Afrika, Ortadogu ve Uzakdogu'da
islam topluluklarinda baz fikri degisim-

ler olmus ve bu degisim Kur’an tefsirine
de yansimigtir. XVIII. yizyilin ilk yarisin-
da ingiliz yénetimine girmeye baslayan ve
1857'de ingiltere’nin bir vilayeti haline ge-
tirilen Hindistan'da ortaya ¢ikan fikir akim-
lart icerisinde sonradan Cemaat-i Ehli'z-zikr
ve'l-Kur’an (Ehl-i Kur’an / Kur’aniyy(n) adini
alan firkaya mensup alimler cok sayida
tefsir yazmistir. Eserlerinde hadisleri ta-
mamen, mezhep gorislerini kismen devre
disi birakan Ehl-i Kur’an bunun yerine ak-
I1 ve Bati diinyasinda gelisen bilim ve fel-
sefeyi koymaya calismigstir. Tefsir tarihi
bakimindan Yeni Mu‘tezililik seklinde de
isimlendirilen bu hareket Kur’an yorumun-
da Mu‘tezile’den de cok farklidir. Bu ekol
cizgisindeki Seyyid Ahmed Han, Abdul-
lah Cekrélevi, Ahmeduddin Amritsari, Gu-
lam Ceylani Berg, Gulam Ahmed Perviz
gibi alimlerden her birinin Kur’an tefsirle-
ri bulunmaktadir (bk. KUR'ANIYYON). Ayni
dénemde Hindistan’da ortaya ¢ikan Ka-
diyanilik de Kur’an’a farkl sekilde yaklas-
mistir. Bu mezhebe ait az sayidaki tefsir-
de riséletin Hz. Muhammed ile sona erme-
digi dusiincesi temel alinarak bazi farkl
yorumlara gidilmis, diger konularin yorum-
lanmasinda Ehl-i stinnet cizgisi fazla asil-
mamugtir. Guldam Ahmed Kadiyani'nin Tef-
sir adli dort ciltlik eseriyle firkanin Lahor
Kolunun Kurucusu Muhammed Ali LahQ-
ri'nin Urduca ve ingilizce ¢alismalari fir-
kanin tefsir goruslerine ulasmak icin te-
mel teskil etmektedir (bk. KADIYANILIK;
MUHAMMED ALi LAHURI). iran’da Mirza
Hiseyin Ali Nri tarafindan Mirza Ali Mu-
hammed'in tegkil ettigi Babilik temel alina-
rak kurulan ve gérusleri bakimindan islam
killtiiriine dayanmakla birlikte islam da-
iresinin disinda kalan Bahailigin gesitli ki-
taplarda yer alan Kur’an yorumlar onla-
rin hurdfiligi ve batini tefsiri 6nemsedik-
lerini géstermektedir. Ginimuzde kendi
inanclarini bir din olarak nitelendiren grup
temelde peygamberligin Hz. Muhammed'-
le son bulmadigi gériisiine sahiptir (Kur'an
yorumlari icin bk. M. Hiiseyin ez-Zehebi, 11,
189-206; Cerrahoglu, Tefsir Tarihi, 11, 385-
401).

2. ilmi Tefsir. {Imi tefsirin kaynaklari ok
eskilere gider. Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle
MekkKi srelerde ¢cok miktarda kevni haki-
kate igaret edilmis; yer, gok, daglar, deniz-
ler, insan, kus, bocek, evcil ve yabani hay-
vanlarla ilgili bilgiler verilmigtir. Bu husus
sahabeden baslayarak insanlarin dikkatini
cekmig, ancak ozellikle ilk dénemlerde bu
ayetlerdeki bilgilerin mahiyeti hakkinda fi-
kir yaratme yerine hikmeti Uzerinde du-
rulmustur. Bu durum II. (VIII.) yGzyilin ba-



sindan itibaren degismeye baslamis, alim-
ler kevni hakikatlerden bahseden ayetler
Uzerine fikir yorma slrecine girmigtir. Za-
manla astronomi, cografya, hendese, fi-
zik, kimya, matematik, botanik, biyoloji,
tip, eczacilik ve ziraat gibi bilim dallarinda
6nemli ilerlemeler kaydedilmis ve Kur’an’-
da yer alan bilgiler inceleme konusu ya-
pilmistir. Gazzali Cevdhirti’l-Kur’én adl
eserinde ilmi tefsire dair genis bilgi verir.
Buna gére Kur’an butun ilimleri ihtiva et-
mektedir ve bu ac¢idan da incelenmelidir.
Gazzal'nin yaklasiminin aksine Kur’an’'da
Araplar’in anlayamayacagt seylerin bulun-
madigini séyleyen ibrahim b. Mdsa es-
Satibi ilmf tefsir hareketine olumsuz yak-
lasmugtir. Kur’an’in Arap toplumu icin ne
ifade ettigini arastiran Satibi onun bir ilim
kitabi gibi algilanmasinin yanlis olacagi-
ni séyler. Stiphesiz Kur’an'da cesitli ilim-
ler vardir ve bunlar ya Araplar’in bildigi
ilimlerdir ya da bildikleri ilimler tUzerine
kurulmustur (el-Muvafakat, 1, 45-47; 11, 77).
Satibi’'nin kendi icerisinde tutarl gibi go-
rinen bu fikri, Kur'an'in sadece ilk muha-
taplarini dikkate alan ve yalniz onlarin al-
gilarina hitap eden bir kitap oldugu du-
stincesine dayandidi icin kabul edilemez
niteliktedir. Esasen ana ¢izgi onun gorus-
leri cercevesinde devam etmemistir. iImi
tefsir EbQ Bekir ibnii’l-Arabi, Fahreddin
er-Razi, Zerkesi, Suyati, Katib Celebi, Mu-
hammed b. Ahmed el-iskenderani ve Ga-
zi Ahmed Muhtar Paga gibi alimler tara-
findan teorik acidan savunulmussa da uy-
gulamada ortaya konan eserler yeterli ol-
mamigtir. Mesela Kur'an’in pek ¢ok ilmi
ihtiva ettigi goérustinde olan Suyati'nin
bazi ayetlerin tip, hendese, cebir gibi ilim-
ler icin kaynak teskil ettigine dair verdigi
6rnekler konuyu butinuyle ortaya koya-
cak sayida ve nitelikte degildir (el-itkan, 11,
1030-1033). Misir ve Suriye’de ordu tabi-
bi olarak gérev yapan Muhammed b. Ah-
med el-iskenderani'nin Kesfti'l-esréri'n-
nuraniyyeti’l-Kur’aniyye fima yete‘al-
laku bi'l-ecrami’s-semaviyye ve'l-arziy-
ye ve’l-hayevandt ve'n-nebdtat ve'l-
cevdhiri’l-ma‘deniyye adli eseri tam bir
tefsir niteliginde olmasa da bu alanda Su-
yati'den sonra yapilan en énemli calisma-
dir. Eserde zamanin bilimsel gelismele-
ri ekseninde bazi yorumlar ortaya konul-
maktadir. Bu konudaki en derli toplu ¢a-
lisma Tantéavi Cevheri tarafindan el-Ce-
véhir fi tefsiri Kur’ani'l-kerim adiyla ka-
leme alinmig ve modern bilimle iligkili gé-
rilen ayetler bazi teknik verilerin ve bilgi-
lerin 1s1ginda tefsir edilmistir. Eserin yazi-
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lisindaki asil amag, Kur’an’da bilimin konu-
lart arasinda dustnulebilecek bircok aye-
tin bulunmasina ragmen musliman ilim
adamlarinin daha ¢ok fikih vb. alanlarla il-
gilenip pozitif bilimi ihmal ettiginden ya-
pilacak yeni calismalarla bunun telafi edil-
mesi geregini vurgulamaktir (el-Cevahir,
Mukaddime, I, 2-3). Ginimiuizde 6zellikle
ilmi i‘caz calismalart alaninda genis bir li-
teratir olusmustur (ilmf tefsir icin bk. M.
Hiseyin ez-Zehebi, 11, 349-362).

3. ictimai Tefsir. Bu tiire ait eserler dira-
yet, rivayet ve isaret gibi yontemlerden ya-
rarlaniimakla birlikte merkeze daha ¢ok
muhatap kitlenin sosyal, bireysel ve top-
lumsal ihtiyaclarinin ve glincel hayatin alin-
masi sebebiyle bu adla aniimaktadir. icti-
mai tefsirlerin tarihi cok eskilere gitmez.
Her ne kadar Fahreddin er-Razi'nin Mefa-
tthu’'l-gayb’inda bu yéne dogru bir egilim
gorulse de bu tefsir ¢esidinin XIX. ytzyi-
lin sonlarinda dogdugunu sdylemek mim-
kindir. Ceméaleddin-i Efgani ve Muham-
med Abduh cizgisi bu konuda belirleyici ol-
mugtur. Bu alanda yazilan en meghur tef-
sirler Seyyid Kutub'un Fi Z1l4li'l-Kur’an'i
ile Mevd(di'nin Tefhimti’'l-Kur’an’dur.
Said Havva'nin el-Esds fi't-tefsir'i ve iz-
zet Derveze'nin niizal siralamasini esas
aldidi et-Tefsirti’l-hadis’i ile Serkavi ve
Vehbe ez-Ziihayli gibi Misir ve Suriyeli ¢ag-
das bircok mufessirin eserleri bu kategori
icerisinde degerlendirilebilir (Cerrahoglu,
Tefsir Tarihi, 11, 467-496).

Konu Merkezli Tefsirler. Kur'an’da yer
alan cesitli konulari merkeze alip telif edi-
len ihtisas tefsirleri de vardir. Kur’an’dan
secilmis ayetlerin baglamindan koparila-
rak tefsir edilmesi dogru bir yéntem olma-
sa gerektir. Genel ¢izgi mushaflardaki ter-
tibin takip edilmesi ve tefsirlerin bu terti-
be gore yapilmasidir. Ancak bazi ihtiyaclar
bu tertibi g6z ardi eden eserlerin meyda-
na gelmesine zemin hazirlamistir. ilmi yet-
kinligi kabul edilen alimler baglamdan ko-
parilan ayetlerin yorumundaki sakincala-
ra dikkat etmis ve yorumlarini bu sakinca-
lar1 ortadan kaldiracak bicimde yapmugtir.
Ozellikle modern dénemde Kur'an’a kendi
indi géruslerini tasdik ettirme egiliminde
olan bazi alimlerin kaleme aldigi eserler-
de bu sakincalar daha acik bicimde gorul-
mektedir. ilk dénemde alimlerin tizerin-
de yogunlastigi dil agirlikli tefsirler konu-
lu tefsir gibi gériinse de bunlar daha cok
dil meselelerine girdikleri ve mustakil konu
seklinde gdérilebilecek hususlara egilme-
dikleri icin ayni baslik altina toplanamaz.
Mu'tezile’'nin ortaya cikmasindan sonra ¢ok
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sayida alim ya tefsir kitabi tarzinda ya da
bu formatin disinda, fakat Kur'an ayetleri
merkezli calismalar yapmis ve inang¢ ko-
nularini ele almustir. Bu kitaplar itikad tef-
sirleri olarak adlandirmak mumkunse de
béyle bir terim ortaya ¢cikmadigd! veya yer-
lesmedidi icin bu tir calismalar da konu-
lu tefsir kategorisine dahil edilebilir.

1. Ahkam Tefsiri. Konulu tefsir yonte-
minin kullanildigi en eski tefsir tird ah-
kéam ayetleri tefsirleridir. Bunlarin kayna-
g1 s0zlu rivayetler, tedvin déneminde te-
lif edilen kitaplar ve hadis mecmualaridir.
Mukatil b. Sileyman’in Tefsirti’I-hamsi
mi’e Gye mine’l-Kur’an' ilk derli toplu
ahkam tefsiridir. Eserin fikhin tedvininden
ve mezheplerin tesekkilinden 6nce ya-
zilmasi dolayisiyla ayri bir 6nemi vardir
(tanitimi icin bk. M. Fevzi Hamurcu, Mu-
katil b. Stileyman ve llk Fikhi Tefsir, An-
kara 2009). Daha sonra imam Séfii, Taha-
vi, Cesséas, Kiya el-Herrasi, Eb( Bekir Ib-
ni’l-Arabi ve Kurtubi gibi alimler bu alan-
da 6nemli eserler meydana getirmistir.
Modern dénemde Siddik Hasan Han, Mu-
hammed Ali es-Sayis ve Muhammed Ali es-
Sabini ahkam tefsiri kaleme almistir. Bu
eserlerin telif Gslibuna ve muhtevasina ba-
kildiginda en dikkat ¢ekenlerden birinin ya-
kin zamanda bir bélimu negredilen Taha-
vi'nin Ahkdmii’l-Kur’an't oldugu goralur.
Sabani eserini fikih bablarina gére telif et-
migstir. Bazi eserlerde ise muellifin mezhe-
bi egilimleri 6ne ¢cikmus, yer yer diger mez-
hepler siddetle elestirilmistir. Bu egilimler
Cessas'in ve Eb(l Bekir ibnii’l-Arabi’nin Ah-
kémii’l-Kur’an'larinda gorilmektedir (M.
Hiseyin ez-Zehebi, 11, 319-348).

2. Konulu Tefsir. Esas olarak ilk asirdan
itibaren mevcut olan, fakat yéntemi ba-
kimindan son bir asir icerisinde canlanan
Konulu tefsir bir konu etrafinda toplanan
ayetlerin birlikte yorumundan ibarettir.
Yukarida s6zu edilen segmeci yaklasimda-
ki sakincalar bunun icin de gecerlidir. Zira
baglami icinde farkli bir anlam ifade eden
bir ayet veya ibare oradan cikarilip tek
basina ele alindiginda bagka bir anlama
gelebilmektedir. Bu sakincalarina ragmen
Kur’an’'da isaret edilen konularin bir bu-
tUnlUk icerisinde islenmesi sebebiyle ya-
rarli bir telif tlird oldugunu séylemek mim-
kundur. Ginimuzde Universitelerde ders
olarak okutulan konulu tefsire dair litera-
tUr henuz olusum agsamasindadir. Konuya
butlncul yaklasan eserlerin sayisi bir hay-
li azdir. Konuyla ilgili calismalart bulunan
Mustafa Muslim'’in baskanliginda Birlesik
Arap Emirlikleri'nde hazirlanan konulu tef-
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Sir projesi yayim asamasina gelmisse de

yéntemi bakimindan bu alandaki ihtiyaci

karsilayabilecek durumda gérinmemek-

tedir. Turkiye’'de konuyla ilgili teorik ve uy-

gulamali bircok calisma yapilmaktadir.
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Literatiir. Klasik Donem. Kur’an-1 Kerim'i
ilk defa aciklayan Hz. Peygamber oldugun-
dan tefsir ilminin ilk kaynaklari onun sézle-
rini ve uygulamalarini tesbit etmeyi amac-
layan ilk hadis derlemeleri icinde aranmis-
tir. Cinku genel kabule gére tefsir ilmi ha-
dis ilminin bir dali olarak dogup daha son-
ra bagimsiz hale gelmistir. Resil-i Ekrem
ve sahébeden aktarilan tefsirle ilgili riva-
yetler II. (VIII.) yGzyilda Su‘be b. Haccac,
Abd b. Humeyd, Veki‘ b. Cerrah, Sufyan
b. Uyeyne, Ravh b. Ubade, Yezid b. HarGn
es-Sulemi ve Abdurrezzak es-San‘ani gibi
muhaddisler tarafindan hadis kitaplarin-
da derlenmis, ardindan mustakil eserler
kaleme alinmigtir. Bu bakig acisina gére
ilk tefsir muellifleri ibn Mace, ibn Cerir
et-Taberi, Ibnii'l-Miinzir en-Nisaburi gibi
alimlerdir (Zehebf, I, 143-144).

Son dénemlerde Buhéari'nin kaynaklari-
ni ve erken dénem tefsir literatlrina in-
celeyen Fuat Sezgin (Buhari’nin Kaynak-
lart, Ankara 1956; GAS, 1, 3-49) ve elli sa-
habinin hadisleri yaziyla tesbit ettigini ya
da kendilerinden yazili olarak nakledildigi-
ni gbésteren Muhammed Mustafa el-A‘za-
mi (Studies in Early Hadith Literature, Bey-
rut 1968) gibi aragtirmacilarin calismala-
r1 islam’da tefsirle ilgili rivayetlerin kayda
gecirilmesinin s6z konusu hadis derleme-
lerinden 6nce basladigini géstermektedir.
Yeni bulgular, tefsir bilgisiyle én plana ci-
kan sahabi Abdullah b. Abbas’in ve onun
Said b. Clibeyr, Miicahid b. Cebr ve ikri-
me gibi 6grencilerinin tefsire dair bilgile-

rini ve ulastiklari rivayetleri yazi ile tesbit
ettiklerini géstermektedir (GAS, I, 19-35;
M. M. Azami, s. 41-42, 66, 69, 70). ibnii'n-
Nedim de ilk Kur’an tefsirlerini sayarken
Miicahid'in ibn Abbas’tan rivayet ettigi bir
kitaptan s6z etmektedir. Bunlardan Mu-
cahid b. Cebr’e nisbet edilen ve en azin-
dan bir kisminin ona aidiyetinde siphe
bulunmayan bir tefsir giinimuze ulasmis-
tir ve eserin onun 6grencileri tarafindan
derlendigi kabul edilmektedir ( Tefsiru M-
cahid, nsr. Abdurrahman Sdreti, I-1I, Dev-
ha 1976; Beyrut, ts.; nsr. M. Abdiisselam
Ebii'n-Nil, Nasr 1989). ibn Abbas'in tefsir
rivayetlerini Ali b. EbG Talha'nin derledigi
ve Sahifetii “Ali b. Ebi Talha olarak tani-
nan bu rivayetlerin sonraki eserlere alin-
dig1 bilinmekle beraber séz konusu der-
leme zamanimiza intikal etmemistir. ibn
Abbas’a isnat edilen Tenvirii’'l-mikbds
(mikyas) min Tefsiri Ibn ‘Abbds adl
eser ise (Bulak 1290; Kahire 1316; istan-
bul 1320) kendisine aidiyeti konusunda
bazi supheler bulunan Firdzabadi tarafin-
dan derlenmistir.

Sezgin, erken dénemin tefsirle ilgili ka-
yip rivayetlerinin isnad zincirleriyle birlik-
te sonraki déneme ait eserlerde mevcut
oldugunu ve bu tefsirlerin yeniden insa
edilebilecegini ileri sirmektedir (GAS, I,
19). Nitekim cesitli hadis ve tefsir kaynak-
larinda sahabe ve tabiinden bazilarina nis-
bet edilen rivayetler derlenerek yayimlan-
mustir (mesela bk. Tefsiru ibn ‘Abbas ve
merviyyatiha fi't-tefsir min ktitiibi’s-stin-
ne, nsr. Abdiilaziz b. Abdullah el-Humey-
di, Riyad, ts.; Tefsirti’l-Hasan el-Basri, nsr.
Muhammed Abd{irrahim, I-1I, Kahire 1992;
Tefsirti’s-Stiddi el-Kebir, nsr. Muhammed
Ata Y(suf, Manstre 1993). ilk déneme ait
yazili metinlerin sihhati ve muelliflerine
nisbeti baglaminda tefsir tarihi alanindaki
tartismalar halen devam etmekte ve orta-
ya cikacak yeni bulgularla tefsir ilminin ge-
lisimi ve tarihlendirilmesi konusunda fark-
It sonuglara ulasilacagi anlasiimaktadir (bu
tartismalar icin bk. Nabia Abbott, Studies
in Arabic Literary Papry, Il, Qur'anic Com-
mentary and Tradition, Chicago 1967, s.
92-113; Cornelis H. M. Versteegh, Arabic
Grammar and Qur’anic Exegesis in Early
Islam, Leiden 1993; Andrew Rippin, “Tafsir
Ibn ‘Abbas and Criteria for Dating Early Taf-
sir Texts”, Jerusalem Studies in Arabic and
Islam, XIX [1994], s. 38-83; a.mlf., “Stud-
ying Early Tafsir Texts”, IsL, LXXII [1995], s.
310-323; H. Berg, The Development of Exe-
gesis in Early Islam: The Authenticity of
Muslim Literature from the Formative Pe-
riod, Richmond 2000; Mehmet Akif Kog,



