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ifadeyi kuvvetlendirmek amaciyla
vazarin bildigi bir seyi
bilmiyormus gibi anlatmasi manasinda

bedi‘ sanat: terimi.
[ |

Soézlukte “bilmemek, tanimamak” anla-
mindaki cehl kékinden tureyen ve “bilmi-
yormus gibi gérinmek” manasina gelen
tecahiil ile arif (bilen) kelimelerinden olu-
san tecahtli’'l-arif (tecahil-i arif) terkibi
“bilenin bilmez gériinmesi” demektir. EbQ
Hilél el-Askeri bu sanata “tecahuld’l-arif
ve mezcl’s-sek bi'l-yakin” adini vermis ve
ilk defa amacini “s6zl daha ¢ok pekistir-
me” diye aciklamistir (Kitabii’s-Sina“ateyn,
s. 445). Sekkaki konuyu bedi* ilminde ele
almis ve érnekleri Kur'an-1 Kerim'de de
bulundugdu icin tecahtl kelimesini ede-
be aykiri gérerek bu tiire “sevku’l-ma‘lim
mesaka gayrihi” (bilinenin bilinmiyormus gibi
sunulmast) adini vermistir (Miftahu’ulam,
s. 427). Hatib el-Kazvini de konuyu ayni
adla incelemis ve Sekkaki'nin tanimina bu
sanata kinama / sitem, medihte mubala-
da, askta saskinlik, tahkir ve ta‘riz gibi bir
amagla bagvuruldugu hususunu eklemis,
Telhis sarihleri de konuyu ayni yaklagimla
islemistir. ibn Ebii’l-isba’ tiire ibnii’l-Mu-
tezz'in tecahul-i arif, bagkalarinin “i'nat”
dedigini sdylemis, fakat i‘'nat nitelemesi
“lizim-1 ma la yelzem”in diger bir adi ol-
dugundan bu adlandirmay uygun bulma-
mustir (Bedi‘u’l-Kuran, s. 50; Tahrir(i't-tah-
bir, s. 135). Necmeddin ibnu’l-Esir el-Ha-
lebi, Kur’an’da gecen érneklere i‘nat, ce-
sitli eserlerde yer alan érneklere tecahul-i
arif adi verildigini ve hicbir ayete tecahul
nitelemesinin yapilamayacagini belirtmis-
tir (Cevherii’l-Kenz, s. 208). Tecahl-i arif
sanati daha cok tesbihte pekistirme icin
yapildigindan Yahya b. Hamza el-Alevi onu
istiarenin gayelerinden biri diye gérmus-
tlr (et-Twrdzi’l-miitezammin, 111, 80). Alevi,
ciddiyet amach mizahi tecéhuil-i arife mul-
hak bir tir olarak degerlendirmisse de su
dizede goruldugi gibi onun 6zellikle soru
formunda olaninin tecahiliin maksatla-
rindan sayilmast daha isabetli olmalidir:
“Geldiginde sana bir Temimli évinerek /
De ki ona: Ge¢ sen bunu da keler yemen
nasil onu sdyle?” Sairin Temim kabilesinin
keler yeme adetini bildigi halde bilmez-
likten gelerek sormasi, évinecek bir yan-
larinin olmadigi gergegini carpici bir anla-
timla dile getirme amacina yoéneliktir.

Tecahiil-i &rif sanati genellikle «,s1¥”
“ 5l o (bilmiyorum / bilmedim) ifadesiyle
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baslar ve tesbihin miibalaga bildiren ti-
rinde bunun ardindan “...sf...J" (mi ...? yok-
sa ...7) soru edatlari gelir. Bazan sadece
soru edati veya gart Kipiyle belirtilir ya da
baska bicimlerde olusur. Sanatin baslica
amaclari séyle siralanmaktadir: 1. Kinama
(tevbih). Hariciler’in ileri gelenlerinden Ve-
lid b. Tarif, Har(nirresid zamaninda isyan
edince Uzerine Yezid b. Mezid kumanda-
sinda bir kuvvet génderilerek katledilmig-
tir. Kardesi Leyla onun icin yazdigi mersi-
yede sdyle demektedir: “Ey Habur agaci,
niye yapraklisin? / Sanki Tarifoglu’'na tzul-
memig gibisin?” Su ayette de Medyen hal-
kinin tecahil goésterip Hz. Suayb’a soru
sormasi kinama maksadiyladir: “Ey Suayb!
Atalarimizin taptiklari putlari terketme-
mizi sana namazin mi emrediyor?” (HGd
11/87). 2. Dokundurma (ta‘riz). Su ayette
gorildugu gibi: “Biz veya siz, ikimizden bi-
ri ya dogru yol Gzerinde veya acik bir sa-
pIklK icindedir” (Sebe’ 34/24). Hz. Peygam-
ber ile ashabinin hidayette, ké&firlerin da-
lélet icinde bulundugu méalimken siiphe-
li bicimde ve insaf Uslibunda bir ifadenin
kullanilmasinda onlarin dalélette oldukla-
rina hem dokundurma hem tartismayi bi-
rakarak disunup hidayete ermelerini sag-
lama amaci gidulmektedir. Yine, “De Ki:
Rahménin oglu olsaydi ona tapanlarin ilki
ben olurdum” ayetinde (ez-Zuhruf 43/81)
Allah’in oglunun bulunmadidi Resul-i Ek-
rem tarafindan bilinirken bilinmiyormus gi-
bi bir anlatima yer verilmesi onlarin inanc-
larinin yanhislidini ta‘riz yoluyla reddetme
gayesine yoneliktir. 3. Askta saskinlik. Bu
sekil gazelde mubalaga ve sevkte muibala-
ga olarak da nitelendirilmistir. Mecniin’a
nisbet edilen su misrada oldugu gibi: avt”
" yiall 5o ol o (550 (S T W I8 £ S
(Sizi Allah’a salarim ¢olin ceylanlaril Séyleyin
bana / Leylam sizden mi yoksa Leyla beserden
midir?). Mecn(n’un Leyl&'nin bir insan ol-
dugunu bildigi halde tecahil géstermesi
ask yuzinden saskina déndigunu ve Ley-
1a ile ceylanlar arasindaki benzerligin kari-
sikliga yol acacak derecede oldugunu vur-
gulamak icindir. Bu tir érneklerde tesbih-
te miibalaga tecahllin asil amaglarindan-
dir. Eba Hilal el-Askeri’'nin su dizeleri bu
konuda guzel 6rneklerden sayilir: “Dis mi-
dir gérddgum yoksa papatya mi/ Endam
mudir gérdigim yoksa servi mi // G6z mu-
dur bakan yoksa keskin kilic mi/ S6z mu-
dur dékulen yoksa inci mi // Ask midir ¢ek-
tigim yoksa yangin mi / Gece midir Uze-

rime ¢6ken yoksa asir mi?” (Kitabii’s-Si-

na‘ateyn, s. 446). 4. Medihte mubalaga.
Bir énceki maddede gecen érnekler ayni
zamanda 6vgude de abartiy! ifade etmek-

tedir. Buhttri su beytinde, sevgilisinin te-
bessimuinun parlakigint simsek parlakli-
gina ve lamba 1sidina benzeterek anlat-
mak icin tecahlle bagvurmaktadir: “Go6-
runen simsek pariltist mi yoksa lamba zi-
yast mi/ Ya da sevgilinin gérinen yizin-
deki tebesstiimleri mi?” (Abdiinnafi iffet,
II, 192-193). 5. Tazimde mibalaga sagla-
mak amaciyla da tecahul tslibuna bag-
vurulur. Abdulkadir-i Geylani'nin su beytin-
de oldugu gibi: “Ben susuzluk mu ¢eke-
rim sen her pinardan akan su iken / Ben
dinyada zulme mi ugrarim sen benim yar-
dimcim iken” (ibn Hicce, 1, 276). 6. Hiciv-
de mubalaga icin de tecahulden faydala-
nilmustir. “Bilmiyorum, ileride bilecegimi de
sanmiyorum / Su Al-i Hasn erkekler toplu-
lugu mudur yoksa kadinlar toplulugu mu!”
(Ziiheyr b. Eb( Siilm4) (ibn Ebi’l-isba’,
Tahrirti’t-Tahbir, s. 136). Al-i Hasn'in zayif-
lik ve acizlikte karisikliga yol acacak dere-
cede kadinlara benzedigini ifade etmek
suretiyle hem tegbihte hem yergide abar-
t1 saglanmistir. 7. Olayin kesinligini belirt-
mek gayesiyle tecahil yollu soruya bagvu-
rulabilir (takrir). “Allah, ‘Ey Meryem oglu
isal insanlara beni ve annemi Allah’tan
bagka iki tanri bilin diye sen mi sdyledin?’
buyurdu” (el-Méaide 5/116). Hz. Is&'nin bdy-
le bir s6z sdylemedidi Allah’in malimu
iken bunun tecahl yoluyla sorulmasinda
hem olay1 inkar sorusuyla red hem de on-
lar1 ilah edinenlerin yanlis inanclarina ta‘-
rizde bulunma amaci gudilmustir. 8. Mu-
hatabi alistirma ve korkusunu giderme
maksadiyla da bu Usldptan istifade edile-
bilir. “Sag elindeki nedir ey M(sa?” ayetin-
de (Taha 20/17) Cenab-1 Hakk'in M{s&'nin
elindekinin asa oldugunu bildigi halde sor-
masl, ilahi huzurdaki Mdsa'nin korkusunu
giderip alistirma ve yakinda asanin onun
bir mdcizesi olarak blyuk bir 6nem kaza-
nacagina dikkat cekme hikmetine bagldir.
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M IsmaiL DurRMUS

O TURK EDEBIYATI. Osmanli edebiyat
cevrelerinde daha ¢ok “tecahll” ve “teca-
hul-i arifane” seklinde gecen tecéhul-i arif,
siir ve nesirde bilinen bir hususun bir nik-
teye bagli olarak bilinmiyormus gibi ifade
edilmesidir. Bati retorigindeki karsiligi iro-
nidir (Bilgegil, s. 196). Seyh Galib’in, “Gel
arif ol ki ma‘rifet olsun tecahulin” misrai
bu sanatin bir bakima veciz bir tarifidir. Bi-
lineni bilmez gérinmek 6zel bir amagla ve
nikteli sekilde gergeklestirilir. Bunun icin
sanatkar muhatabina cevabini bildigi so-
rular sorar. Béylece hem maksadi dogru-
dan s@ylemenin yeknesakligi kirilir hem de
s6ze nukte ve zarafet kazandiriimis olur.
Tecahl-i arifte gbzetilen nikteler muha-
tabi neselendirme, azarlama, saskinlik,
siddetli ask ile medih ve zemde mubala-
da seklinde siralanabilir. “Melek misin ya
perisin ya rah-1 kudsi aceb / Bu htisn ile bu
meléhat beserde buluna mi?” beytinde
Seyhi, sevgilinin gizelligini 6vmek i¢in onun
insan Ustl bir varlik olmadigini bildigi hal-
de bilmez gérunmektedir. Benzer sekilde
bu defa &sigin vasiflari Uzerine s@ylenen,
“Nedir bu gizli gizli &hlar ¢ak-i giribanlar /
Aceb bir siha sen de asik-1 nalan musin ka-
fir?” beytinde Nedim, &sigin askinin sidde-
ti yiziinden ah cekerek yakasini yirttigi-
ni bildigi halde bilmezlikten gelmektedir.
Azarlama amaciyla tecahul-i arife bagvu-
rulmasina Husni’nin su beyti bir érnektir:
“Ey hak-i Kerbela nedir ol sebz cameler /
Eyyam-1 matemin bu mudur resm U ade-
ti.” Kerbela topraginin baharin gelisiyle ye-
sillere burindigunu géren sair onu mu-
harrem matemine kayitsiz kalmakla suc-
lamaktadir. Matem renginin siyah oldugu-
nu bildigi halde, “Yoksa o beldede matem
gunlerinde yesil giyinme adeti mi vardir?”
diyerek tecahul géstermektedir. Tecahul-i
arif bazan hayret ifadeleriyle pekistirilebi-
lir. Aziz Mahmud Hdayi'nin su beytinde
oldugu gibi: “Zat-1 bi-cinun mekanlardan
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munezzehtir senin / Pes seni yakinda bul-
sun aglayip feryad eden.” Seyhlislam Yah-
ya'nin, “Nicin efkar-1 meani beslemez er-
bab-1 nazm / Yoksa Yahya gibi Ustad-1 si-
han-perver mi yok?” beyti de bu tir bir &r-
nektir. Siir ehlinin yeni nikteler Gretme-
sinden sikayetci olan sair, belki de siir ala-
ninda Yahy&'dan basgka sairin kalmadigi-
ni sdyleyerek bir soru ve cevapla ifadesini
guclendirmektedir.

Tecahul-i arif belli bir maksatla ve da-
ha cok soru sorma (istifham) yoluyla olugs-
turuldugundan klasik belégat kitaplarinda
istifham mustakil bir sanat olarak géste-
rilmemis, tecahul-i arif icinde ele alinmig-
tir. Cevabi bilinen bir hususun sorulmasiy-
la meydana gelen istifham ilk defa Ta’lim-i
Edebiyyat'ta ayri bir edebi sanat seklin-
de tanimlanmustir (s. 308). istifhamda so-
rulan soruya cevap almak séz konusu de-
gildir. Bir sey 6grenmek icin muhataba so-
rulan soru edebi sanat kabul edilmez. An-
cak ifadeyi giizellestirmek, bir diglinceyi
vurgulamak, dikkat cekmek, séze ictenlik
katmak gibi sebeplerle soru sorulmasi bir
sanattir. Istifhama basvuran kimse bazan
konuyu tam bilmeyen, onu anlamaya cali-
san bir Kisi htiviyetine burunir; bu durum-
da istifham tecahil-i arife yaklasir. Teca-
hul-i arifte istifham ¢ogunlukla bir Uslap
6zelligi olarak kullaniimaktadir. Dolayisiyla
tecahul-i arif istifhamla sinirlandirilamaz
ve belli noktalarda bu iki sanat birbirinden
ayrilir. istifham sanatinda diisiince soru
seklinde dile getirilir. Tecahul-i arifte ce-
vap sorunun icine yerlestirilerek muhata-
ba sezdirilir, ayrica burada mecazi anlam
gOzetilir; aksi takdirde ifade, beklenen et-
kiyi meydana getirmeyecegi gibi muhata-
b incitici bir s6z haline déniisebilir. istif-
hamda ise kelimeler gercek anlamiyla kul-
lanilir. Bununla birlikte istifhamla teca-
hil-i arif arasinda kesin bir ayirim yap-
mak mimkuin degildir. Cevdet Pasa, “Bir
nihanice tebessim de mi sigmaz cana /
Sdyle bi’llah dehenin ta o kadar teng mi-
dir?” beytini tecahil-i arife 6rnek gosterir-
ken ayni beyti ele alan Bilgegil birinci mis-
rada takriri, ikinci misrada inkarf istifham
bulundugunu ve beytin tecahl-i arife or-
nek olmadigini séylemektedir (Edebiyat
Bilgi ve Teorileri, s. 196). Bilgegil'e gore te-
cahul-i arif takrir, ikrar ve inkar disinda bir
nukteden dolay bilinen bir hususun bilin-
miyor gibi gésterilmesidir. istifham bu-
lunmadan da tecahiil-i arif yapilabilir. Es-
ki Turk edebiyatinda bunun érneklerine
fazla rastlanmamakla birlikte Cahit Sitki
Tarancr'nin, “GékyUzinin bir rengi daha
varmis / Ge¢ 6grendim tasin sert oldugu-
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nu / Su insani bogar ates yakarmis / Her
dogan giiniin bir dert oldugunu / insan bu
yasa gelince anlarmig” misralari tecahul-i
arife 6érnek sayilabilir.

Tecahul-i arif tegbih, istiare, tenasip ve
mubalaga sanatlariyla birlikte bulunabilir.
“Edirne sehri mi bu ya gllsen-i me'va mi-
dir / Anda kasr-1 padisahi cennet-i a‘la mi-
dir?” beytinde Nef‘, gul bahcesine ben-
zettigi Edirne sehrindeki padisah sarayi-
nin cennetten bir parca olmadigini bildigi
halde bilmezlikten gelerek tesbihini kuv-
vetlendirmektedir. Ayni sekilde Yenisehirli
Avni, Mevlana Turbesi icin sdyledigi, “Ses
cihetten riz u seb kerrQbiyan eyler tavaf /
Mescid-i Aksa midir ya Ka'be-i ulya midir?”
beytinde muibalaga icin tecahtilde buluna-
rak Kubbe-i Hadr&’'nin adi gegen iki kut-
sal mekan olup olmadigint sormaktadir.
“Tahamml mulkinQ yiktin Hilaga Han
misin kafir / Aman dinyay! yaktin ates-i
slzan misin k&fir?” beytinde Nedim, sev-
gilinin Hulagd Han ya da yakici ates olma-
digini bilmekle beraber ilk misrada Hulaga
Han katliamina isaret edip sevgilinin asik-
larina onun kadar zulmettigini, ikinci mis-
rada yakici atege benzettigi sevgilinin ken-
disini sevenlerin génlint dagladigini sdy-
leyerek tecahil-i arifi telmih ve istiare ile
desteklemektedir.

Husn-i ta'lil sanatinda da bildigini bil-
mez gibi gérinme durumu vardir. Bu se-
beple iki sanat zaman zaman birbirine ka-
ristirlmaktadir. Fakat hiisn-i ta'lil, olayla-
rin gergek sonucunu hayali bir sebebe bag-
lamasi yoniyle tecahul-i ariften ayrilir. Bu
ayirimda tecahil-i arifi mimkun kilan nik-
te de belirleyici olmaktadir. Fuzdli’'nin bir
na‘tinda yer alan, “Mah-1 nevdir yoksa sen
kildikta seyr-i asuman / Kaldirip parmak
getirmis &suman iman sana” beyti teca-
hul-i arife bir 6rnektir. Beyitte gékteki hi-
12l Resdlullah’in mi‘racina gk kubbenin
sehéadeti olarak gésterilmekte, fakat bu
vurgu hiisn-i ta‘lilde yer aldigi kadar ke-
sin bir ifade ile yapilmamaktadir. Bazan
tecahl-i arifle hiisn-i ta'lil sanatlari ayni
beyitte beraber kullanilabilmektedir. NefT-
nin, “Bir kimseden ermezse n’ola gisuma
tahsin / Efsin-1 kelamimla cihan beste-
dehendir” beyti buna érnek gésterilebilir.
Hi¢ kimseden takdir edici bir s6z duymadi-
gini séyleyen sair bu durumun kiskanglik
sonucu oldugunu bilmektedir. Fakat ken-
disini cekemeyenlerin suskunlugunu séz-
lerindeki buyti ile mest olup agizlarini aca-
mamalari gibi bir sebebe baglayarak kis-
kanclik gerekgesini bilmezlikten gelmek-
tedir.
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