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M IsmaiL DurRMUS

O TURK EDEBIYATI. Osmanli edebiyat
cevrelerinde daha ¢ok “tecahll” ve “teca-
hul-i arifane” seklinde gecen tecéhul-i arif,
siir ve nesirde bilinen bir hususun bir nik-
teye bagli olarak bilinmiyormus gibi ifade
edilmesidir. Bati retorigindeki karsiligi iro-
nidir (Bilgegil, s. 196). Seyh Galib’in, “Gel
arif ol ki ma‘rifet olsun tecahulin” misrai
bu sanatin bir bakima veciz bir tarifidir. Bi-
lineni bilmez gérinmek 6zel bir amagla ve
nikteli sekilde gergeklestirilir. Bunun icin
sanatkar muhatabina cevabini bildigi so-
rular sorar. Béylece hem maksadi dogru-
dan s@ylemenin yeknesakligi kirilir hem de
s6ze nukte ve zarafet kazandiriimis olur.
Tecahl-i arifte gbzetilen nikteler muha-
tabi neselendirme, azarlama, saskinlik,
siddetli ask ile medih ve zemde mubala-
da seklinde siralanabilir. “Melek misin ya
perisin ya rah-1 kudsi aceb / Bu htisn ile bu
meléhat beserde buluna mi?” beytinde
Seyhi, sevgilinin gizelligini 6vmek i¢in onun
insan Ustl bir varlik olmadigini bildigi hal-
de bilmez gérunmektedir. Benzer sekilde
bu defa &sigin vasiflari Uzerine s@ylenen,
“Nedir bu gizli gizli &hlar ¢ak-i giribanlar /
Aceb bir siha sen de asik-1 nalan musin ka-
fir?” beytinde Nedim, &sigin askinin sidde-
ti yiziinden ah cekerek yakasini yirttigi-
ni bildigi halde bilmezlikten gelmektedir.
Azarlama amaciyla tecahul-i arife bagvu-
rulmasina Husni’nin su beyti bir érnektir:
“Ey hak-i Kerbela nedir ol sebz cameler /
Eyyam-1 matemin bu mudur resm U ade-
ti.” Kerbela topraginin baharin gelisiyle ye-
sillere burindigunu géren sair onu mu-
harrem matemine kayitsiz kalmakla suc-
lamaktadir. Matem renginin siyah oldugu-
nu bildigi halde, “Yoksa o beldede matem
gunlerinde yesil giyinme adeti mi vardir?”
diyerek tecahul géstermektedir. Tecahul-i
arif bazan hayret ifadeleriyle pekistirilebi-
lir. Aziz Mahmud Hdayi'nin su beytinde
oldugu gibi: “Zat-1 bi-cinun mekanlardan
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munezzehtir senin / Pes seni yakinda bul-
sun aglayip feryad eden.” Seyhlislam Yah-
ya'nin, “Nicin efkar-1 meani beslemez er-
bab-1 nazm / Yoksa Yahya gibi Ustad-1 si-
han-perver mi yok?” beyti de bu tir bir &r-
nektir. Siir ehlinin yeni nikteler Gretme-
sinden sikayetci olan sair, belki de siir ala-
ninda Yahy&'dan basgka sairin kalmadigi-
ni sdyleyerek bir soru ve cevapla ifadesini
guclendirmektedir.

Tecahul-i arif belli bir maksatla ve da-
ha cok soru sorma (istifham) yoluyla olugs-
turuldugundan klasik belégat kitaplarinda
istifham mustakil bir sanat olarak géste-
rilmemis, tecahul-i arif icinde ele alinmig-
tir. Cevabi bilinen bir hususun sorulmasiy-
la meydana gelen istifham ilk defa Ta’lim-i
Edebiyyat'ta ayri bir edebi sanat seklin-
de tanimlanmustir (s. 308). istifhamda so-
rulan soruya cevap almak séz konusu de-
gildir. Bir sey 6grenmek icin muhataba so-
rulan soru edebi sanat kabul edilmez. An-
cak ifadeyi giizellestirmek, bir diglinceyi
vurgulamak, dikkat cekmek, séze ictenlik
katmak gibi sebeplerle soru sorulmasi bir
sanattir. Istifhama basvuran kimse bazan
konuyu tam bilmeyen, onu anlamaya cali-
san bir Kisi htiviyetine burunir; bu durum-
da istifham tecahil-i arife yaklasir. Teca-
hul-i arifte istifham ¢ogunlukla bir Uslap
6zelligi olarak kullaniimaktadir. Dolayisiyla
tecahul-i arif istifhamla sinirlandirilamaz
ve belli noktalarda bu iki sanat birbirinden
ayrilir. istifham sanatinda diisiince soru
seklinde dile getirilir. Tecahul-i arifte ce-
vap sorunun icine yerlestirilerek muhata-
ba sezdirilir, ayrica burada mecazi anlam
gOzetilir; aksi takdirde ifade, beklenen et-
kiyi meydana getirmeyecegi gibi muhata-
b incitici bir s6z haline déniisebilir. istif-
hamda ise kelimeler gercek anlamiyla kul-
lanilir. Bununla birlikte istifhamla teca-
hil-i arif arasinda kesin bir ayirim yap-
mak mimkuin degildir. Cevdet Pasa, “Bir
nihanice tebessim de mi sigmaz cana /
Sdyle bi’llah dehenin ta o kadar teng mi-
dir?” beytini tecahil-i arife 6rnek gosterir-
ken ayni beyti ele alan Bilgegil birinci mis-
rada takriri, ikinci misrada inkarf istifham
bulundugunu ve beytin tecahl-i arife or-
nek olmadigini séylemektedir (Edebiyat
Bilgi ve Teorileri, s. 196). Bilgegil'e gore te-
cahul-i arif takrir, ikrar ve inkar disinda bir
nukteden dolay bilinen bir hususun bilin-
miyor gibi gésterilmesidir. istifham bu-
lunmadan da tecahiil-i arif yapilabilir. Es-
ki Turk edebiyatinda bunun érneklerine
fazla rastlanmamakla birlikte Cahit Sitki
Tarancr'nin, “GékyUzinin bir rengi daha
varmis / Ge¢ 6grendim tasin sert oldugu-
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nu / Su insani bogar ates yakarmis / Her
dogan giiniin bir dert oldugunu / insan bu
yasa gelince anlarmig” misralari tecahul-i
arife 6érnek sayilabilir.

Tecahul-i arif tegbih, istiare, tenasip ve
mubalaga sanatlariyla birlikte bulunabilir.
“Edirne sehri mi bu ya gllsen-i me'va mi-
dir / Anda kasr-1 padisahi cennet-i a‘la mi-
dir?” beytinde Nef‘, gul bahcesine ben-
zettigi Edirne sehrindeki padisah sarayi-
nin cennetten bir parca olmadigini bildigi
halde bilmezlikten gelerek tesbihini kuv-
vetlendirmektedir. Ayni sekilde Yenisehirli
Avni, Mevlana Turbesi icin sdyledigi, “Ses
cihetten riz u seb kerrQbiyan eyler tavaf /
Mescid-i Aksa midir ya Ka'be-i ulya midir?”
beytinde muibalaga icin tecahtilde buluna-
rak Kubbe-i Hadr&’'nin adi gegen iki kut-
sal mekan olup olmadigint sormaktadir.
“Tahamml mulkinQ yiktin Hilaga Han
misin kafir / Aman dinyay! yaktin ates-i
slzan misin k&fir?” beytinde Nedim, sev-
gilinin Hulagd Han ya da yakici ates olma-
digini bilmekle beraber ilk misrada Hulaga
Han katliamina isaret edip sevgilinin asik-
larina onun kadar zulmettigini, ikinci mis-
rada yakici atege benzettigi sevgilinin ken-
disini sevenlerin génlint dagladigini sdy-
leyerek tecahil-i arifi telmih ve istiare ile
desteklemektedir.

Husn-i ta'lil sanatinda da bildigini bil-
mez gibi gérinme durumu vardir. Bu se-
beple iki sanat zaman zaman birbirine ka-
ristirlmaktadir. Fakat hiisn-i ta'lil, olayla-
rin gergek sonucunu hayali bir sebebe bag-
lamasi yoniyle tecahul-i ariften ayrilir. Bu
ayirimda tecahil-i arifi mimkun kilan nik-
te de belirleyici olmaktadir. Fuzdli’'nin bir
na‘tinda yer alan, “Mah-1 nevdir yoksa sen
kildikta seyr-i asuman / Kaldirip parmak
getirmis &suman iman sana” beyti teca-
hul-i arife bir 6rnektir. Beyitte gékteki hi-
12l Resdlullah’in mi‘racina gk kubbenin
sehéadeti olarak gésterilmekte, fakat bu
vurgu hiisn-i ta‘lilde yer aldigi kadar ke-
sin bir ifade ile yapilmamaktadir. Bazan
tecahl-i arifle hiisn-i ta'lil sanatlari ayni
beyitte beraber kullanilabilmektedir. NefT-
nin, “Bir kimseden ermezse n’ola gisuma
tahsin / Efsin-1 kelamimla cihan beste-
dehendir” beyti buna érnek gésterilebilir.
Hi¢ kimseden takdir edici bir s6z duymadi-
gini séyleyen sair bu durumun kiskanglik
sonucu oldugunu bilmektedir. Fakat ken-
disini cekemeyenlerin suskunlugunu séz-
lerindeki buyti ile mest olup agizlarini aca-
mamalari gibi bir sebebe baglayarak kis-
kanclik gerekgesini bilmezlikten gelmek-
tedir.
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r i 1
TECDID
(gt )
islam diisiincesinde
vapisal bir unsur olarak

dinle hayat arasindaki irtibati
canlandirmauwi ifade eden terim.

Soézlikte “yenilemek, yeni bir yol agmak”
anlamindeki tecdid, bir isi ya da bir seyi cid-
diyetle ve bir yontemle yeniden ve aslina
uygun bicimde yenileme faaliyetini ifade
eder. Tecdidi gerceklestiren kimseye mii-
ceddid denir. ihya kelimesi benzer anlam-
da kullanilmakla birlikte tecdid kadar yay-
ginlik kazanmamustir. Tecdid, islam’da ici-
ne suphe veya fesat karistigindan yenile-
me ihtiyaci duyulan abdest (tecdid-i vuda’),
nikah (tecdid-i nikdh) ve akide (tecdid-i
fman) hakkinda kullanilmistir. Ancak dini
yapinin butinuyle ilgili kullanimi ézellikle
son iki asirda 6n plana ¢iktigindan dinin ye-
nilenmesi veya dinde tecdid tabirleri Uze-
rinden icerik ve anlam kazanmistir. Buna
gore dinin tecdidi, “dinde degisiklik yapila-
rak bazi unsurlarin ¢ikarilip yeni bazi un-
surlarin eklenmesi seklinde dinin yeniden
tanimlanmasi” (reform) anlaminda olma-
ylp “zaman icerisinde zayiflayan dinle irti-
batin yeniden gugclendirilmesi” demektir
(Karaman, s. 584; Ertiirk, X/1-3 [1997], s.
129-130). Abdest, nikah ve imanin tecdi-
di ifadesi de bunlara yeni bir tanim getir-
meyip sihhatleri konusunda stiphe uyan-
diran bir durumun ortadan kaldirilmasi
seklinde anlasilmis ve uygulanmustir. Nite-
kim “tecdidii ibrahim li-binéi’l-K&'be” ifa-
desi Kabe'nin yikildiktan sonra eski yerin-
de ve aslina uygun bicimde yeniden insa-
sini anlatir. Buna goére yenileme dinin ken-
disinde degil insanlarin dinle irtibati nok-
tasinda kavranmis, zaman icerisinde dinle
dindarlar arasinda ortaya ¢ikan gevseme-
nin asilarak dinle irtibatin yeniden guglen-
dirilmesi i¢in kullanilmustir. Tecdid, I1. (VII1.)
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yuzyilin baglarindan itibaren literattire gir-
meye baslamistir. Tecdidin terime dénus-
mesi, Islam toplumu ve diisiincesinde ke-
limelerin terimlesme strecinin tipik 6zel-
liklerini gésterir. Tecdid 6nce bir asilda (ha-
diste; bk. Wensinck, el-Mu‘cem, “cdd” md.),
daha sonra bazi vasiflarla irtibatlandirila-
rak bu vasiflari tasiyan Kisi ve dustnceleri,
hatta hareketleri adlandirmak icin kulla-
nilmistir (Mtnavi, 1, 10, 13; Zebidi, I, 26;
Azimabadi, XI, 391-392).

Tecdid, hem ilgili oldugu rivayetler hem
terimin muhtevasinin tayininde tutulan yol
bakimindan islam toplumunda ilmin ve
uleméanin konumunu dile getiren énemli
bir terimdir ve zaman igerisinde ortaya so-
runlarin ¢ikacagini, bu sorunlarin tecdid
surecinde ehil kimseler tarafindan ¢6zu-
lebilecegini ifade etmektedir. Bu tavir Hz.
Muhammed'in son peygamber, islam’in
son din ve Kur’an’in son kitap olmasiyla
dogrudan aldkalidir; ¢inku artik yeni bir
peygamber, din ve kitap / vahiy gelmeye-
cegine gére bu durum mevcudun yeterli
gorulmesini, ancak bunun etkin varliginin
zaman icinde zaafa ugramasi ihtimalinin
bulundugunun farkina varilmasini ifade
etmektedir. Bu sebeple yenileme duisin-
cesi bagindan itibaren islam toplumu ve
disuncesinde megsr( ve gerekli gérulmus-
tar. Bir hadiste, “Allah her yizyilin basin-
da bu immete dinlerinde yenileme yapa-
cak (yliceddidii) birini génderir” denilmis
(Ebl David, “Melahim”, 1), bu hadis hem
Klasik hem cagdas alimler tarafindan tek-
rar edilmistir. Tecdid kelimesinin bugin-
ki anlamini kazanmasinda bu hadisin ta-
yin edici bir rolti olmustur (hadisin sihha-
tiyle ilgili degerlendirmeler icin bk. Adnan
M. Eméame, s. 51-54; Landau-Tasseron,
LXX [1989], s. 96 vd.; Ertlirk, X/1-3 [1997],
s. 126-128). Hadisteki “yuceddidd” fiilinin
anlami cesitli alanlarla irtibath olarak fark-
llasmakla birlikte buradaki “dini yenileme”
tabiri tarihi stirecte mislumanlarin haya-
tinda énemli bir yer edinmis, insanlarin
kendilerine bu itibari kazandiran fiilleri
dikkate alinarak anlasilmistir. Bu sebeple
tecdidin anlam tarihi islam toplumunun
yasadidi strecle dogrudan iliskili olup te-
rimin ne manaya geldiginin bu surecten
soyutlanarak belirlenmesi mimkun degil-
dir. Tecdid kavraminin muhtevasi islam
toplumunun tarihte yasadig, dinle irtiba-
tin zayiflamasina isaret eden gelismelere
bagl olmustur. Bu sebeple konusu ve ice-
rigi, tarih icindeki zayiflama ve gevseme-
nin agsilarak asli dindarligin veya dinin as-
lina uygunluk icinde etkinliginin yeniden
saglanmasiyla alakaldir (ibnii’'l-Esir, XII,

218-223; Subki, I, 199-203; Styati, et-Ten-
bi’e, s. 114-116; Muinavi, I, 10-13). Son asir-
larda tecdidin kavramsal icerigini belirle-
meye yonelik calismalar yapilincaya kadar
bu konunun daha ¢ok hadis kitaplari ve
serhleriyle rical kitaplarinda muceddid sa-
yilan Kigilerin hayati anlatilirken zikredilme-
si de bununla ilgilidir (Landau-Tasseron,
LXX [1989], s. 84).

XIX. yuzyila kadar miiceddid olarak ad-
landirilan Kisilerin en énemli ézellikleri, or-
taya cikan sorunlari kalici bicimde ve bir
yonteme bagl sekilde halletmeleridir. Bu
husus, islam toplumunda ortaya gikan me-
selelerin asilarak daha 6nce sorun gibi g6-
rinen bir¢ok unsurun, toplumun kendine
has varolusunu degistirmeden onun Kul-
tard ve hayatinin parcasi haline getirilme-
siyle gerceklesmigtir. Bu surecte muced-
did yeni bir sey getirmemekte, ancak din-
le hayat arasina girerek bunlari birbirin-
den uzaklastirdidi kabul edilen bir gelis-
meyi eger dinin aleyhine ise acida cikar-
makta, aleyhinde degilse dinle irtibat igin-
de temellendirip megruiyetini géstermek-
tedir. Basta hadislerin yazilmasi ve saha-
beyle ilgili tavrin tashihi (Omer b. Abdii-
laziz) olmak Uzere fikih usuliiniin tedvini
(imam Séfi?), fikhin sistematik bir ilim ha-
line getirilmesi (ibn Siireyc), akidenin te-
mel cercevesinin dogru sekilde cizilmesi
(Ebt'l-Hasan el-Es‘ar?), fikihla hadisler
arasindaki irtibatin temellendirilmesi (Ba-
killan? — Ebi’'t-Tayyib Sehl es-Su’ltki —
Eb( ishak el-isferayini), tasavvuf, kelam
ve felsefe arasindaki ihtil&fin aciga cikari-
larak bunlar arasinda iletisim ve hiyerarsik
irtibatin kurulmasi (Gazzall) gibi adimlar,
miiceddid diye nitelendirilen Kisilerin baga-
rilarini gésteren ve bunun Uzerinden tec-
didin muhtevasini belirleyen faaliyetlerdir.

Miuceddid ve tecdidle ilgili talep ve mu-
zakereler muslimanlarin kendilerini rahat
hissetmedikleri zamanlarda daha fazla di-
le getirilmis ve daha fazla etkin olmustur.
Osmanli Devleti'nin gi¢lu oldugu, Ulkede
istikrar ve refahin yaygin bulundugu dé-
nemlerde tecdid konusunun bir mesele
haline gelmemesi bu yénden énem tasir.
Nitekim meseleler ait olduklari ilmin me-
saili icinde ele alinip halledilince tecdid di-
siincesinde hissedilen butline yonelik gay-
ret gereksiz kalmaktadir. Toplumlarda 6zel-
likle kurumlar ve kurallarla ilgili alanlarda
tecdid yerine daha ¢ok “nizam-1 kadim”in
1slahi gibi bir calismanin yaygin oldugu gé-
ralur; ancak bu durum yenilenme disun-
cesinin bulunmadigi anlamina gelmez. Ye-
nilenme genellikle i1slah ve bozulan niza-
min yenilenmesi seklinde distunulmekte



