tarifi yapmis ve yaklasik aynt muhtevayi
dile getirmistir. ibn Ebi'l-isba‘ terdid ile
teattufun birbirine benzemekle birlikte
farkli bedii tirler oldugunu séylemis, ter-
didde tekrar edilen iki 6ge beytin icinde
birbirine yakin konumda bulunur, bazan
beytin her iki misrai icinde ayri ayri terdid
6geleri yer alirken teattufta iki 6geden bi-
ri ilk, digeri ikinci misrada yer alir. Ayrica
terdid mufred isim, cimle ve edatlarda
gerceklesir, teattuf ise cogunlukla cim-
lelerde bulunur. Yine terdidde tekrarlan-
ma imkani vardir, digerinde bdyle bir sey
s6z konusu degildir (Tahririi’t-Tahbir, s.
254). Terdidin tasdirden farki ise “reddi’l-
acuz ale’s-sadr”in diger bir adi olan tas-
dirde kafiye kelimesinin ilk misrain bagin-
da veya icinde tekrar edilmesi gerekirken
terdidde bdyle bir sart yoktur. Reddi’l-
aciizde anilan iki kelime olumlu-olumsuz
bicimde tezat ilgisiyle tekrar edilmisse
“terdid tibaki” (tezat) adini alir (ibn Resik,
[, 572-573). Terdidin mugéakeleden farki,
musékelenin muhatabin kullandigi sézin
baska anlam ve baglama cekilerek bicim
yénunden tekrar edilmesi suretiyle ger-
ceklesmesidir. Bu sebeple hitap ve diya-
loglarda gérualur.

EbQ Nuvéas'in Masa b. Fazl'in methine
dair su beytinde her misrada birer adet ol-
mak Uzere iki terdid yer alir: o stw ;v "
“ e..\> U3 L8 of dld / ogsl alw (SOyle seyyid
olan o kimseye ve babasi da seyyid olan, ondan
once, hatta daha 6nce de dedesi). Zuheyr b.
Eba Stlma'nin, yillarca savas halinde yasa-
yan Abs ve Zibyan kabilelerini 6dedigi cok
miktarda diyet bedeliyle baristiran Herim
b. Sinan’t 6vdigu su beytinde (Divéan, s.
43) terdid beytin iki misrainda gergekleg-
m1§t1r e 3/ ba):a S e Ly Gk 09"

“Gls $M‘$ & (Ister yoksul ister zengin olsun,
kim bir giin Herim ile karsilasirsa onda yarati-
listan gelen cémertlik ve ihsan ahlakiyla karsila-
sir). Beytin her misrainda tekrar edilen “ 3"
(karsilasir) fiili Herim ve cémertlikle ilgili
olarak farkli baglamda ge¢cmistir. Mute-
nebbi su beytinde (Divan, 111, 175) * &5
(hareket ettirdi) fiiliyle “ 53 " (hareketler, se-
ri develer) ismini farkli baglamlarda kulla-
mp iki terdid 6rnegi vermistir: et S

JsMs _,g.lrw:. JsMs ! St Jals saut (Igimi
depreten hizan ve keder sebebiyle harekete ge-
cirdim hepsi de seri ve hizli olan develeri). Su
ayetlerde de terdid 6rnekleri vardir: o N[E
Lo ol Wl bl iy i o o 395 o (e

“ e, Jry (Inangsizlar, ‘Allah’in elgilerine veri-
len vahyin benzeri bize de verilmedikge asla inan-
mayliz’ dediler. Allah peygamberlik gérevini kime
verecedini daha iyi bilir) (el-En‘am 6/124). * <!
lafzi ilki muzafun ileyh, ikincisi mibteda ol-
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mak Uzere farkli baglamda tekrar edilmis-
tir. oo @Uo Ogadzs (Ogalzy uwi.:." JA‘fi :’.Qs"
“ L NIk (er-Rm 30/6-7). Burada “ cygeds”
fiili tezat ilgisiyle tekerrur etmigtir. M
4 4 poi O 351 pa2 J3T o6 (59l e el
“Mgyati Of wga Jl>, (et-Tevbe 9/108) Bu-
rada iki “ 4$"den birincisi mef*dl fih, ikinci-
si haber olarak farkli kullanim i¢inde gec-
mistir. Ayni sekilde Rahmaén siresinde ce-
sitli nimetlerin ardindan otuzdan fazla yer-
de gecen, “Oyleyken ey insanlar ve cinler,
rabbinizin hangi nimetini yalan sayabilirsi-
niz!” ayetiyle Murselat stresinde farkl ger-
cekKlerin ardindan tekerrur eden, “O gin
yalanlayanlarin vay haline!” ayeti terdid icin
giizel 6rneklerdir (ayrica bk. ITNAB).
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M HaLiL IBraHIM KACAR

O TURK EDEBIYATI. Turk belagatin-
da terdid, biri Arap ve Fars belagatindaki
tanim ve érneklerden hareketle klasik an-
layisa uygun olarak, digeri ise Recéizade
Mahmud Ekrem’in Ta‘lim-i Edebiyyat'in-
dan itibaren daha cok kelime ménasyla ir-
tibatli ve ilkinden farkl sekilde Fransizca
“suspension” ve “dubitasyon” karsiliginda
ele alinmustir. Kaya Bilgegil terdidin Bati
dillerindeki karsiligini “disfonction” diye
vermistir (Edebiyat Bilgi ve Teorileri, s.
236). Mutavvel (ll, 216), Beldgat-1 Lisan-1
Osmdni (s. 115) ve Mebdani'l-insa (1, 192)
gibi belégat kitaplarinda terdidin sanayi-i
lafziyyeden ve tecnisin mulhakatindan bi-
ri olarak yer almasi klasik belégat cizgisin-
deki anlayisi ortaya koymaktadir. Ancak,
“Misra yahut fikrada yer alan bir kelime-
yi bir manaya ta‘lik edip ba‘dehi o keli-
meyi bi-aynihd ma‘na-y1 ahare ta’lik et-

TERDID

mektir” cimlesiyle tarif edilip bir ayetle
Arapca bir beytin érnek gosterilerek ge-
cilmesine bakilirsa uzerinde énemle du-
rulan bir konu sayilmamustir. “Sézun tah-
sinine kat'a eser U medhali bulunmadigi”
kaydi da bu digtinceyi guclendirmekte-
dir. Klasik anlayista tekrir ile terdid ara-
sinda yakinlik vardir. Aralarindaki fark tek-
rirde tekrarlanan kelimenin anlam baki-
mindan ayni, terdidde ise degisik olma-
sindan ibarettir. Menderes Coskun, “tek-
rar kullanim” adini verdigi bu sanatla mu-
sakele arasindaki benzerlige dikkat cekip
Klasik tariflerden bir kismini (Séziin Bii-
yust, s. 265, dipnot) ve bol 6rnek naklet-
migtir.

Recéizade’'nin terdid hakkinda verdigi
“ifadesine baslanilan bir sézin neticesi
hakkinda okuyucuyu tereddut ve meraka
dusirmek icin kullanilan hususi bir tavir-
dir” seklindeki tanim yeni bir anlayisi ak-
settirir. Eski anlayisla aralarinda isim ben-
zerliginden baska ortak nokta bulunmadi-
gini séylemek mumkuindir. Buradaki ilk
farklilik, Recaizade’nin konunun disiince
ile alakali (sanayi-i ma‘neviyye) bir sanat
oldugunu belirtmesidir. Nitekim Kaya Bil-
gegil bunu, “s6ziin degil dinleyici veya oku-
yucu zihnindeki tecessusin kuvvetlenme-
si maksadiyla basvurulan bir sanat” ifade-
siyle acmugtir. Ayrica Bilgegil Recéizade’-
nin bu tarifini “anlatiimakta olan bir mev-
zu kesilip dinleyici veya okuyucunun me-
raki arttirildiktan sonra birden bire bek-
lenmedik bir neticeyi ifade etmek” diye
acikladiktan sonra 6rneklerden hareketle
sunu ekKler: “Umumiyetle uzun bir tavsif
umulmadik bir mevsufla sona erer, bdy-
lece ifade bulyuk bir tesir glici kazanir.”

Tahirtlmevlevi ve Ali Nihad Tarlan da
bu sanati Recéizéde ile ayni anlayisla ele
almustir. Tahirtlmevlevi'nin tarifi daha ki-
sa ve aciktir: “Bir s6zi muhatabin bekle-
medigi surette bitirmek.” Verdigi 6rnek de,
“Erbab-1 tesdur cogalip sair azald” mis-
ralyla baglayan meshur beyittir. Bunu du-
yan Kisi ikinci misrada birkag sair adindan
bahsedilecedini beklerken, “Yok dyle de-
gil séirin ancak adi kaldi” misratyla karsi-
lasinca s6z onu sasirtmis ve misra muha-
tap Uzerinde daha kuvvetli bir etki birak-
mus olur. Ali Nihad Tarlan'in Gi¢ kisma ayir-
digi “fikre merbut sanatlar"dan U¢tincu-
sl olan, “dimagda bir zeké darbesiyle in-
tibah husule getiren sanatlar” arasinda yer
verdigi terdidin hayrete diguricu 6zelli-
gine isaret ettikten sonra séyle der: “Bu
sanat ciddi ve mizahi mevzularda muvaf-
fakiyetle kullanilabilir. Tesiri cok kuvvet-
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lidir, guzelligi tabiiligindendir, bunda ¢ok
hos bir safdilanelik vardir. Suni terdidler
aksi tesir yapar”. Ayrica, “Mebdni’l-in-
sad’daki zem seklinde medih ve medih
seklinde zem sanatlari da terdidden bag-
ka bir sey degildir. Sekil ve gayesi aynidir”
diyerek buna Naili-i Cedid’in, “Ne evamir
ne nevahi ne namaz u ne niyaz / Asrimiz
saye-i sahanede cennet gibidir” beytini
érnek verir.

Recéizéde Mahmud Ekrem terdidi cid-
di olanina “sadik”; latife, mizah, hezl ve
eglence gibi maksatlarla yapilanina “mu-
tayib” adini vererek iki kisimda ele almis-
tir. Birinciye Namik Kemal'in su cimlesi-
ni 6rnek goéstermistir: “Ma‘lam-1 devletle-
ridir ki insan dinyay igfale muvaffak ol-
sa bir sahis kalir ki onu aldatmasina im-
kan olamaz. O da kendi nefsidir.” Terdid-i
mutdyibin érnegdi ise, “Nazim séztinde hak-
lidir / Tarihi pek revnaklidir / Bir eksigi var
aklidir” musralaridir. “Bir eksigi var aklidir”
misral daha énce yapilan degerlendirme-
nin ardindan beklenmeyen bir netice ol-
dugundan Recéizédde bunun cok glzel sdy-
lendigini belirtmistir. Ayrica bu sanatin
nazimdan ¢ok nesirde ve konusma dilin-
de gergeklestigini belirtmesi dikkat ceki-
cidir. Nitekim terdid-i mutéyibin en giizel
6rneklerinin Nasreddin Hoca fikralarinda
bulundugunu séylemis ve manzum érnek-
lerini muhévereye dayall parcalardan sec-
mistir. Kaya Bilgegil'in de bitin érnekleri
mensurdur ve bunlar ginimuz okuyucu-
sunun konuyu anlamasina daha ¢ok yar-
dim etmektedir.
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(bk. MiRAS; MUHALLEFAT).
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TERGIB ve TERHIB
(g 1)
Hayra yonlendirme

ve kotiiliikten
sakindirma anlaminda bir tabir.

Sozlikte “istemek, 6zenmek” anlamin-
daki ragbet kokinden tlreyen tergib “bir
kimseyi bir isi yapmaya 6zendirmek, tes-
vik etmek” demektir. “Korkmak, c¢ekin-
mek, sakinmak” méanasindaki rehbet ko-
kunden tireyen terhib ise “bir kimseyi kor-
kutmak, bir isi yapmaktan sakindirmak”
anlamina gelir. Bu iki kelime dini literatir-
de genelde birlikte kullanilir. Tergib dinin
iyi, dogru, gizel ve faziletli kabul ettigi
seylere 6zendirip tesvik etmeyi, terhib ise
dinin kotU, yanlis ve glinah olarak nite-
lendirdigi séz ve davraniglardan sakindi-
rip uzaklastirmayi ifade eder. insanin iki
6zelligi olan korku ve Umidin (havf ve re-
c4) dengede tutulmasina islam’da 6nem
verilmigtir. Dinin mUminlere vaad ettigi
mukafatla dini inkar edenlere verilecek
cezalar arasinda bir denge goézetilmis, bu
6dul ve cezanin insanlara duyurulmasina
tergib ve terhib denilmigtir.

Tergib ve terhib terimleri Kur'an'da geg-
memekle birlikte ragbet ve rehbet kdkle-
rinden tireyen gesitli kelimeler s6zlik an-
lamlariyla yer alir (“ragbet” ve tiirevleri igin
bk. el-Bakara 2/130; en-Nisa 4/127; et-Tev-
be 9/59, 120; Meryem 19/46; el-Enbiya 21/
90; el-Kalem 68/32; el-insirah 94/8; “reh-
bet” ve tiirevleri icin bk. el-Bakara 2/40; el-
Maide 5/82; el-A'raf 7/116, 154; el-Enfal
8/60; et-Tevbe 9/31, 34; en-Nahl 16/51; el-
Enbiya 21/90; el-Kasas 28/32; el-Hadid
57/27; el-Hasr 59/13). “Onlar imit ederek
(ragaben) ve korkarak (raheben) bize yal-
variyorlardl” (el-Enbiya 21/90) mealindeki
ayette bu iki kelime birlikte kullanilmistir
(ayrica bk. RAGBET ve REHBET). MUminle-
ri iyilige tesvik edip kétuluklerden sakin-
diran her ayetin UslQp itibariyle tergib ve
terhib kapsamina girdigi géralir. Kur'an’-
da tergib ve terhib Uslibuna insanin kal-
bine tesir etmek, dinin temel prensipleri-
ni, emir ve yasaklarini zihnine naksetmek,
bunlarin uygulamaya konulmasini sagla-
makK icin yer verilmistir. Tergib ve terhibe
hadislerde de sik¢a rastlanmaktadir. Re-
sal-i Ekrem’in iyiye, hayra, fazilete, hakka,
guzel ahlaka tesvik etmek, kétulikten ve
ahlaksizliktan sakindirmak icin séyledigi
hadislerde tergib ve terhib terimleri gec-
memekile birlikte bu maksatla daha ¢ok
“ragabe” ve “rahebe” ile tirevleri kullanil-

mustir. Ote yandan miistakil bir tiire dé-
nismesi cok daha sonra olsa da sahabe
déneminden itibaren tergib ve terhibden
bahsedildigini gosteren rivayetler ve yo-
rumlar vardir (el-Muvatta’, “Dahaya”, 7-8;
Miuslim, “Salatii’l-musafirin”, 174; Tahavi,
IV, 188).

Kur’an’da ve hadislerde mevcut tergib
ve terhiblerde tesbih, temsil, mecaz, istia-
re gibi sanatlara, kissa ve mesel gibi form-
lara bagvuruldugu yahut “Allah sever, Al-
lah bugzeder”; “kufurddr, sirktir”; “cennet-
liktir, cehennemliktir, cennet vacip olur,
cehennem vacip olur”; “bizden degildir,
mumin dedildir, iman etmis sayllmaz”;
“veyl olsun, lanet olsun” gibi deger hikim-
leri tasiyan ifadelerle konularin anlatildid,
genellikle emir ve nehiylerin bir édul ve-
ya ceza ile birlikte zikredildigi gorulur. Ter-
gib ve terhib tslibu ¢cogu zaman belli bas-
It ibadetler, mev'iza, fezaili’l-a'mal, &dab,
ahlék, zihd ve rekaik gibi konularda kul-
lanilir; muamelat ve ukdbat alanlarinda
ise bu UslGba nisbeten daha az bagvuru-
lur. Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerdeki ter-
gib ve terhibin daima dengeli oldugu, bir
mujdenin zikredildigi yerde bir uyarinin
anlatildigr goralir (Satibi, 111, 358-366).
Ayrica 6dul ve ceza bildiren ifadeler 8l¢u-
1 olup bunlarda insanlar1 haddinden faz-
la imide yahut asiri korkuya sevketme-
den ahenkli bir dunya ve ahiret sevgisi is-
lenir.

Tergib ve terhib ayni zamanda hadis
uydurma sebepleri arasinda yer alir. ik
asirlardan itibaren dini tahrif etmek icin
hadis uyduran Kisiler kadar insanlari iyi-
ye, glizele, dogruya, hayra tesvik etmek;
kétu, cirkin, yanlis ve serden sakindirmak
adina hadis uyduranlar da gérulmugtur.
Kucik bir ginaha haddinden fazla bir ce-
za yahut bir iyilige blytuk mukafat vaad
edilmesi uydurma hadislerin alametlerin-
dendir. Tergib ve terhib amaciyla hadis uy-
duranlar genellikle toplum icinde sevilen ve
kendilerine saygi gésterilen mursid, vaiz,
kissaci vb. Kisiler olup bunlarin hadis uy-
durabilecekleri ilk anda dusunilmedigin-
den baz alimler, tergib ve terhib amaciyla
hadis uyduranlari kéti niyetle hadis uy-
duranlar kadar tehlikeli saymistir (Eb'l-
Ferec ibnii’l-Cevzi, 1, 39-41).

Tergib ve terhib konusunda telif edilen
¢ok sayidaki eserin en meshuru ve Uizerin-
de en cok calisma yapilant MUnzirf'ye ait
et-Tergib ve't-terhib'dir (bk. MUNZIRI).
Hadislerdeki tergib ve terhib drneklerini
derleme faaliyeti II. (VIII.) yGzyil gibi erken
bir dénemde baslamis, ancak bu alanda



