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TEVEKKUL

bir alma arasinda zit bir durumun olma-
digini, aksine tevekkilin calisma ve is ha-
yatini daha verimli ve bereketli hale ge-
tirdigini séyler. Tevekkul kalbi, calisma be-
deni bir eylemdir. Kul her seyin Allah’in
takdiriyle oldugu kanaatini tasidigi stire-
ce kalpteki tevekkul hali beden ve organ-
larla faaliyette bulunmaya aykiri dismez.
Tevekkil Hz. Peygamber’in hali, caligip ka-
zanmakK ise stnnetidir. Onun hali Uzere
olan sinnetini terketmez. Calismay: ké-
tuleyen stnneti ktlilemis, tevekkill ké-
tileyen de imani kdtilemis olur. Kuseyri,
ibrahim el-Havvas'in tevekkiil konusun-
daki hassasiyetine ragmen yola ciktigin-
da yaninda matara, igne, iplik, makas bu-
lundurdugunu ve bu durumun tevekkiile
aykirt olmadigini belirttigini nakleder. Ser-
rac da bazi zimrelerin calismay! kétule-
diklerini, bir kdseye cekilip kendilerine ge-
lecek sadakay1 beklediklerini anlatir ve bun-
lar1 elegtirir (el-Lima“, s. 524). Gazzali, tek-
ke ve zaviyelerde oturup calismay terke-
den ve vakif maliyla gecinenlerin bu hali-
ni tevekkiile aykiri bulur (fhya’, 1V, 262).
Safiler tevekkull anlatirken sebepleri ke-
sip atmaktan ve tedbiri terketmekten séz
ederken ameli, ibadeti, calisip kazanmay1
birakmaktan asla bahsetmemis, bunla-
rin gerekliligini vurgulamiglardir. insan bir
ise girisirken ya Allah’a veya nefsine (ma-
lina, giiciine, niifuzuna, sanatina, ilmine)
guvenir. Nefsine gliivenen Kisi bir isi ba-
sardiginda bunu kendisinden ve aldidi ted-
birden bilir. SGfilerin kacindiklar bu tur
bir guven duygusudur. Bu durum bazan
sebeplerin ilahlastirlmasina kadar gider ki
buna tasavvufta “sirk-i esbab” denilmigtir.
Tabiatcilarin her seyi tabiat kanunlarina
ve tabii sebeplere baglamalari béyledir.

insanin iradesini kullanmadan her geyi
Allah’tan beklemesini tevekkil diye yorum-
layan anlayisi tam bir ¢ilginlik diye niteleyen
Gazzali insanlarin tevekkul karsisindaki dav-
raniglarini ¢ durumda inceler (a.g.e., 1V,
259). Belli bir sebebin belli bir netice ver-
mesi acik ve kesin olur. Bu sunnetullah-
tir, ilahi bir diizendir. Bu durumda mu-
min ilim ve hal olarak Allah’a tevekkiil
eder, aldigi gidayi Allah’tan bilir, kalbi de
Allah’a itimat halinde olur. ikinci durum-
da blyuk bir ihtimalle o sebep o neticeyi
meydana getirir. Uglincii durumda ise o
sebebin o neticeyi meydana getirmesi za-
yif bir ihtimaldir. Bu durumda tedbir al-
mak ve sebebe sarilmak stnnetullahin ge-
regidir. Bundan dolay yolcularin yanlari-
na azik almalari gelenek olmustur. Yolcu-
nun yolda yiyecek bulmasi da yanina aldig
azigl kaybetmesi de muhtemeldir ve ali-
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nan tedbirin istenen sonucu vermesi ke-
sin degildir. Yola ¢ikan kimsenin yanina
aldigi aziga degil Allah’a, sebebe degil se-
bepleri yaratana glivenmesi gerekir. Ugl’in-
cU durumda zayif sebepler ve ¢ok disuk
ihtimaller Uzerinde gereginden fazla du-
rulmasi hirs ve tamahla aciklanir, bunun
tevekkillle ilgisi yoktur. Tevekkilin bir fay-
dasi da insani ihtirastan korumasidir. Gaz-
zali siradan mUminlerin, evliyanin ve arif-
lerin sebebe sarilma ve tedbir alma baki-
mindan farkll durumlari bulunduguna dik-
kat ceker. Allah’in fiillerinin tecellisini te-
masa eden bazi stfiler, “O'ndan bagka fail
yoktur” derler. Bu hali yasayan sufi ne ted-
biri ne de herhangi bir sebebi gérir, hat-
ta kendini ve tedbirini bile géremez. An-
cak bu hal gectikten sonra sebepler ve
vesileler dleminde yasadigini dikkate alir
(a.g.e., IV, 240-256). EbQ Télib el-Mekki ve
Gazzali gibi muellifler Allah’a tevekkul esas
olmak sartiyla ailenin gecimini saglama-
nin, dilenmemek icin mubah bir ge¢im yo-
lu bulmanin, zarardan sakinmanin, tehli-
keden kacinmanin, mallart koruma altina
almanin, tedavi olmanin, ihtiya¢ duyulan
besin maddelerini ve dijer malzemeleri
makul oranda depolamanin caiz oldugu-
nu belirtmisler, cevaz veya fazilet durum-
larini da ayrintili bicimde aciklamiglardir.
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Devlet baskanhgi,
dolayiswyla sivasi hakimiyet konusunda
kendileri gibi diisiinenlerle

. dostluk icinde bulunma anlaminda
Imamiyye Siasi’'nca benimsenen bir esas;
teberrinin karsiti

(bk. TEBERRI).
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(gl)

Bitki ve hayvanlarin
birbirinden ya da cansiz maddelerden
kendiliginden olusumu icin

kullanilan felsefe terimi.
[ _

Sozllikte “dogurmak” anlamindaki vilad
(viladet) kokiinden tireyen tevelliid “dog-
mak, ortaya ¢cikmak, meydana gelmek”
demektir. Terim olarak bitki ve hayvanla-
rin erkek ve disisinin bir araya gelmesiy-
le Uremeyi (tevaliid) dedil, erkek-disi ilis-
kisi olmadan birbirinden (biogenese) ya
da cansiz maddelerden meydana gelmeyi
ifade eder (et-Ta‘rifat, “Tevelliid” md.; Sa-
Iiba, 1, 367). Canlilarin embriyolojik bir su-
rec diginda dogrudan cansiz maddelerden
olugabilecegi diisiincesi Islam éncesi Grek-
ler’e kadar gitmektedir. Aristo’ya gére dort
unsur (hava, su, ates, toprak), uygun sart-
lar altinda kendiliginden mineraller yanin-
da bitkileri ve hayvanlari da tegkil edebi-
lir. Yine canlilar bir anne babadan tireyebil-
dikleri gibi -bdceklerde goérildigl Gizere-
topraktan ve curumus bitkiden ya da hay-
vanlarin i¢ organlarindan Ureyebilir. Aris-
to ari, sinek, balik ve salyangoz tirtinden
canlilarin her iki sekilde de tesekkul ede-
bilecegini sdyler. Aristo’nun bu fikirleri Or-
tacag islam diisiincesini tiirld bicimlerde
etkilemisse de (Kruk, XXXV/2 [1990], s.
270, 278), islam diistinirleri dogum, 8lim,
olug, bozulus gibi dogal olaylarin ilahf ilim,
irade ve kudretle meydana geldigini, do-
layistyla bunlarin temelde Allah'in fiilleri
oldugunu kabul ederek Aristo’nun ilahi te-
siri dislayan kendiliginden tGreme (genera-
tio spontanea) fikrine katiimamiglardir. Bu
sebeple musliman dugsunurlerin normal
fiziksel ve biyolojik surecler yasanmadan
bitki veya hayvanlarin Gireyebilecedi yolun-
daki tevellid disuncelerini daima ilaht fi-
ille birlikte anlamak gerekir.
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Islam diistincesinde tevelliid fikrine dair
ilk bilgilere, konuyu daha ¢ok elestirel bir
tarzda ele alan Cahiz'de rastlanmaktadir.
Cahiz'in anlattigina gére bazi Kisiler fare-
lerin Katdl nehrinin gamurundan meyda-
na geldigi iddiasimi reddetmis, normal sart-
lar altinda canlilardan olusan bir varligin
cansiz bir maddeden olugsmasini mimkuin
gbérmemislerdir. Bu zimre, géruslerini bit-
ki ve hayvanlara gére daha alt seviyede
bulunan madenlere kadar genigletip in-
sanlarin mudahalesiyle bakirin altina, ci-
vanin gimuse dénismesini de kabul et-
memigtir. Ciftleserek Uireyen canlilarin ken-
diliginden tesekkil edebilecedi iddiasina
Cahiz de katilmaz (Kitabti’l-Hayevan, V,
348-351); kirlenmis insan bedeninden bi-
tin dogusunu mimkun gérurse de (a.g.e.,
V, 371-375) baliklarin ve kurbagalarin yag-
murdan veya buluttan olustugu iddiasini
da reddeder. Ona gére bu canlilar hava, su
ve toprak 6zelliklerinin belirli oranda ka-
risimi sonucu Allah tarafindan yaratilmak-
tadir (a.g.e., I, 156).

Tevellid meselesini ele alanlardan biri
de ibn Vahsiyye'dir. Ona gére bitkiler, hay-
vanlar ve madenler farkl sirecler icinde
tevelliid yoluyla meydana gelebilir; mese-
14 feslegenden akrepler, hardal yaprakla-
rinin ¢irimesinden bdcekler, agag dalla-
rindan ipek bécedi olusabilir, bir hayvan
bir bagska hayvanin ciizlerinden tesekkiil
edebilir. ibn Vahsiyye, bitki ve hayvanlar-
la benzer 6zelliklere sahip bulundugundan
insanin cansiz maddeden tesekkilinu de

mumkun gérmektedir (el-Filahatii’n-Na-

batiyye, 11, 1312-1324). Cabir b. Hayyan da
canlt varliklarin yapay surecler sonucun-
da inorganik maddelerden cesitli teknik-
lerle meydana getirilebilecegini savunmus-
tur. Ona gore ayni yontemle degerli me-
taller de elde edilebilir (Muhtaru resa’il,
s. 341-346). ibn Tufeyl'in meshur romani-
nin kahramani Hay b. Yakzan, dért unsu-
ra ait niteliklerin (sicaklik, sogukluk, ku-
ruluk, yaslik) dengeli bicimde olustugu or-
tamda mayalanan organik 6zelliklere sa-
hip camurun ruhla birlesip canlilik kazan-

masiyla meydana gelmistir (Hay b. Yak-

zan, s. 26-27). Benzer bir siirec ibni'n-Ne-
fis'in kahramani Kamil'in tevellidiinde de
s6z konusudur (er-Risaletii’l-Kamiliyye, s.
151-153). Ancak ibn Tufeyl'in Hay b. Yak-
zan't ve Ibnii'n-Nefis'in Kamil'i birer ro-
man kahramani olup ilgili eserleri yarat-
ma teorisi yoninden degil metafizik ve
ahlaki acidan degerlendirmek gerekir.

Tevelllide érnek olarak genelde sirin-
gen ve haserat turinden hayvanlar gés-

termis; fare, sican ve yilan gibi canlilarin
ciftlesme yoluyla Ureyebildigi gibi ciftles-
me olmadan organik maddelerden de mey-
dana gelebilecedi ileri sirilmustar. Bird-
ni'ye gére bircok hayvan ilk olusum asa-
masinda bitkilerden veya birbirinden tu-
reyebilmekte ve ardindan hayatina tena-
siil yoluyla devam etmektedir (el-Asarii’l-
bakiye, s. 228). Tevellidu kabul edenler bir
canlinin bagka bir canlinin ciizlerinden te-
sekkuliind de mimkin gérmuslerdir (me-
sela bk. ibn Sin4, s. 76; ibn Tufeyl, s. 26~
27). Bu tlr bir olusum kucuk canlilar ya-
ninda deve gibi buylUk hayvanlar icin de
séz konusudur. ihvan-1 Safa'nin kanaati-
ne gore tesekkilund tamamlayan disi ve
erkek canlilarin tamami temelde cansiz
maddeden meydana gelmig, daha sonra
varliklarini tenésul yoluyla sirdirmustar.
Ekvatorun altinda maddenin her turlt sek-
li almaya hazir bulundugu, gece ve gin-
dizin birbirine esit oldugu, iklimin da-
ima rutubetli ve llman seyrettigi bir bél-
ge vardir. Hz. Adem ile Havva burada vii-
cuda gelmis, ardindan onlarin ¢iftlesme-
siyle insanlar dogmustur (Res&’il, 11, 181-
182). Cansiz maddeden canli organizma-
larin olusunu, basitten karmasiga dogru
bir seyir izlemek (izere ibn Miskeveyh ta-
rafindan da kabul edilir. Buna gére ilk
unsurlarin birbiriyle karisimi neticesinde
dinyada ortaya c¢ikan ilk bitki cansizlik
sinirina en yakin olan otlardir (el-Fevzii'l-
asgar, s. 113-114). Bu gérus Aristo’nun
belirttigi, her doganin cisimlerden hayva-
na dogru asama asama ilerledigi tezine
uygundur (Parts of Animals, IV/5, s. 333-
335).

Ote yandan ayni tiirlerin hem ciftlesme
hem olusum yoluyla meydana gelip gel-
meyecegi hususunda ihtilaf edilmistir. ibn
Sina, Horasan'da saganak halinde yagan
yagmurlarin ardindan ¢ok sayida ipekbd-
ceginin ortaya ciktigini ve bunlarin koza-
lar 6rerek kelebeklerin olusumunu sagla-
digini ileri sirer. Ona goére insanlar canli
turlerinin tikenmesine yol actiklarinda cift-
leserek Uremesi mimkin gérilmeyen tur-
lerin tevellud yoluyla varliklarini surdir-
mesi s6z konusudur (es-Sifa’, s. 384). Te-
vellidu -ceninin anne karnindan, bitkile-
rin topraktan meydana gelisinde oldugu
gibi- bir cismin digerinin bagrindan tesek-
killnu ifade eden bir kavram olarak agik-
layan Gazzali, cisim ve cevherlerin aksine
arazlar konusunda bu durumu imkansiz
gérmektedir (el-iktisad, s. 96). Fahreddin
er-Razi, yeryuzindeki canl hayatini ke-
sintiye ugratan t0fanlardan sonra tirler
bozuldugu icin bitki ve hayvanlarin tevel-
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ltd suretiyle meydana gelisini mimkun
gérmektedir. Buna gdre incir ve feslegen-
den akrep, suya atilan saclardan yilan, ¢ca-
murdan fare ve yagmurdan kurbaga olu-
sabilir; ciftleserek ureyen bir¢ok hayvan
tevelliid yoluyla da meydana gelebilir. In-
san bedeninin cansiz maddeden tevelli-
di dahi mimkindur. Clinkd insan bedeni
clzlerinde bulunan gesitli unsurlarin 6zel
bicimde karigimindan olugur (el-Mebahi-
st’l-mesrikiyye, s. 226-2217).

Tevellidin imkaniyla ilgili yukaridaki
gorusler, o ¢adlarin tabiat bilimlerindeki
sinirlt bilgi imkanlari ve yiizeysel gézlem
sartlari dikkate alinarak degerlendirilmeli-
dir. Ayrica islam &limlerinin cansiz madde-
den canli organizmanin tegekkulini mim-
kin gérmelerinde Kur'an'da yer alan in-
sanin camurdan (es-Secde 32/7-9; Sad 38/
71-72), canlilarin sudan (el-Enbiya 21/30;
en-N{r 24/45) yaratildigina dair bilgilerin
etkili oldugu sdylenebilir. Bu sebeple séz
konusu alimler tevelliid dlsincesinin Al-
lah’in yaratma sifatiyla celismedigini di-
sinmuslerdir. Zira maddeyi ve canlilari te-
vellide imkan verecek nitelikte yaratan
Allah’tir. Yasayan organizmalarin meyda-
na gelisi, ister normal Ureme ve olusuma
ugramadan cansiz maddeden yaratilsin
isterse birbirinden olsun her durumda Al-
lah’'in yaratma fiili s6z konusudur. Canlila-
rin olusumunu saglayan fiziksel-biyolojik
surecleri, kendi dénemlerinin sinirli bilgile-
ri ve g6zlem imkanlari élciistinde dogal te-
rimlerle anlatan islam alimleri bunun kay-
nadini ilahi yaratmaya baglamakta, béyle-
ce Aristo’'nun “spontanea generatio” go-
risini ilahi ilim, irade ve kudretle irtibat-
It sekilde ortaya koymaktadir.
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r . 1
TEVESSUL
( Jogt)
Salih amelleri
veya bazi Kisileri vesile edinerek
Allah’a yakin olmaya calismak,

O’ndan dilekte bulunmak

anlaminda terim.
L |

Soézlikte “bir araci vasitasiyla maddi ve-
ya manevi derecesi ylUksek birine yaklas-
may1 arzu etmek; iyi amellerle Allah’a yak-
lasmayr ummak” anlamindaki vesl kékiin-
den tlreyen tevessiil bir muslimanin is-
ledigi sélih amelleri, Hz. Peygamber’i ya-
hut velileri vesile yaparak Allah’a yakin ol-
maya calismasini ifade eder. Vesile Ustin
konumdaki birine yaklasmaya araci olacagi
umulan sey veya kimsedir. “Yardim iste-
mek” anlamindaki istidne, istigase ve is-
timdad da ayni manada kullanilir. Kur'an-i
Kerim’de tevessul kelimesi gegcmez. Vesi-
lenin yer aldidi iki ayetten birinde Cenab-1
Hak, muminlere kendisine yakin olmaya
vasita aramalarini ve kurtulusa ermek icin
O’nun yolunda butuln guglerini harcama-
larini emretmekte (el-Maide 5/35), dige-
rinde ilah diye tapilan ve dua edilen var-
liklarin da rablerine yakin olmak igin bir
vasita aradiklari belirtilmektedir (el-isra
17/57). EbQ Mans(r el-Matuiridi bu ayette
s6zl edilen varliklar i¢cinde meleklerin de
yer alabilecegini séyler, zira meleklere ve
gbzle gorulmeyen diger bazi varliklara da
yaratiimislik Gstt konum taniyanlar olmug-
tur (Te’vilati’l-Kuran, VIII, 299-302). Al-
lah’a yakin olmak amaciyla vesile arama-
nin mahiyeti “ilim ve ibadetle O'nun yolu-
na girme, islami erdemlerle nitelenme”
seklinde agiklanmistir (Ragib el-isfahant,
el-Mtifredat, “vsl” md.). Farkli gérisler bu-
lunmakla birlikte mufessirler vesileye “mus-
lumani Allah’in rizasina ulagtiran her tur-
14 ilim ve amel” manasini vermisler, nafile
ibadetleri de bunun kapsami icinde de-
gerlendirmislerdir (Taberi, Cami‘u’l-beyan,
VIII, 405; ibn Teymiyye, K&‘ide, s. 48). Ha-
dislerde vesile ve tevessul kelimeleri yer
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almaktadir. Cesitli rivayetlerde belirtildi-
gine goére kuraklik dénemlerinde ashap
Hz. Peygamber’le tevessiilde bulunarak
Allah’a dua ediyor ve dualari kabul géru-
yordu. Onun vefatindan sonra amcasi Ab-
bas ile tevessuilde bulunulmustur (Buharf,
“Istiska>”, 3; “Fez&’ilii ashabi’'n-nebi”, 11).
ResUl-i Ekrem, gézleri gérmeyen bir saha-
biye kendisiyle tevessilde bulunarak Al-
lah’a dua etmesini sdylemis, sahabi yap-
t1g1 duadan sonra gérmeye baslamistir
(Tirmizi, “Da‘avat”, 119; ayrica bk. Miis-
ned, 11, 168; 111, 83; Miislim, “Salat”, 11).

ibn Cerir et-Taberf, miisliimanlar ara-
sinda vuku bulan ihtiléflar baglaminda
Res(lullah’tan sonra Allah’in hiicceti sa-
yilan dinf liderlerin bulunup bulunmadigi
meselesinin tartisildigini belirtir; ayrica
Allah’a dua ederken “peygamber ve veli-
ler hakki icin” ifadesini kullanip tevessul-
de bulunmanin caiz olmadigina iliskin bir
gorisu EbG Hanife'ye nisbet eder (et-Teb-
sir, s. 156; krs. M. Nesib er-Rifaf, s. 26). Bu
tar nakillerden hareketle tevessil konusu-
na iliskin tartismalarin II. (VIII.) yOzyilin ilk
yarisinda ortaya ciktigini séylemek mim-
kundtr. Daha sonra Mélik b. Enes’e atfe-
dilen bazi géruslerin yani sira hadis mec-
mualarinda zayif kabul edilen bir kisim ri-
vayetlerin yer almasindan da bu mesele-
nin erken dénemlerde gindeme geldigi
anlasiimaktadir. Konu, tasavvuf ve tari-
katlarin yayginlasmasinin ardindan ibn
Teymiyye’'den itibaren Selef alimleriyle di-
ger Sunni alimleri arasinda énemli bir ih-
tilaf mevzuu haline gelmistir. Tevessilin
cesitlerini ve bunlarla ilgili gérugleri s6y-
lece 6zetlemek mimkuinduir:

1. Allah’in zati, isimleri ve sifatlaryla te-
vessil. Kur'an'da Allah’a en guzel isimle-
riyle dua edilmesi ve O'nun 6vilip ylcel-
tilmesi emredilmis (el-A‘raf 7/180; Kaf 50/
39-40), Hz. Peygamber dualarinda Allah’'in
kendi zatina verdigi isimlerle O’na niyaz-
da bulunmus ve ashabina da bunu 6gret-
mistir (Mtsned, 1, 391, 452; Tirmizi, “Da‘a-
vat”, 92). Kur’an okuduktan sonra dua
etmek de Allah'in sifatlariyla tevessulde
bulunma olarak kabul edilmistir, cunki
Kur'an Allah kelamidir, O'nun kelamu ise
sifatidir. Bu tur tevessilin bid‘at sayil-
madigi hususunda ittifak vardir (M. Nesib
er-Rifaf, s. 25-51; Himyeri, s. 39).

2. Hz. Peygamber’le tevessul. Bitin
alimler Hz.Peygamber'le tevessiilde bu-
lunmay1 céiz gérmdus, ancak onunla teves-
stilde bulunmanin anlami konusunda fark-
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Ii gérugsler ileri strdlmugtir. a) Resdlul-
lah ile tevessul etmek onun Allah nezdin-
deki makami ve derecesinin hakki i¢in de-
gil hayatta iken ondan dua etmesini iste-
mek ve Allah’tan onu kendisine sefaatgi
kilmasini talep etmek anlamina gelir. Boy-
le bir tevessiil caizdir. Buna ragmen hu-
zurunda, gilyabinda veya 6lumiinden sonra
zatiyla tevessiilde bulunmak caiz degildir.
Nitekim bir kuraklik yilinda Hz. Omer’in
hayatta olmayan Res(l-i Ekrem yerine Ab-
bas b. Abdilmuttalib ile tevessiilde bu-
lunmasi tevessulln bir kimseden dua is-
temek manasina geldigini gdsterir. Resa-
lullah ile tevessulin bir bagka anlami da
kendisine itaat etmek, onun gésterdigi yo-
la uydugunu belirterek Allah’tan talepte
bulunmaktir. Zatiyla tevessulu ve kabrinin
yaninda yapilan duanin mescidlerde yapi-
lan dualardan ustin oldugunu ifade eden
rivayetler zayiftir. ibn Teymiyye, Muham-
med Abduh, M. Resid Riza gibi Selefi alim-
ler bu gorustedir (ibn Teymiyye, Kaide,
s. 57-75, 113-114, 140-141; Ibn Ebii'l-iz, 1,
298-299; Resid Riza, VI, 371-377). b) Hz.
Peygamber’le tevesstilde bulunmak dun-
yaya gelmeden 6nce, hayatta iken ve 6l0-
munden sonra onun zati ve Allah katin-
daki derecesiyle Allah’'tan talepte bulun-
mak anlamina gelir. Kur'an’da muminle-
re Allah’a yakin olmak icin vesile arama-
lart (el-Maide 5/35), Allah’t sevenlerin pey-
gamberine itaat etmeleri emredilmis ve
ona uyanlari Cenab-1 HakK'in sevecedi bil-
dirilmistir (Al-i imran 3/31-32). Allah’a yak-
lasma vesilelerinin basinda Resil-i Ekrem
gelir; ayrica sevgi ve itaat ancak Res(lul-
lah’in zatina yénelik olabilir. Ashaptan iti-
baren fikih, kelam ve tasavvuf alimlerinin
Hz. Peygamber’in zatiyla tevessulde bu-
lunmayi caiz gérmeleri de bu konuda bir
delil teskil eder. ibn Teymiyye’ye kadar bu
hususta alimler arasinda herhangi bir ih-
tilaf cckmamustir (ResGlullah'in zatiyla te-
vessiilde bulunmanin onun hentiz diin-
yaya gelmeden &nce basladigina dair te-
lakkiler icin bk. Mtisned, IV, 138; Himyerf,
s. 303-318). Hz. Omer’in Abbas ile teves-
stlde bulunmasi sonucta Resil-i Ekrem’-
le tevessiil etmek anlamina gelir. imam
Malik, Reslullah’in kabrine yénelerek te-
vessiulde bulunmakta bir sakinca gérme-
mistir (Stbki, s. 134-143; Aldst, VI, 128;
Kevseri, s. 11-12). Sunni alimlerin ¢ogun-
lugu bu gérustedir.

3. Amel-i salihle tevessiil. Iman ve ita-
atten sonra Allah’tan madgfiret dilemeyi
ifade eden ayetlerin yani sira (el-Bakara



