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Tokadizade Sekib Bey'in el yazisi ile mektubu (Abdullah Ucg-

man arsivi)

Ahenk (1908-1923), Hiyabdn (1914), Mu-
allim (1916-1917), Servet-i Fiintin (1910-
1927), Peyam-1 Edebi (1920), Mahfil
(1922-1923), Ictihad (1923-1925), Sada-
y1 Hak (1924), Yanik Yurd (1925-1926),
Glines (1927) gibi gazete ve dergilerde
siirleri yayimlanan Tokadizade Sekib'in ne-
sirleri genellikle ddnemin edebiyat mese-
leleriyle ilgilidir. Edebiyat dergilerinde bir
ara “Tahliller ve Tatbikler” bashdi altinda
siir tahlilleri yaparak genclere yol géster-
mis, bir kisim yazilarinda htirriyet ve istib-
dat gibi siyasi konulari ele almistir. Arap-
ca ve Farsca kelime ve tamlamalarin yo-
dgun bicimde yer aldid dili devrine goére
agir ve kulfetlidir. Yayimlanmis manzum
eserleri sunlardir: Neside-i Vicdan (1909,
manzum-mensur), Resehdt (1923), Der-
vig Sézleri (1924), Huzlr-1 Hilkatte
(1925). Hayat hikayesiyle ilgili olarak ib-
niilemin M. Kemal inal’a génderdigi mek-
tupta yayimlanmamis su bes eserinin adi-
ni verir: Regehdt (11, 111), Kalender So6z-
leri, Yiirek Ydreleri, Tahliller-Tatbik-
ler, Al Birini Vur Otekine (iki perdelik
komedi).
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insanlarin genelde dostluk, sevgi, an-
lasma, tebrik, baghlik gibi duygularin ifa-
desi olarak el sikismalari bircok kultir-
de mevcut bir uygulamadir. Tokalasmanin
Arapca karsiligi olan muséafaha “bir seyin
yan tarafi” anlamindaki safh kékiinden tu-
remigstir. Tokalasmada eller karsilikli avug
icleri birlesecek seklinde tutuldugundan
buna muséfaha denilmistir. islam’da mis-
liman kardegligini guclendirmek icin se-
lamlasma, muséfaha ve gulerylzIUlik tes-
vik edilmistir. Selamlagsmanin bir parcasi
sayilan tokalasma Hz. Peygamber’in siin-
netinde yer alan adab-1 muaseret kaide-
lerindendir. Kur’an'da muséafaha kelime-
si yer almamakla birlikte safh ve bu kok-
ten tiiremis fiilller “bagislama, hosgorili
olma” anlaminda yedi ayette sekiz defa
gec¢mektedir. Resil-i Ekrem tokalagsma-
nin kalpteki kin duygusunu giderecegini
bildirmistir (el-Muvatta’, “Hiisnii’'l-huluk™,
16). Islam kaltir tarihinde tokalasmanin
cok eskiden beri var oldugu belirtilir ve ilk
tokalasma adeti Hz. ibrahim’e dayandirilir
(Fakiht, 111, 221). Aligverig esnasindaki to-
kalasma veya elleri hizlica birbirine vurma
adeti “safka” kelimesiyle ifade edilir.

Resllullah, musliman kardesini gtiler-
yuzle karsilama seklinde bile olsa hicbir iyi-
ligin kuclk gérilmemesini istemis (Mus-
lim, “Birr”, 144), selamlasmanin yayil-
masini emretmis (EbG Davad, “Edeb”,
142) ve tokalasmanin selamlagsmanin ta-
mamlayicist oldugunu sdylemistir (Tirmi-
Z1, “Ist’zan”, 31). Selam s6z bakimindan
gliven ve glvence vermenin ilani, giler-
ylzle musafaha onun tekididir. Sahabe-
den Hz. Peygamber’le tokalasanlar bunun-
la 6vinmustur. Abdullah b. Bisr’un, “Su
elimi gériyor musunuz? Onunla Res(lul-
lah’a biat ettim” dedigi rivayet edilir (Mtis-
ned, 1V, 189). Res(l-i Ekrem ashabiyla to-
kalastigi gibi ashap da kendi aralarinda to-
kalagirlardi (Buhari, “Isti’zan”, 27). Bera b.
Azib'in rivayetine gére Hz. Peygamber, iki
musliman karsilastiginda tokalasip Allah’a
hamdeder ve ondan bagislanma dilerse
daha oradan ayrilmadan Allah Teala’'nin
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her ikisini de affedecegini bildirmistir (Eba
Déavtd, “Edeb”, 153). Resulullah'in yolcu-
luga ¢ikan bir kimseyle vedalastigi zaman
onun elini tuttugu, o birakincaya kadar
elini birakmadigi ve onun icin dua ettigi
rivayet edilir (Tirmizi, “Da‘avat”, 44). Hz.
Peygamber bir sahabinin, “Bizden biri kar-
desi veya arkadasiyla karsilastiginda saygi
icin egilebilir mi, sarilip onu épebilir mi,
elini tutup tokalagabilir mi?” seklindeki so-
rularindan ilk ikisine olumsuz, Ggtncusu-
ne olumlu cevap vermistir (Tirmizi, “Is-
ti’zan”, 31). Bununla birlikte kucaklasma-
nin mutlak sekilde yasaklanmadigini, ya-
Kinlik, yas ve mevkiye gére kucaklamanin
yani sira el, yuz veya alindan 6pulebilece-
gini gésteren hadisler de vardir. Resil-i
Ekrem amcasinin oglu Ca‘fer b. Eba Talib
Habesistan’dan déndtuginde onu kucak-
lamis ve alnindan épmustur. Yine kizi Fa-
tima geldiginde ayaga kalkar, onu kucak-
lar ve alnindan 6perdi. Yolculuk dénisu
veya uzun aradan sonra karsilasma disin-
da sik¢a gérisen insanlarin sadece selam-
lasip tokalasmasi adéab-1 muaseret yénin-
den daha uygun gérulmustur. Ayrica Re-
s(lullah’in Muslimanligi kabul edenlerle
ilk gériismesinde islam’a baglilik amaciy-
la yahut Akabe biatlari ve Bey‘attrridvan
gibi 6nemli hadiselerde biat alirken musa-
faha yaptigi bilinmektedir.

Alimler giindelik hayatta riayet edilecek
adab-1 muéseret kaideleri cercevesinde ko-
nusma, selamlasma, sarilma, el veya alin-
dan 6pme, tokalasma, karsilama, ayaga
kalkma, vedalasma gibi iletisim bigimle-
rini bir butln halinde inceleyerek stinne-
te uygun adabi belirlemeye calismistir. Fa-
kihler arasinda tokalagsmanin sunnet ol-
dugu hususunda gérus birligi vardir. Hz.
Peygamber’in tokalasma sekline dair bir
kayit bulunmamakla birlikte rivayetler-
den onun tokalagirken belli kurallar1 gé-
zettigi anlasiimaktadir. Mesela Resul-i Ek-
rem, musafaha yaptigi kimse elini cekme-
den onun elini birakmadigi gibi karsidaki
yonunu baska tarafa cevirmeden ondan
yénunl ¢evirmezdi (Beyhaki, X, 192). Re-
sQlullah’a Medine déneminde on yil kadar
hizmet eden Enes b. Malik, bir sey soyle-
mek icin kulagina egilen bir kimse basini
geri cekmedikce Hz. Peygamber’in ondan
uzaklastigini hi¢ gérmedigini séyler (Eb
Déavid, “Edeb”, 6). Bu tarzdaki rivayetler-
den hareketle kisa tutulmakla birlikte to-
kalasmada rencide edecek bicimde elin
hizla ¢ekilmemesi gerektigi, ilk elini uza-
tan tarafin elini cekmesini beklemenin uy-
gun olacagi, selam verme gibi énce el uzat-
manin daha faziletli sayildidi, tokalasma-
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nin sag elle yapilmasinin, guler yizle se-
lam vermenin, kendisi ve kars! taraf icin
dua etmenin, Hz. Peygamber’e salavat ge-
tirmenin tokalasma adabindan oldugu ifa-
de edilmistir. Tokalasmanin tek elle mi yok-
sa iki elle mi yapilacagi konusunda farkli
gorusler ileri strtlmustir. Sahabe ve ta-
biinden gelen bazi rivayetlere binaen (Bu-
hari, “Isti’zan”, 28) iki elle tokalasmanin
stinnet oldugu gérusinl benimseyenle-
re gore sag eller baglanip sol eller onlarin
Uzerine konularak tokalasilir. Tokalasma-
nin stinnet kabul edildigi durumlar arasin-
da karsilasma, karsilama, yoneticiyle biat-
lesme merasimi zikredilmistir. Kargi tara-
fa eziyet vermemek icin ellerin Kirli veya
terli olmasi halinde ¢cekinmek daha uygun-
sa da tokalasmada hukmi tahéret aran-
maz. Nitekim Res0l-i Ekrem’le yolda kar-
silasan Huzeyfe b. Yeman'in ctinlp oldugu
icin tokalasmaktan cekindiginde Hz. Pey-
gamber’in, “Misliman necis olmaz” diye-
rek bunda bir sakinca bulunmadigini ifa-
de ettigi nakledilir (EbG Davad, “Taharet”,
92; Eb( Hureyre hakkinda benzer bir riva-
yet icin bk. Tirmizi, “Taharet”, 89). Ayrica
hastaligi bulasici degilse hastalarla musa-
fahada bir mahzur gérilmedidi, hasta zi-
yareti sirasinda hastanin alnina veya eli-
ne elini koyma, halini sorma gibi davranis-
larin tegvik edildigi bilinmektedir (Tirmi-
zi, “Etfime”, 19).

Tokalasma ile ilgili gesitli meseleler tar-
tisiimis, erken dénemde gayri muslimler-
le ve bid‘at ehliyle, modern dénemde kar-
s cinsle tokalasma konulari 6ne cikarken
Klasik fikih literattrinde en ¢ok namaz-
lardan sonra tokalasma adeti ele alinmis,
bu hususta cok sayida riséle yazilmistir.
Namazlarin arkasindan musafahanin mus-
tehap veya mubah sayildidini séyleyenle-
rin yani sira mekruh veya haram oldugu-
nu sdyleyenler de vardir (Abdiinnasir, s.
73-84). Gunumuzde vakit namazlari, cu-
ma ve 6zellikle bayram namazlarinin ar-
dindan cemaat arasinda camilerde yapi-
lan tokalasma, ge¢cmiste belli bir dénem-
de daha ¢ok sabah ve ikindi namazlart ile
cuma namazindan sonra yapilmaktaydi.
Bunun mustehap sayildigini séyleyenler
tokalasmanin sinnet olusunun namaz
sonrasindaki tokalasmayi da kapsadigi,
namazin arkasindan tokalasmanin mimin-
lerin arasinda yakinlasmay1 ve sevgiyi art-
tiracagi gérisiinden hareket ederler. Ba-
zilarina gére namazdan sonra musafaha
bid‘at-1 hasene veya mubahtir. Bid‘ati beg
kisma ayiran ibn Abdiisselam sabah ve
ikindi namazlarinin ardindan yapilan mu-
safahayr mubah bid‘ata 6rnek gésterir
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(Kava“idii’l-ahkam, 11, 173). Nevevi de her
karsilasmada musafahanin mustehap ol-
dugunu, ancak sabah ve ikindi namazla-
rindan sonra yapilan musafahanin siin-
nete dayanmadigini, bununla birlikte mu-
bah kabul edildigini belirtir (el-Ezkar, s.
210). Osmanlilar déneminde Surunbulali
gibi bazi alimler de cevaz gérisini benim-
semistir. Bunu mekruh veya haram sa-
yanlara gore tokalasmanin belirli namaz-
lara hasredilmesi ve sadece namaz sebe-
biyle yapiimasinin Resdlullah’in uygulama-
sinda bir érnegdi yoktur ve sonradan ihdas
edilmis bir adet olup reddedilmesi gere-
kir. Basta ibn Teymiyye, Birgivi ve Kadi-
zadeliler olmak Uzere cesitli mezheplere
mensup bircok fakih tarafindan savunu-
lan bu goérus 6zellikle belirli namazlarin ar-
dindan tokalasmanin namaza has bir siin-
net gibi algilanmaya baslanacagi endise-
sinden kaynaklanir (ibn Abidin, 11, 235).
Ayrica bayram namazlarindan sonra mu-
safaha yapmayi da bid‘at olarak gérenler
vardir (Azimabadi, X1V, 82). Bunun en bags-
ta gelen sebebi bu uygulamanin insanlari
baglayan ve terki ayiplanan bir merasim
haline gelmesidir. Bir uygulamanin bid‘at
olmasi i¢in bir siinneti ortadan kaldirma-
s1, bir ibadet veya ibadetin unsuru seklin-
de telakki edilmesi ve terkinin ayiplanma-
sl hususlar1 g6z 6niine alinmaktadir. Bun-
larin bulunmadigi durumlarda, namaz 6n-
cesinde farkli zamanlarda camiye gelen
insanlarin namaz kilindiktan sonra ¢ikar-
ken tabii bir sekilde selamlagma, tokalas-
ma ve sohbet etmelerinde bir sakinca gé-
rulmemesi gerekKir.

Gayri muslimlerle tokalasma konusu
gayri muslimlerle genel iligkiler baglamin-
da ele alinmistir. Konuya giindelik hayat
ve komsuluk haklari cercevesinde yakla-
sanlar, tokalasmamanin rencide edici ola-
cagi durumlarda tokalasmanin daha uy-
gun sayildigini ifade etmistir. Bu gérisin
6nemli dayanaklarindan biri, din hususun-
da dismanlik ve zulme bagvurmayan gay-
ri muslimlerle iyi gecinmeye cevaz veren
ayetlerdir (el-Miimtehine 60/8-9). Fikih li-
teratrinde yer alan, gayri muslimlerle ve
bid‘at ehliyle tokalasmanin mekruh oldu-
guna dair géruslerde ise farkl din ve inan¢
mensuplariyla iliskilerde dénemin diisman-
ik ve glivensizlik gibi 6ne ¢ikan kaygilari
ve duyarliliklari yaninda musafahanin dini-
siyasi bir anlama sahip biatlesmeyle yakin
iliskisi de etkili olmalidir.

Klasik fikih literatirinde karsi cinsle to-
kalasma konusu, ginlik hayatta dostluk
ve sevgiyi guclendirici davraniglar cerce-
vesinde degil namahremle birlikte otur-

st [N ANSIKLOPEDISI 41. CILT

VAKFI

ma adabi, ona bakma, dokunma gibi ka-
din-erkek iliskilerinin sinirlarini tesbit bag-
laminda incelenmis ve Kisiler, arada evli-
lik yasagi bulunup bulunmamasi ve yas gi-
bi Kriterlerden hareketle dért grupta ele
alinmugtir. 1. Kisinin evlenmesi ebediyen
haram olan akrabalarindan biriyle tokalas-
masinda sakinca bulunmadigi ifade edil-
mistir. Bunlar nesep, siitakrabalidi veya
sihriyet yoluyla kurulan akrabaliklardir. Ana-
baba, dede-nine, kardegler, yegenler, ha-
la ve teyze gibi nesep bagiyla, stitanne,
siitkardes gibi sut akrabaligi yoluyla ve
kayinvalide, gelin, babanin esi, esin kizi gi-
bi sihriyet bagtyla akraba olunanlarla mu-
safahada bir sakinca gérulmemistir. An-
cak fakihlerden bu sinir1 dar tutarak sa-
dece usul ve firQa veya nesep badiyla ak-
rabaliga hasredenler de vardir. 2. Arala-
rinda Hanefiler ve Hanbeliler'in de yer aldi-
g1 fakihlere gére mahrem olmasa da yas-
lilarla musafahada bir sakinca yoktur. 3.
Yine herhangi bir akrabalik bagi bulunma-
sa da kuguklerle tokalagsma Malikiler digin-
daki mezheplere gére céiz gérilmugtur.
Butln bu gruplarla ilgili muséafahanin ce-
vazi normal sartlar altinda gecerli olup gay-
ri mesrQ egdilimler s6z konusu ise haram
hikmunu alacadi ifade edilmistir. 4. Mah-
rem olanlar diginda karsi cinsten genc ve
orta yaglilarla tokalasmaya kadim dénem-
de fakihler cevaz vermemistir; ginimuz-
de ise iki farkll géris bulunmaktadir (Ab-
diinnasir, s. 31-56). Cevaz vermeyenler, Hz.
Peygamber’in biat alirken kadinlarla to-
kalagmayip sézle yetindigine dair rivayet-
leri delil getirir (Miisned, 11, 213; VI, 357;
Abdiirrezzék es-San‘ani, VI, 6-9). Ayrica
Resil-i Ekrem, kendisiyle muséafaha yap-
mak isteyen kadinlara sézli biatlesmenin
yeterli oldugunu ve kadinlarla musafaha
yapmadigint séylemistir (Neséai, “Beyat”,
18; Tirmizi, “Siyer”, 37; ibn Méace, “Cihad”,
43). Bunun yani sira Kkarsi cinsten yaban-
cilara dokunma ve onlarla tokalasma on-
lara bakmay1 yasaklayan ayetlerin hikmu-
ne kiyaslanmistir. Safiiler’de ve Hanbeli-
ler’de karsi cinsle tokalasma abdest hi-
Kimleri gergevesinde de ele alinmustir; ¢lin-
KU bu mezheplere gére mahrem veya néa-
mahrem olsun karsi cinse dokunma ab-
desti bozar. Bazi kayitlarla cevaz gérusu-
nd benimseyenler ise cesitli rivayetlerden
deliller getirmenin yani sira yukaridaki ri-
vayetlerin bu konuda ac¢ik bir haramlik
hikmu tasimadidi, o dénemde Arap top-
lumunda kadinlarla tokalasma adeti bu-
lunmadigindan Res(lullah’in kadinlardan
biat alirken kendileriyle tokalasmadig,
onun bu uygulamasinin tokalasmanin ha-
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ramlidina delélet etmedigi noktasindan
hareket ederler.
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. Karadeniz bolgesinin
I¢ Anadolu’va cok yaklastigi
orta boliimiinde sehir

ve bu sehrin merkez oldugu il.

L _

Orta Karadeniz sahil kesimiyle ic Anado-
lu arasinda énemli bir gecit yeri olup Ye-
silirmak havzasinda yer alir. Sehir, ortasin-
dan Yesilirmak'in gectigi (bu kesimdeki adly-
la Tozanli suyu) dogu-batt istikametinde uza-
nan, Kazova adi verilen ovanin guineyinde-
ki daglar arasindan inen Behzat deresinin
iki yamacinda ve tabaninda kurulmustur.
Tokat adinin mensei hakkinda cesitli riva-
yet ve gérugler vardir. Bunlardan biri, seh-
rin Togayit Turkleri tarafindan kuruldugu
ve adinin Togay kelimesinden geldigi yo-
nindedir. Bir diger goérus, sehir adinin
“surlu sehir” manasina gelen toh-kat (“sur-
suz sehir” Yoz-kat gibi) veya “besili at” an-
lamina gelen tok-at kelimesinden tiredigi
seklindedir. Paul Wittek ise birtakim de-
lillerden hareketle Tokat'in Bizans gehri
Dokeia oldugunu ileri strer. Sargon Erdem,
Tokat'in eski adi olarak kabul ettigi Grek-
¢e dokKeia kelimesinin “ganak memleket”
manasina geldigi ve bu adin zamanla To-
kat’a dénustugl kanisindadir. Mevcut seh-
rin, etrafi tepelerle cevrili cukur bir yerde
kurulmasi sebebiyle bu son fikrin dogru
olma ihtimali daha coktur.

Tokat, Anadolu’da tarihi eski caglara ka-
dar uzanan 6nemli bir sehirdir. Sehrin ku-
rulus tarihi kesin sekilde bilinmemekle be-
raber ydrenin yerlesim tarihi Kalkolitik cag
ile (m.6. 5400-3000) baslar. Milattan én-
ce 1750-1200'de Hititler, Tokat havalisinin
guneyini ve glneybatisini hékimiyetleri al-
tina aldilar. Hitit Devleti’'nin yikilmasiyla
milattan énce VIII. ytzyilin ikinci yarisin-
da Frigler yaklasik ytzyillik bir dénemde
etkili oldular. Frig Devleti'nin milattan 6n-
ce 676'da Kimmer istilasi sonucu ortadan
kalkmasi Uzerine Tokat cevresi Kimmer-
ler’in ve ardindan iskitler’in (m.&. 613-585)
héakimiyetine gecti. Milattan énce 585 yi-
linda Medler, Anadolu’da iskit idaresine
son verince Tokat'i da ele gecirdiler. Milat-
tan 6nce 550'de Med Devleti'nin yikilarak
yerine Pers imparatorlugu'nun kurulma-
siyla yore yaklasik iki asir Pers egemenli-
gi altinda kaldi. Persler, Kuzey Kapadokya
satraplidi (eyalet) icinde yer alan Tokat ve
cevresine blyuk énem verdiler.

Makedonya Krali Bliy(ik iskender milat-
tan 6nce 332’de Anadolu’nun blyuk bir
bélimunde Pers hakimiyetini sona erdir-
di. Ancak Kuzey Kapadokya satrapligina
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dokunmadi. Bu satrapligin basinda bulu-
nan l. Ariarathes kralligini ilan ederek Ga-
ziura'yl (Turhal) merkez yapti. iskender’in
milattan 6nce 323'te 6limundn ardindan
yerine gecen Perdikkas, Kapadokya Kral-
Iigr'ni yikti (m.6. 322). Fakat Makedonya
Kralligi'nin Tokat yoresindeki egemenligi
de cok kisa surdi (yaklasik yirmi bes yil).
Bundan sonraki 200 yil icinde Tokat, Pon-
tus Kralligi hakimiyeti altinda kaldi. Pon-
tus Devleti'nin milattan énce 63 yilinda
yikilmasinin ardindan Tokat havalisi Ro-
ma’nin yénetimi altina girdi. Milattan én-
ce 47'de Zile'de Roma imparatoru Caesar
ile son Pontus Krali Mithridates’in oglu II.
Pharnakes arasinda buyuk bir savas mey-
dana geldi. Caesar, babasinin eski toprak-
larini geri almak isteyen Il. Pharnakes’i
agrr bir yenilgiye ugratti. Tokat yoresi 64'-
te Pontus Polemoniakus adini aldi. Roma
imparatorlugu'nun 395'te ikiye ayrilmasi
Uzerine Tokat havalisi Dogu Roma (Bizans)
Imparatoriugu sinirlari icinde kaldi. Tokat
sehri, muhtemelen I. yiizyllda Komana Pon-
tika halkindan hiristiyan olan ve burada
yasama imkani bulamayan hrristiyanlar ta-
rafindan kuruldu. Ramsay’'a gére sehrin
bugtinku yerinde Dazimon denilen bir ka-
le bulunuyordu; bu kale, Komana'daki En-
yo ayinlerinden nefret eden hiristiyanla-
rin buraya gé¢ etmesiyle meydana geti-
rilmisti. H. Gregorie ise Dazimon'un Tur-
hal'm 10 km. kuzeydogusundaki Dazma-
na (gtinimtizde Turhal’a bagli Akcatarla
koyt) oldugunu ileri surer. Nitekim Os-
manli tahrir kayrtlarinda Turhal’a baglh Da-
zimana kéyunun yer almast (BA, 7D, nr.
387, s. 477) bu goérusu teyit eder.

Tokat ve cevresine islam akinlari Bizans
imparatoru Herakleious zamaninda bas-
ladi. Emeviler devrinde el-Cezire, irmini-
ye ve Azerbaycan Valisi Mesleme b. Abdul-
melik, Tokat'i zaptettiyse de (712) birkag
yil sonra imparator III. Leon idaresindeki
Bizans kuvvetleri sehri geri aldi. Bundan
yirmi yil kadar sonra Muaviye b. Hisam,
Kayseri ve Darende’den Tokat ve Amas-
ya'ya kadar ilerledi. 740'ta Emir Siuileyman
b. Hisam'in tekrar ele gecirdigi Tokat di-
ger Emevi kumandanlarinin da hiicumla-
rina hedef oldu. Abbéasiler devrinde Hasan
b. Kahtabe ve Malik b. Abdullah ile bazi
Turk asillt kumandanlar bélgeye akinlarda
bulundu.

1071 Malazgirt zaferinin ardindan Emir
Déanismend 1074’te Tokat' fethetti. Ana-
dolu Selguklu Sultani II. Kilicarslan 1175'te
Danismendliler’i ortadan kaldirinca Tokat
Selcuklu hakimiyetine gecti. II. Kilicarslan,
580'de (1184) llkeyi on bir oglu arasinda
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