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TOPAL OSMAN PASA

olan Avusturya imparatoru Franz Joseph'i
padisah adina selamlamak Uzere ziyaret
etmesi oldu. 1869 Mayisinda azli sylen-
tileri yeniden canlandi ve bu defa valiligi
birakmak zorunda kaldi (27 Mayis 1869).
Yeni vali Saffet Pasa gelinceye kadar vila-
yet islerini defterdara teslim etti, mal var-
higint satt ve istanbul’a déndii. Bogaz'da
satin aldigi yeni evine yerlesti ve burada
vefat etti (25 Temmuz 1874), Hali¢'te ter-
sane / zindan arkas! mezarliginda defne-
dildi (a.g.e., XV, 32).

Josef Koetschet Osman Pasa'yt ener-
jik, zeka isareti tasiyan kiicuk parlak goz-
14, yumusak ve sakin yizli olarak nitele-
mektedir. Turkge siirler yazan Osman Pa-
sa, Arap ve Fars edebiyatina da vakifti.
Gencliginde Yanya'da iken bir Rum papa-
zindan 6grendigi Esop hikayelerini Rum-
ca tekrarlamayi severdi. Vaktiyle deniz su-
bayi iken temasta bulundugu konsoloslar-
dan bir miktar Fransizca 6grenmisti. Im-
parator Franz Joseph'in huzuruna tercu-
mansiz girerek kendisiyle Fransizca go-
rusmesi zamanla bu dili iyi konusur hale
geldigini géstermektedir. Bosna valiligi si-
yasi 6nem tasiyan, yabanci hukimdarlar
disinda Osmanlilar’a bagh 6zerk prensler-
le de goérismelerde bulunmayi gerekli ki-
lan bir vildyet olmasi itibariyle Osman Pa-
sa’nin bu anlamda yeterlilik icinde bulun-
dugu aciktir. Pasanin hayatindaki siline-
meyecek tek kara lekesi, herhalde Hain
Ahmed Paga'ya arka ¢ikip donanmanin Mi-
sir'a teslim edilmesi olayina katiimasidir.
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r 1 de aylarca ikamet ettigi olurdu. Turkiye'-
TOPBAS, Musa de bulundugu zamanlar dost ve sevenle-
(1917-1999) riyle sohbet etmek icin Anadolu’nun muh-

Naksibendi-Halidi seyhi.
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Konya Kadinhanr'nda dogdu. Babasi ha-
yir sever bir ticcar olan Ahmed Hamdi
Bey, annesi Adile Hanim'dir. Dedesinin ba-
basi Topbaszéade Ahmed Kudsi Efendi (6.
1889), Halid el-Bagdadi’'nin halifelerinden
Bozkirlit Muhammed Kudsi (Memis) Efen-
di'den hil&fet almis bir alimdir. Dogdugu
yil ailesi istanbul’a gé¢ eden Musa Topbas,
Enverpasa ilk mektebini bitirdikten sonra
Kadikdy'deki Fransiz Mektebi'ne devam
etti; ardindan Nuruosmaniye’de bulunan
Inkilap Lisesi'nde iki yil okuyup bu okuldan
ayrildi. Ailesi dini egitim almasini isteyin-
ce Elmalili Muhammed Hamdi Yazir'dan
Kur’an-1 Kerim, Mustafa Asim Yérik'ten
Arapca ve dini bilgiler, hattat Hamit Ay-
tac’tan hiisn-i hat dersleri aldi. Bekir Ha-
ki Yener, Tahirilmevlevi, Babanzéde Ah-
med Naim, Ali Yekta Sarag ve Omer Na-
suhi Bilmen gibi alimlerin sohbetlerinden
faydalandi. 1950’li yillarda Said Nursi'nin
hizmetinde bulundu. Gencliginde bagladi-
g1 kumas ticareti isini babasinin 1944’te
vefatindan sonra agabeyi ve kardesleriy-
le birlikte stirdtirdd. 1950’de tanisip soh-
betlerine katildigi Naksibendi seyhi Mah-
mut Sami Ramazanoglu’'na 1956'da inti-
sap etti; 1976'da hilafet aldi. Seyhin vefa-
tinin (1984) ardindan onun irsad vazifesi-
ni devam ettirdi. Sevenleri arasinda “Sa-
hibl’l-vefa” diye anilan Musa Efendi 16
Temmuz 1999'da Istanbul'da vefat etti ve
Sahrayicedid Mezarligr'na defnedildi. Mu-
sa Topbas bir¢ok hayir muiessesesinin ku-
rulmasinda énculik etmis, faaliyetlerine
destek olmustur. Kur’an kursu, imam-ha-
tip okulu, cami, huzurevi ve hastahane ya-
pimini tesvik etmistir. Bazi dostlarini ve
evliya turbelerini ziyaret maksadiyla Pa-
kistan, Glney Afrika ve Orta Asya'ya se-
yahatler yapmisti. Medine-i Miinevvere’-

Musa Topbas

telif sehirlerine seyahatler diizenlerdi.

Eserleri. 1. Islém Kahramanlari (1111,
[stanbul 1990-1992). Eserin birinci cildin-
de Hz. Peygamber ve ashabinin cesaret
ve kahramanliklari, ikinci ve tuclncu cilt-
lerde Selcuklu ve Osmanl déneminde ya-
sayan kahramanlar anlatilir. 2. Altinoluk
Sohbetleri (I-VI, istanbul 1991-2002). Al-
tinoluk dergisinde yayimlanan makalele-
rinden derlenmistir. 3. Sultdnii’l-arifin
es-Seyh Mahmtd Saémi Ramazanoglu
(Istanbul 1991). 4. Allah Dostunun Diin-
yasindan: Haci Misa Topbas Efendi
ile Sohbetler (istanbul 1999). Hayatinin
son yillarinda kendisiyle yapilan ve Alti-
noluk dergisinde yayimlanan réportaj-
larin bir araya getirilip vefatindan sonra
yayimlanmasindan meydana gelmistir. S&-
dik Dénéa takma adiyla nesredilen bu ki-
taplarin yani sira Ahiret Hazirhgi, Ta-
savvuf-Madrifetullah, Hizmet Insani ve
Aile Seddeti isimleriyle yayimlanan cep
kitaplari Altinoluk Sohbetleri adl kita-
bindan yapilmis se¢melerden ibarettir. Mu-
sa Topbas’'in dostlarina yazdigi bazi mek-
tuplari 1999-2001 yillar1 arasinda Altino-
luk dergisinin eki olan Yuvamiz'da nes-
redilmigtir.
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TOPCU, Nurettin
(1909-1975)

Fikir adamu, ahlak felsefecisi,

Hareket dergisinin kurucusu.
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7 Kasim 1909'da [stanbul Siilleymaniye’-
de dogdu. ilk niifus kaydinda adi Osman
Nuri olup Erzurumlu bir ailenin gocugudur.
Dedesi Osman Efendi, Erzurum’un Ruslar
tarafindan isgali sirasinda orduda topgu
oldugdu icin kendilerine Topcuzéadeler la-
kabi verilmistir. Aileden istanbul’a ilk yer-
lesen babasi Ahmed Efendi, Erzurum’da
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iken tahil alm satimi ve canli hayvan tica-
retiyle ugrasmis, daha sonra Cemberlitas’-
ta kasap dukkani isletmistir. Annesi Fat-
ma Hanim Eginli'dir. Nurettin'in cocuklugu
Stleymaniye'de ve 1. Dlinya Savasgt yillarin-
da tasindiklari Cemberlitag’ta gecti. Bu-
yuk Resid Pasa Numune Mektebi'ni bitir-
di (1922). Bu siralarda kugik bir sandikta
kitap ve gazete biriktirme meraki vardi.
Mehmed Akif’in baz siirlerini talebeleri-
ne ezberleten Turkce muallimi N&fiz Bey,
Nurettin Topcu’da hayati boyunca suirecek
Akif sevgisini agiladi. Orta 8grenimine Vefa
idadisi'nde devam etti; birinci sinifta iken
babasini kaybetti. Lise tahsilini yaptidi is-
tanbul Erkek Lisesi’'nde felsefeye meylet-
ti ve 1928'de bu okuldan mezun oldu.

Avrupa’'da 6grenim gérmek amaciyla gir-
digi imtihani kazanarak Hamdi Akverdi,
Vehbi Eralp, Ziya Somar, Enver Ziya Karal
gibi sahislarla birlikte Fransa'ya gitti. On-
ce Fransizca 6grenmek icin Aix Lisesi'ne
kaydedildi. Géruslerini benimseyecegi ve
uzun zaman mektuplasacadi aksiyon (ha-
reket) felsefesinin kurucusu Maurice Blon-
del'i bu sirada tanidi. Bir miiddet Aix Fa-
kiiltesi'ne devam etti. iki yil sonra Stras-
burg Universitesi'ne gecerek felsefe 6g-
renimi gordu, ahlak kurlarini tamamladi,
sanat tarihi lisansi yapti. 1930-1933 yilla-
rinda aldidi sertifikalar lisans diplomasin-
da rahiyat ve bediiyat, umumi felsefe ve
mantik, muasir sanat tarihi, ictimaiyat ve
ahlak, ilk¢ag sanat ve arkeolgjisi seklinde
belirtilmistir. Kendisinden énce Paris’e ge-
len Ali Fuat Baggil, Remzi Oguz Arik, Ziya-
eddin Fahri Findikoglu, Cevdet Perin, Bed-
rettin Tuncel, Samet Agaoglu, Omer Lutfi
Barkan ve Besim Darkot’la tanigti. Bun-
lardan Remzi Oguz ve Ziyaeddin Fahri ile
Turkiye'ye déndukten sonra yakin miina-
sebetleri ve dostluklari olacaktir. Bu arada
Louis Massignon, Hrristiyanliga gecip pa-
paz olan Girit asilli Tirk Paul Molla, o yil-
larda Paris’te bulunan A. Adnan Adivar ve
esi Halide Edip’le tanisti. Adivar’dan son-
ra Massignon'’a Turkge dersleri verdi. M.
Blondel Uzerinden baslayan mistik ilgile-
ri Massignon etkisiyle islam tasavvufuna,
6zellikle vahdet-i viic(d felsefesine dogru
gelisti. Tezinde ve ahlak felsefesinde izle-
ri gériilen Hallac-1 Mansur’un (Isyan Ahla-
ki, s. 195-209), Yanus Emre ve Mevlana
Celaleddin-i Romi'nin eserlerini okumaya
bu yillarda baglamig olmalidir. Hiristiyan
mistisizmi ve ahlaki konularinda Blondel
ve Paul Molla’dan faydalanmig bulunma-
sI muhtemeldir.

Strasburg’da ahlak felsefesiyle ilgili ha-
zirladigi Conformisme et révolte baglikli

tezini Sorbonne’a giderek savundu ve Us-
tin bagsari kazandi (2 Temmuz 1934). Av-
rupa’ya tahsile giden Turkler arasinda ah-
18k tzerinde calisan ilk 6grenci ve Sorbon-
ne’da felsefe doktorasi veren ilk Tirk Nu-
rettin Topcu'dur. Tezini bitirdikten sonra
Fransa’'da kalmasi yoniindeki teklifleri ka-
bul etmeyip 1934 yazinda Turkiye’ye dén-
du ve Galatasaray Lisesi'nde felsefe 63-
retmeni olarak géreve basladi (29 Eylil
1934); sosyolgji dersi okuttu. Bu arada ba-
ba dostu Huseyin Avni Ulas'in kizi Fethiye
Hanim’la iki yil stirecek bir evlilik yapti.
Lise muduru Behcet Gucer'in bazi 6gren-
cilere gecer not vermesi istegini geri ce-
virdigi icin diglin giin {zmir Lisesi felse-
fe 6gretmenligine tayin emri geldi. 6 Ma-
yis 1936 — 31 Ekim 1937 tarihleri arasin-
da askerligini yapti.

izmir’de bulundugu yillarda Hareket
dergisini yayimlamaya bagladi (Subat 1939).
ik sayilardaki yazilari (mesela “Rénesans
Hareketleri” [sy. 1], “Asrimizin Hareket
Adamlart” [sy. 2], “Siyaset ve Mesuli-
yet” [sy. 3], “Zorba-Esir Medeniyetleri”
[sy 4], “Mabet ve Tabiat” [sy. 5], “Nesli-
mizin Tarihi” [sy. 6], “Iki Mezar” [sy. 7])
hayati boyunca izleyecegi distincelere ha-
zirlikll oldugunu géstermektedir. Dergi-
nin 4. sayisinda yayimlanan ve Cumbhuri-
yet'i kuran kadroyu elestirdigi ileri strd-
len “Calgicilar” yazisindan dolayi istanbul
Vefa Lisesi felsefe 6gretmenligine nakle-
dildi (29 Eyldl 1939). Burada dért yil ca-
listiktan sonra Denizli Ismet inénii Lise-
si'ne tayin edildi (20 Ekim 1943). 4 EKim
1944'te Istanbul Erkek Lisesi'ne nakliyle
birlikte on yillik sirgiin hayati sona erdi.
Arada Vefa ve Haydarpasa liselerindeki 6G-
retmenlikleri disinda emekliligine kadar
on sekiz yil burada caligtl. Bu arada Berg-
son’la ilgili teziyle felsefe dogenti unvanini
aldiysa da Istanbul Universitesi Edebiyat
Fakiltesi kurullarinca kadroya tayin edil-
medi. Yalniz bir siire Hilmi Ziya Ulken’in
kursustinde ahlak dersleri verdi. Ayrica Ro-

Nurettin
Topgu
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bert College’da tarih (1946-1961), istanbul
Imam-Hatip Okulu'nda psikolaji, felsefe,
din psikolojisi ve dinler tarihi (1955-1960)
6gretmenligi yapti. 1960 ihtilalinden son-
ra bu ek gérevlerine son verildi. 20 Kasim
1974’te yas haddinden emekli oldu. Kisa
suren bir hastaliktan sonra 10 Temmuz
1975'te vefat etti. Ertesi giin Fatih Ca-
mii'nde kilinan cenaze namazinin ardindan
Topkapi Kozlu Kabristani’'nda defnedildi.

Fransa dénustnde cocukluk arkadasi
Sirri TUzeer vasitasiyla Naksi Hasib Efen-
di (Yardimci) ve Abdulaziz Efendi (Bekkine)
ile tanisan Topgu hayati boyunca etkile-
necegdi Abdulaziz Efendi'ye intisap etmis-
tir. Celal Hoca’dan (Okten) islami ilimler,
islam tarihi, kelam ve felsefe yéniinden
faydalanmis, daha sonra imam-Hatip Oku-
lu'nun Kkurulusu sirasinda programlarin
hazirlanmasinda onunla beraber calismis-
tir. Fikri ve siyasi faaliyetlerini Turk Kil-
tir Ocagi ve Milliyetciler Dernegi'nde sir-
diren Topcu Milli Turk Talebe Birligi, Ay-
dinlar Ocagi ve Turkiye Milli Kaltir Vak-
fI'nin bazi faaliyetlerine katilmis, seminer
ve konferanslar vermis; fetih-Fatih, Meh-
med Akif ve Canakkale anma toplantilari-
nin yapiimasina énculik etmistir. 1960 ih-
tilalinin ardindan Ali Fuat Basgil'le birlik-
te Adalet Partisi'nin kurulus calismalari-
na katilmig ve 1961 secimlerinde Konya'-
dan senatér aday! gésterilmistir. Ancak
cumhurbaskanligi secimi esnasinda Bas-
gil'e yapilan muamele ve Stleyman De-
mirel'in parti baskanligina getirilmesi si-
rasinda takinilan tavirlar ytztinden bu cev-
reyle munasebetlerini kesmistir.

Fikirleri. Nurettin Topcu'nun cografya
olarak Anadolu'yu, tarih ve kultur olarak
Selcuklu-Osmanli tecrubesini merkeze
alan, buradan en genis ve belirleyici daire
olarak islam’a ve dzellikle tasavvufa inti-
kal eden, Bati diinyasina ve insanlik tecru-
besine uzanan buttncul bir digince dun-
yasli vardir. Meselelere ahlék lzerinden
yaklasir. Cumhuriyet devri Turk felsefeci-
leri ve aydinlari arasinda ahlak konusun-
da en cok yazi kaleme alan ve bu alandaki
vurgularini butin hayati boyunca sirdi-
ren kisi Nurettin Topcu olmalidir. Dokto-
ra tezinde gelistirdigi isyan ahléki fikri M.
Blondel'in, bazi bakimlardan Immanuel
Kant ve Henry Bergson etkileri taglyan ha-
reket (action) felsefesinden ilhamla deter-
minist, rasyonalist, sosyolgjist, pragmatist
ahlak anlayislarinin karsisinda bir diisin-
ce, bir tez olarak tesekkul etmis ve gelis-
mistir. Cikardigi derginin adinin Hareket
olmasi dogrudan bu cizgiyle alakalidir.

249



TURKIYE
DIYANET

TOPCU, Nurettin

ik yazilarindan itibaren bir taraftan Os-
manli-Cumhuriyet modernlesmesini he-
saba katarak fakat onu asmay1 hedefle-
yerek tenkitci bir bakis agisiyla yeni bir
insan, millet, devlet modeli insa etmeye
calisirken diger taraftan bunlarin o giiniin
sartlarinda ve tarihten gelen saglam ze-
minler Uzerine oturmasini mimkun kila-
cak bir rénesans fikri, bir tarih, ilim, sa-
nat, ahlak, felsefe, tasavvuf ve din anla-
yis1 gelistirmeye yénelmis, metafizigi dis-
layan felsefi temaytillere karsi ¢cikmis; duy-
gu, akil, sezgi ve agk kavramlarini yeniden
yorumlayip ahlék agirlikli bir felsefe kur-
mugtur. Kendisinden énce baslayan Ana-
dolucu milliyetciligini islam merkezli bir
yoruma tasimig, bunu yaparken Turanci-
lig1, 1rkgiligi ve topraktan tamamen ko-
puk milliyetcilikleri, islamciligi elestirmis,
modernizmin Kkati él¢itlerine boyun eg-
meden Bati, Dogu ve islam medeniyet-
lerini mukayeseli sekilde ele almay dene-
mistir. Kapitalizm, kominizm, sosyalizm,
kultur ve medeniyet, sanayilesme, kuv-
vet ve teknoloji meselelerini blyuk 6l¢u-
de dénemindeki yaklagimlardan farkli bir
Usldp ve muhteva ile tartismistir. Turkiye'’-
nin Kapitalist ekonomik sisteme ve ahlak
anlayisina, bunlarin Gzerinden Amerikan
sempatizanligina dogru kaymaya basla-
dig1 Demokrat Parti iktidarinin ilk yillarin-
dan itibaren Islam / Anadolu sosyalizmini
savunmus, maarif, mektep ve din egitimi
konularini ézellikle islemis, bir hareket
adami olarak yasama zevkini birakip ya-
satma agkina génul verecek, sabirl ve
azimli, gésterigsiz calisan, ruh cephesinin
“maden iscileri” olacak (Yarinki Turkiye,
s. 14) idealist bir nesil yetistirmek icin ¢a-
ba gdstermistir.

Topcu'nun 6zel anlam daireleriyle insa
ettigi, ahlak telakkisini, felsefesini ve kapi-
talist diinya gorustyle Cumhuriyetciler’in
ideolojisine karst mubhalif fikirlerini dayan-
dirdidi i¢ ice Ui¢c ana kavram isyan, hare-
ket ve iradedir. isyan, mutlak itaate ula-
sabilmek icin tek tek anlamli olan ara du-
raklarin (arzu ve ihtiraslar, aile, cemaat,
orf ve aligkanliklar, kurallar vb.) baglayici-
ligindan ve onlarin Kisiligi sinirlayici, hir-
riyeti daraltici, esareti kuvvetlendirici, in-
sani curuticu etkilerinden siyrilmayi, ken-
dini asarak daha Ustin bir nizama, tabiat
Ustl aleme, birlige ulasmayi, Allah’a dog-
ru yukselmeyi ifade etmektedir; ona go-
re “isyan Allah’'in bizdeki hareketi”dir. [s-
yan ahlakini anarsizmden ayiran sey ebe-
di ve dlemstimul merhamet nizamina bag-
It olmasi, sonsuz Kuvvete itaat ve teslimi-
yetle neticelenmesidir. Ahlaki vasfini tasi-
yan her hareket insan acisindan bir anar-
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sizm, ilahi irade karsisinda ise bir itaattir
(Isyan Ahlaku, s. 33, 37; Iradenin Davast, s.
73; Yannki Turkiye, s. 61). Bir hareket,
ancak kendi icerisinde bag kaldirdigt ni-
zama Karsilik yeni ve zorunlu olarak daha
Ustin bir nizamin iradesini tagiyorsa isyan
adini alabilir (isyan Ahlaki, s. 195). Ice ve
disa dogru mucahede ve miicadelelerle ge-
lisen ve mutlak itaate dogru seyreden is-
yan ayni zamanda 6zgurlestirici, Kisilik ka-
zandiricl bir hareket, ahlaki bir eylemdir.
insanin bitiin eylemlerini yiice bir sevi-
yeye dogru cikararak tekamil ettiren ha-
reket, “insanla Allah’in bir terkibidir” (Top-
cu'nun doktora tezinden itibaren tekrar-
ladigi bu ifade Blondel'e aittir). Dier bir
ifadeyle hareket, ferdin kendi kendisini ve
bagska varliklar bir Gst mertebeye ve son-
suzluga dogru degistirmesidir. Bu hare-
ket ayni zamanda, kendini ve egyayi tani-
manin en emin yolu olarak ahlaki bilginin
kaynagdi ve tecrlbe edilerek ulagilan iyilik
fikrinin nivesidir. iradeye yaslanan ve bir
amaca dogru seyreden eylem gercek ve
hir hareket, ahlaki hareket adini alir. Tam
ve gercek hareket her defasinda en ipti-
dai bir karar ve feragatte bile btln ale-
me yayilig, oradan sonsuzluga gecis, son-
suzluktan aldidi kuvvet, biitiin dlemden
aldidi ibretle ve zeka ile iradenin bitin
kuvvetlerini kullanip tekrar ferdi aleme doé-
nUs ve bu noktadan alemle temastir (Var
Olmak, s. 17, 18). Zeka tek basina bu se-
viyede bir hareketi gerceklestiremez; de-
runi bilgi ve sezgiye dayali disiince mut-
laka ona eslik etmelidir. Descartes’in mes-
hur s6zu sdyle olmalidir: “Hareket ediyo-
rum, disindyorum, birligi seviyorum, o
halde varim” (a.g.e., s. 20). irade ise insa-
nin i¢ ve dis duyulardan, tabiattan ve ce-
miyetten aldidi etkileri karsilayan, ardin-
dan 6znel ve Kisisel karara dénusen, niha-
yet hareket seklinde disa vuran bir kud-
ret, Allah’a kadar yikselmek isteyen icsel,
mistik bir Kuvvettir (fradenin Davast, s. 17-
18, 23). Hurriyet duygularla benlik (suur)
ve iradenin, kararla hareketin carpistigt
muazzam sahnedeki tercihlerde tam kar-
siligini bulur. Duyulardan baglayarak Al-
lah’a kadar yUkselen merhalelerin her bi-
rinde insandaki rahata, hayatla barisik ol-
maya, uyuma meyilli giicler devreye girer
ve irade ile ¢atisir. Ayni zamanda yetistirici
ve yukseltici fonksiyonu olan istirap da bu
catismalar sirasinda meraklar, sikintilar, ve-
himler, meyiller arasindan dogar. Bu ména-
da istirap musbet bir seydir, cinki buyuk
hareketler blyuk istiraplarin eseridir.
Topcu'nun dénemin diger milliyetci-mu-
hafazakar duslnce gevrelerinden ayrilan
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taraflar1 bu Gst kavramlarda baslamak-
tadir. Genellikle milliyetcilik ve muhafaza-
karlik toplumun yerlesik degerlerini, &rf ve
adetleri, devlete itaati bir sahsiyet olarak
insandan ve hurriyet fikrinden daha us-
tln bir yerde konumlandirmakta, Durk-
heim — Gokalp cizgisini takiben vazifeyi 6ne
cikararak sosyal determinizme bagl ce-
miyet adami yahut iyi vatandas aramak-
tadir. Topcu sahsiyeti geri plana iten bu
yaklasimin Kisi ve toplumlari strt haline
getirecegini, sonucta hem tarihi hem de
buginu elestiri stizgecinden gegirme te-
sebbuslerini engelleyecegini ileri sirmek-
tedir. Ona goére cansizlar, bitkiler ve hay-
vanlara mahsus 6zellikleri bunyesinde ba-
rindiran insan egref-i mahlikat olma 6zel-
liklerini bir ferdiyet ve sahsiyet olma caba-
s1 icinde kazanir. En asiri yorumunu Ni-
etzsche’de bulan bireycilik (endividiializm)
insani kendi kendine yeterli bir varlik ha-
linde dusuintrken Durkheim’in ve Ziya Go-
Kalp'in cemiyetciliginde (sosyolojizm) fert
kendi basina deger tasiyan bir varlik ol-
maktan tecrit edilmis, kendine has tasav-
vurlari, duyus tarzi ve iradesi yok farz edi-
lerek bunlarin cemiyetten ferde gectigi id-
dia edilmistir. Bu tezlerin ilkinde fert ken-
disinin, iKincisinde cemiyetin mahkimu-
dur. iki durumda da insanin hiirriyeti ve
yucelme Kabiliyeti zaafa ugramis, gerce-
ge ulasma yollar1 tikanmustir. Topcu'nun
hareket ve irade kavramlariyla irtibatl se-
kilde tercih ettigi sahsiyetcilikte ise (per-
sonalizm) insan kendi hur iradesiyle bag-
landig1 inanclar, ruhi munasebetler ve yuk-
lendigi mesuliyetlerle kendinin ve cemi-
yetin icinde eriyip kaybolmaktan kurtula-
rak buyuk, bélinmez butun bir varlik ol-
ma imkanini elde edecektir. Kendine ye-
terli bu insan kendine inanmig, azmi son-
suz, iradesi demirden, ihtirast ilahi bir in-
sandir (Mevlana ve Tasavvuf, s. 118). Bu-
tin émaurleri boyunca aynt iman ve kana-
atin sahibi olan blyUk adamlar devirlere,
zaruretlere gére degismedikleri gibi cemi-
yetlere gére de degismezler, ¢linkil cemi-
yetten daha kuvvetlidirler; bu sebeple ce-
miyeti kendilerine uydurarak suriklerler,
surikleyemezlerse onunla carpisirlar (Meh-
met Akif, s. 15). Sahsiyetli insanin ayriimaz
vasfi olan mesuliyet ise ferdiyeti hareke-
te sevkeden ve hareketten sonra kuvvet-
lenerek blyuyen bir iradedir; alemsumul
hale gelmig bir merhamettir; hurriyetleri
tayin eden, hir hareketleri vicdan karsi-
sinda 6nlne gecilmez bir zaruret yapan,
ahlak meselesinin de kaynaginda olan te-
mel bir kavramdir ( Yaninki Tirkiye, s. 119;
fradenin Davast, s. 71). Merhamet, hiir-
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met ve hizmet ise ahlaki sahsiyeti tamam-
layan diger U¢ kavram olacaktir.

Nurettin Topcu'nun disincesinde ta-
savvuf ve 6zellikle vahdet-i viicid telakki-
si, Islam'in tercih edilebilecek mesr( yo-
rumlarindan ilki olmaktan daha étede sah-
siyeti 6ne cikaran kuvvetli bir isyan, irade
ve hareket fikri tasimasi dolayistyla kelam
ve fikha dayali yorumlarin éniine gegiril-
mistir. Bu tavir es zamanli olarak istisnai
bir durusa ve yoruma isaret etmektedir.
Topcu'nun yasadigi dénemde ve bir én-
ceki devirde yeni Selefi hareketin de etki-
siyle tasavvuf ve tarikatlarin teskil ettigi
zihniyet diinyasi ve yasama bicimi itikad{
bakimdan bozucu ve dagrtici, felsefi aci-
dan siradan ve derinliksiz, sosyal ve Kkul-
turel yonden pasif, donuk ve meskeneti
besleyici, Islam toplumunu geriletici, disa-
ridan gelmig bir diisiince ve yasama bici-
mi olarak degerlendirilmekteydi. Topgu’-
ya gére yerlesik islam (kelam) yorumunun
Allah ile esyanin ve insanin varliginin bir-
birinden kKopuk iki ayri varlik bicimi olarak
kabul etmesi, ayni sekilde Allah’in irade-
siyle insanin iradesini (killi irade ile ciizf ira-
deyi) kategorik acidan birbirinden ayirma-
s1 dini tecriibeyi zaafa ugratmis, insanin
yucelmesinin éniine set ¢cekmistir. “Bir olan
varligr Allah ve kainat diye ikiye bélUp iki
goérme hali ruh icin sasiliktan bagka bir sey
degildir. Ancak fert fert egya, sekiller ve tek
tek varliklar Allah olamaz. (...) Vahdet-i
vicd goéziinde Allah’t kéinat disina esir-
gemek O’'nu dosdogru tanimamaktir. (...)

Hakiki Islam inancina gére her seyde gé-
zUken Allah’t her seyden ayri disinmek
tezada dusmektir” (Mevlana ve Tasavuuf,
s. 169-170). Aslinda buttn aleme yaygin
olan bir irade ile ona igtirak eden insanin
ruh yapisi s6z konusudur. insanin suur ka-
zanmasl ve insanliinin yukselisi bu isti-
rakin anlasiimasiyla ve bu yolda ilerleme-
siyle mimkundur. Aksi halde sadece bu-
tlinden ayrilmis ve benligine mahkim ol-
mus insandan bahsedilebilecektir. Ama-
cina ulagabilen gercek ve tam irade fert-
ten baglayan, aile ile devleti yani otoriteyi
isteyen, millet ve insanlik basamaklarin-
dan gecerek Allah’a ulastiran iradedir. in-
san, damarlarindan sizan iradeyi kendi ese-
ri zannetmekle yaniliyor. Hakikatte irade
birdir. O istek halinde aleme yaygin kud-
retin insandaki adidir (/syan Ahlaki, s.
204; fradenin Davast, s. 14-15). Dini mis-
tik tecriibeden c¢ikan bir de tasavvuf me-
tafizigi yahut mistik nazariyat vardir. Is-
lam tasavvufu bu tarafiyla Kur'an'dan kalp
ilmini ¢ikaran bir felsefedir. Ayrica islam
felsefesi adi verilebilecek dustince gele-
negdi de esas itibariyle tasavvuf olmalidir.
Bugiin islam felsefesi denen ilim aslinda
musliman filozoflarin yaptigi bir felsefe
olabilir, yoksa kaynak itibariyle Aristo’ya
dayanan Messailik Islam felsefesi olamaz.
islam’in ibadet ve muamelat kisminin se-
kil ve kural merkezli olarak anlasilmasi ve
yasanmasl neticesinde 6z ve esas unutul-
mus, 6ze ulagtirict olmaktan baska ken-
dinden bir degeri olmayan otomatik sekli
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hareketler, anlamsiz sayilar, kati kaideler
6ne cikmustir.

Topg¢u'nun tasavvuf anlayisi onun bilgi,
bilim ve felsefeyle ilgili diisiince ve yorum-
larin1 dogrudan etkilemis, hatta blyuk 6l-
cude belirlemistir. Ona gére insanin kanun
ve nizami bilme ve birligi tanima istikame-
tinde seyreden disiinme ve bilgi kademe-
lerini belli bir hiyerarsi icinde ele almak
gerekir. Kendi sinirlari icinde kalmak ve
bir sonraki Ust kademeye yol agmak sar-
tyla duygu, akil, sezgi, ask, ihtiras ve mer-
hamet Uzerinden elde edilen bilgilerin her
biri degerli ve gecerlidir. insanin varlik {ize-
rindeki hareketi seklinde de anlagilabile-
cek diisinme ve bilgi, his ve tecribe di-
zeyinde ilme, akil diizeyinde felsefeye, agsk
ve ilham diizeyinde ilahi ve sonsuzluk bil-
gisine, hakikat askina kaynaklik eder. Du-
yularla akil dini hayata disiplin ve dizen
sadlayici dis unsurlardir. Onlar dinin 6zU-
ne goétirmez. Dinde akil sadece bir disip-
lin glicidir (Mevlana ve Tasavvuf, s. 147).
Modern Avrupa ilim ve felsefesi hatta akil-
cilid, sinirlari ve Turk kalturuyle irtibat-
lar1 yerinde ve dogru cizilmek sartiyla Ust
bir anlam ve de@ere sahiptir. Onun icin ya-
rinki Turk cemiyetini yoguracak ruh, eski
Asya’nin hikmetiyle Kur’an'daki ilhami ken-
dinde birlestirdigi halde Garp'in dért asir-
lik ilmine hayran, zihniyetine sahip, felse-
fesine asina olacak Anadolu dervisinin ru-
hu olacaktir (Var Olmak, s. 101). Modern
ilim anlayisinin israrla elestiri konusu ya-
piimasi gereken yénleri pratik fayda ve
menfaat anlayisi Uzerinden hakikat agki-
ni 6ldirmesi, izafilik Gizerinden sonsuzluk
ve ebedilik kavraminin zaafa ugratiimasi
ve nihayet ilmin teknige ve kuvvete indir-
genmesidir. Bu sebeple pozitivizm, prag-
matizm ve sosyolojizm hakikat diismani
Uc felsefedir. Cinku pozitivizm hakikati
deneylere, pragmatizm menfaatlere, sos-
yolgjizm cemiyete teslim etmektedir ( Ya-
nnki Turkiye, s. 67-72).

Nurettin Topcu'nun metafizik ilgileri
onun dusunce dunyasinin tabiati kadar
hiimanist, pozitivist ve sekiler diisiincenin
etkisi altinda ortaya cikan ve katilasan me-
tafizigi dislayici felsefe doktrinlerine ve en-
telektiel temayullere muhalefetiyle de ala-
kalidir. Metafizigin “eski devre ait bir sey,
karanlik ve anlasilmaz bir fikir, dinin 6z
kardesi, bir vehim” gibi ifadelerle tasvir
ve reddedilmesi, 1930'lu yillarda Tanri ve
ruh babhislerinin ders kitaplarindan cika-
rilmasi gibi tesebbisler, insanin daha Us-
tln bir akla yonelip kendini agsmasi ve yu-
celmesinin yolunu kapatmakla kalmamis,
hakikati arastirmayi sinirlandirarak felse-
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feyi de fakirlegtirmigstir (Kultir ve Mede-
niyet, s. 48-49; Tlrkiye’'nin Maarif Dava-
st, s. 140). Topcu'nun Turkiye'deki es za-
manl ilgilerden farkli olarak varolusculuk
akimiyla, ézellikle Kierkegaard ve kismen
Heidegger Uzerinden hiristiyan / dinci eg-
zistansiyalizmle ciddi bi¢cimde ilgilenmesi
de esas itibariyle metafizikle alékali gérin-
mektedir.

Topcu, butiin Batililasma tarihini kusa-
tan kultur-medeniyet ayirimi meselesini
yeniden ele alan dusuntrlerden biridir. En
6nemli vurgusu bu ayirimin yizeyselligine
dair olanidir. Ona gére evrensel denilen
ve blyuk él¢ciide bilim ve teknoloji izerin-
den tanimlanan medeniyet zorba ruhun-
dan ve kapitalist baglamindan ayrt ele ali-
namaz. Bu gercevede bilim ve teknoloji,
hakkin yerine gecen kuvvetin hakimiyeti-
nin ve insanla tabiati tahrip eden sanayi-
lesmenin, sémurinin kaynagidir. Kapita-
list sistemi guiclendiren ve insani esarete
surukleyen teknolojik gelismeleri insanlik
adina ilerleme diye géstermek buyUk bir
yanlsliktir. Agir sanayi séylemlerinin meg-
rQ bir savunma ve atilim hamlesi olarak
takdim edildigi, fabrika bacalari ile mina-
relerin yan yana zikredilip resmedildigi o
yillarda Top¢u’'nun bu fikirleri muhafaza-
kar kesim tarafindan fantezi veya kalkin-
ma karsithgr gibi sathi diizeyde anlagil-
mugtir. Demokrat Parti iktidarinin ilk yilla-
rindan itibaren savunmaya bagladigi islam
sosyalizmi (Anadolu sosyalizmi, milliyetci sos-
yalizm) diisiincesi de bir ekonomik sistem
tercihi olmaktan ziyade bir hak ve ahlak
meselesidir. Bu durus Topcu’'nun dilinde
Kul hakkinin yogun bicimde ifadesidir. Bu-
rada Turkiye'nin ve sag kanadin dis poli-
tik tercihlerinde Amerika Birlesik Devlet-
leri'ne yakinlagsmasi ve liberal ekonomiye
dogru gitmesine yonelik ciddi bir muha-
lefet ve tenkit séz konusudur. Onun ifade-
siyle, “Hakikatte bu dava islam’in éziinde
barinan hak davasidir. Sosyalizm, cignen-
mesi halinde Allah'in da affetmeyecegini
bildirdigi kul hakkinin midafaasidir” (Ah-
lak Nizami, s. 180). Bu cercevede libera-
lizm devletin anarsiyi himayesi veya gu-
clnu bagt boslugu himaye icin kullanma-
s1, varlik sebebi blyik sanayi ve kapita-
lizm olan, din ve méaneviyat karsiti komu-
nizm ise bir reaksiyon hareketi olarak zul-
me Karsi zulim manasina gelmektedir.

Millet ve milliyetcilik meseleleri, Topgu’-
nun eserlerinde hem isyan ahlakuyla irti-
bati olan ferdiyetin ylUkselip sonsuzluga
uzanmasl sureclerinin bir parcasi, hem de
Turkiye'nin modernlesme déneminde ken-
dini yeniden anlamak ve tanimlamak icin

252

yillardir tartistigr 6nemli bir problem ve
bir elestiri konusu olarak yer alir. Ziya Go-
Kalp’in Turancilik davasi ile baglayan mad-
deci ve Utopik milliyetciligin Cumhuriyet
déneminde kaba maddeci ve realist mil-
liyetciligi dogurdugunu distnen Topcu,
islamcilar’in dini milletten ayiran gayret-
lerinin de ayri bir zihin karisikligina sebe-
biyet verdigini ileri sirmektedir (a.g.e., s.
156-157). Anadolucular’in Turk milletini ve
milliyetciligi tarif icin Malazgirt Savasgi ile
baslattiklart bin yillik tarih vurgusunu ve
toprak / vatan olarak Anadolu israrini pay-
lasan Topcu bu cizgiye belirleyici ve kuv-
vetli bir unsur olarak islam’i ve tasavvu-
fu ekler. Ayrica bu ruhcu milliyetciligin te-
mellerinin Meliksah, Mevléana, Yinus, Fa-
tih ve Yavuz gibi TUrk siyaset ve manevi-
yat ikliminin biyukKleri tarafindan atildi-
gini sdyleyerek milleti ve milliyetciligi ye-
ni ortaya cikmis bir hadise gibi yorumla-
yanlari asmak ister. Topcu 1950'li ve 1960'-
It yillarda milliyetciligin antikomunistlik ve
Amerika/kapitalizm taraftarhigiyla paralel
hale gelmesine de sert bir sekilde karsi
¢ikmig, bunu “doktrinsiz ve kanaatsiz be-
zirganlk” diye adlandirmigtir.

Topcu'nun devlet ve siyasete iligkin fi-
Kirleri sahsiyet olarak insan ve millet tize-
rinden inga edilmis gibidir. Hegel'in, “Dev-
let ilahi iradenin yerylUziinde gdézikmesi-
dir” cimlesini eserlerinde birka¢ defa zik-
reden Topcu, “milletin suuru, millet irade-
sinin géziktugu yer” diye nitelendirdigi
devleti ferdiyetin ylce Allah’a ve sonsuzlu-
ga dogru hareketinin bir duragi, bir men-
zili seklinde telakki eder. Devleti meyda-
na getiren U¢ temel 6ge birlik halinde bir
halk kutlesi, vatan topragi ve idare edici
iktidardir. Dolayisiyla devlet tek basina var-
lik alanina cikabilen ve anlamli hale gelen
mustakil, kendinden bir vakia, bir varlik
degil ferdin ruhunda harekete baslayan,
milleti olusturan ve ilahi iradeye kavusmak
icin hamleler yapan iradenin fertten Al-
lah’a gétiiren yoldaki bir duragidir. insa-
nin yukselis ¢izgisi yukaridan asagtya, Al-
lah'tan insana dogru hékimiyet kavrami
etrafinda tezahur eder. Bu ayni zamanda
bir siyasi kavram olan egemenlik fikrinin
Allah’ta temerkuz ettigini ve oradan éale-
me, devlete, insana yayildigini gésterir.
Yikselis ¢izgisi asagidan yukariya, insan-
dan Allah’a dogru itaat ve teslimiyet kav-
ramlari etrafinda sekillenir.

Devleti inga edecek ve tasiyacak temel
kavramlarin ilki devlet varliginin esasli un-
suru olan otoritedir. Bu otorite yuce Al-
lah'tan insan sahsiyetine dogru inen ha-
kimiyet ve irade kavramlariyla irtibathdir
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(Bliytik Fetih, s. 13-15; fradenin Davast, s.
46, 48). Ikincisi merkeziyetcilik olup ada-
let ve mesuliyet prensipleri etrafinda ge-
liserek bir hukuk ve ahlak nizaminin adi
olmaktadir. Ugiinciisii halkin bitiin ihti-
yaclarina uzanan, onlari karsilamaya call-
san, mesuliyet iradesiyle birlikte kul hak-
kini merkeze alan hur bir totalitarizme da-
yanmig olmasidir. Yalniz devletin otoritesi
ve Kuvveti milletin otoritesi ve kuvvetin-
den bagimsiz degildir. Otoritenin kurucu-
su devlet olmakla beraber olgunlasmasi
ve devamliligi otorite iradesini milletten
almasi ile imkan dahiline girer. Bugtin si-
vil toplum kuruluslart denen ve “devlete
bagh bulunmayan organizasyonlar” diye
tarif edilen, Topcu'nun ise “sosyal tegki-
lat” dedigi yapilar Islam ve Selcuklu-Os-
manli tecribesinde devletin icinde yer al-
maktadir. Vakiflar bunun érnegidir. Mille-
tin siyasi iradesiyle devletin siyasi iradesi
arasinda Batr'da oldugu gibi bir otorite zit-
lagsmasi, bir menfaat catismasi problemi
yoktur. Sadece bir derecelenmeden bah-
sedilebilir. Halka dayanan, halk tarafindan
kontrol edilen, ancak halkin ustiinde du-
ran ve onun dileklerini Allah’in iradesine
baglayan kuvvet en iyi hiikiimettir. Mesu-
liyet iradesini Allah’tan almayan ve halkin
karsisinda sorumluluk tanimayan bir ida-
re hakli ve &dil bir milliyetcilik rejimi ola-
maz. Millet fertlerini Allah iradesine bag-
layip yasatacak iktidar Hakk'in hakimiye-
ti ve halkin hikimetidir (a.g.e., s. 130).

Nurettin Topcu'nun sistematiginde hiir-
riyet ve esitlik kavramlarr adalet ve me-
suliyete gore ikinci derecede bir yere sa-
hiptir. Cinku hurriyet tabii degil sosyal bir
hadisedir. Cemiyetin icinde bir anlam ka-
zanan hurriyetin bir Gst dizeye c¢ikabil-
mesi icin insanda tabii olarak var olan ha-
reket ve dusince ile irtibatlanmasi gere-
kir. Bu durumda da hirriyet mustakil de-
gil bagimli bir kavram haline gelir. HUrri-
yet, “hicbir kayit ve sarta bagli olmadan
her istedigini yapabilmek” diye tanimla-
nirsa bu, insanlar icin duyularin ve bede-
nin hurriyeti veya bir iradeye degil icgu-
dulere tabi olan hayvanlar diinyasinin hir-
riyeti olabilir. Burada bir suur aranmadigi
gibi ideal olarak da gésterilemez. inanc-
sizlik ve liberal egilimlerin ortaya cikardi-
g1 harriyet kavramui bir hile degilse anar-
siden bagka bir sey olamaz.

Eserleri. Topcu'nun doktora ve dogent-
lik tezleriyle felsefe grubu icin hazirladigi
ders kitaplari disindaki eserleri cogu sag-
lijinda olmak Gzere makalelerinden der-
lenerek hazirlanmigtir. 1997-2005 yillari
arasinda Kitaplarina girmemis makalele-
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riyle doktorasinin terciimesi, yayimlanma-
mis romani ve bazi yazilari dahil butin
eserleri Ezel Erverdi — Ismail Kara tarafin-
dan tekrar yayima hazirlanmig ve yirmi
bir kitaplik bir killiyat halinde Dergah Ya-
yinlari arasinda basilmugtir (burada kitapla-
rin ilk baskilari ile redaksiyondan sonraki ilave-
li baskilarina isaret edilmistir; madde icindeki
atiflar son basimlara aittir): Conformisme et
Révolte-Esquisse d’une Psychologie de
la Croyance (Nurettin Ahmed adiyla, Pa-
ris 1934; tipkibasimi, Ankara 1990), Garbin
[lim Zihniyeti ve Ahlak Goriisti (1955,
1970'ten sonra Kiltiir ve Medeniyet'in igin-
de), Mehmet Akif (1873-1936)-20. Oliim
Yildontimii (1957, Ali Nihad Tarlan’la bir-
likte; Nihad Sami Banarli, Ferruh Bozbey-
li, Ugur Kdkden ve Peyami Safa'nin yazi-
lari ile ilaveli 2. bs., 1961), Tiirkiye'nin
Maarif Davasi (1960, 1997), Komtinizm
Karsisinda Yeni Nizam (1960, 1970'ten
sonra Ahlak Nizami'nin icinde), Ahldk Ni-
zami (1961, 1997), Yarinki Ttirkiye (1961,
1997), Biiylik Fetih (1962, 1998), Var OI-
mak (1965, 1997), Varolus Felsefesi-Eg-
zistansiyalizm (P. Foulquié’den derleme,
1967, son diizenlemede Varolus Felsefesi-
Harelet Felsefesi'nin i¢inde), Bergson (do-
centlik tezi, 1968, 1998), Iradenin Davasi
(1968, son diizenlemede Deuvlet ve Demok-
rasi ile birlikte, 1998), Islam ve Insan
(1969, son diizenlemede Mevlana ve Ta-
savvuf'la birlikte, 1998), Devlet ve De-
mokrasi (1969, 1998), Kiiltiir ve Mede-
niyet (1970, 1998), Mehmed Akif (1970,
1998), Mevlana ve Tasavvuf (1974, Islam
ve Insan’la birlikte, 1998), Milliyetciligi-
mizin Esaslari (1978), Isyan Ahléki (dok-
tora tezi, Conformisme et Révolte'un ter-
climesi, cev. Mustafa K6k — Musa Dogan,
1995, sonradan bulunan Nurettin Topgu'-
nun kendi terclimesiyle karsilastirilarak 2.
bs., 1998), Varolus Felsefesi-Hareket
Felsefesi (1999), Millet Mistikleri (Por-
treler, 2001; ilaveli 2. bs., 2009), Ameri-
kan Mektuplari-Diistinen Adam Ara-
mizda (2004). Ders Kitaplari: Sosyoloji

(1948, 2001), Psikoloji (1949, 2003), Fel-
sefe (1952, 2002), Mantik (1952, 2001),
Ahlak (Orta 3, Emin Isik’la birlikte, 1975),
Ahlak (Lise 1 ve Lise 2, 1976; ikisi bir ara-
da, 2005), Din Psikolojisi Bahisleri (haz.
A.V. imamoglu, Erzurum 1995, [slam mec-
muasinda yayimlanan din psikolojisiyle
ilgili makalelerin toplu nesri; bu makale-
ler son nesirde Islam ve insan-Mevlana ve
Tasavvuf kitabina ek olarak alinmistir).
Edebi Eserleri: Tasrali (hikayeler, 1959,
1998), Reha (roman, 1999). Brosiirler: In-
kilap-irtica (1951), Canakkale (1952),
Din ile Kinin Miicadelesi (Malatya ha-
disesi {lizerine, 1952), Son Hadiseler ve
Biz (Milliyetciler Dernegi aleyhine yiirii-
tilen kampanyalar tizerine, 1953), Sehit
(1959). Brosurler son nesirde ilgili kitap-
lara girmistir. Nurettin Topcu'nun maka-
le ve yazilarinin yayimlandidi belli bagh der-
giler (makale adedi yogunluk sirasina gore):
Hareket, Komtinizme Kars1 Miicadele,
Diistinen Adam, Tiirk Yurdu, Sule, Bi-
zim Tiirkiye, Bliylik Dogu, Sebiliirre-
sad. Gazeteler: Aksam, Yeni Istanbul,
Yeni Istiklal, Son Havadis, Hiirséz (Er-
zurum). Topcu Hareket dergisindeki bazi
yazilarinda “Nizam Ahmet” ve “Osman As-
yali” takma adlarini kullanmis, ayrica dergi
adina “Hareket” imzall bircok basyazi yaz-
mis, herhangi bir isim belirtilmeyen ter-
cumeler ve mektuplar yayimlamistir.
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TOPHANE

Osmanli Devleti’'nde
| top dokiimiiniin yapildigr ver. N

Tophéne, top dékim yeri yaninda ba-
rut, top ve gullelerin depo edildigi mekan-
lari da icine alir. Osmanlilar'in ategli silah-
larla tanismasi XIV. yuzyilin ikinci yarisina
kadar inmekle birlikte sabit top dékim-
hanelerinin tam olarak ne zaman kurul-
dugdu bilinmemektedir. Elde kesin deliller
bulunmamasina ragmen ilk sabit top do-
kiimhanesinin Edirne’de Il. Murad tara-
findan tesis edildigi ve Fatih Sultan Meh-
med tarafindan da kullanildigi kabul edilir.
Ancak bu tarihlerden 6nce Osmanlilar'in
mubhtelif savaslar icin top déktigl ve bun-
larin bir kismini seyyar top dékimhanele-
rinde imal ettigi bilinmektedir.

Tophane-i Amire. Tesbit edilebildigi ka-
dariyla Edirne’den sonra inga edilen ikinci
top dékiim merkezi istanbul’da bugiinkii
Tophane semtindeydi. Kesin insa tarihi
tesbit edilememekle birlikte Tursun Bey'in
Yeni Saray'in bir tarafinin Tophane’ye bak-
tigindan séz etmesi, yine ayni tarihlerde
kaleme alinan Fatih Vakfiyesi'nde (867-
875/1462-1470) Ayasofya Camii'nin gelir-
leri arasindaki Galata’da Kapiici Hamami'-
nin Karakdy mahallesinde ve Tophane Ka-
pist yakininda bulundugunun belirtilme-
si fetihten yaklagik on iki yil sonra (1465)
tophanenin varligini gésterir. Buradaki ya-
pinin Osmanlilar tarafindan mi insa edil-
digi yoksa mevcut bir yapmim mi dékim-
haneye cevrildigi konusu henuz kesinlik
kazanmamugtir.

Bir kurum olarak Tophane ve Tophane-i
Dergah-1 Ali tabiri 905 (1499-1500) tarihli
Avlonya Tophdnesi Muhasebe Defte-
ri'nde geger (BA, A. E, Bayezid II, nr. 41).
Tophane-i Amire terkibi ise kuruma ait
1513 tarihli bir muhasebe defterinde yer
alir (BA, KK, nr. 4726, s. 1). Fatih Sultan
Mehmed déneminde kurulan Tophane-i
Amire’nin 1. Bayezid zamaninda artan
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