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Tuleyha’yý sýkýþtýrýyordu. Aldýðý cevaplar-
dan sonra Tuleyha’nýn bir yalancý olduðu-
nu ilân etti. Bunun üzerine Fezâreliler sa-
vaþý býrakýp çekildiler, diðerleri de bozgu-
na uðradýlar. Tuleyha askerlerinin kaçtýðý-
ný görünce, “Herkes kendini kurtarsýn!”
diyerek firar etti. Tuleyha, Suriye’ye gidip
Gassânîler’den Cefneoðullarý’nýn yanýna sý-
ðýndý. Hz. Ebû Bekir’in vefatýna kadar Kelb
kabilesinin yanýnda kaldýðý da ileri sürül-
mektedir (Ýbnü’l-Esîr, el-Kâmil, II, 348). Bü-
zâha savaþýndan sonra Benî Âmir, Süleym,
Hevâzin, Esed ve Gatafân kabileleri Al-
lah’a ve resulüne iman etmek, namaz ký-
lýp zekât vermek þartýyla biat ettiler. Hâ-
lid kadýn ve çocuklardan da biat alýnma-
sýný istedi. Ýrtidad ettikleri sýrada çevreyi
yakýp yýkanlar, baþkalarýnýn organlarýný ke-
senler, Ýslâm’a saldýranlar suçlarýna göre
cezalandýrýldý. Esed ve Gatafân kabilele-
rinin Ýslâm’a girmesi üzerine Tuleyha da
müslüman oldu.

Tuleyha Hz. Ömer’in halifeliði sýrasýn-
da Medine’ye geldi ve ona biat etti. Hz.
Ömer’in Tuleyha ile peygamberlik iddiasý
hakkýndaki konuþmalarý ilgi çekicidir (Be-
lâzürî, s. 140). Halife Tuleyha’yý önce Sa‘d
b. Ebû Vakkas ile birlikte Irak cephesine
gönderdi, onu iki büyük cengâverden biri
olarak tanýttý, ancak kendisine yöneticilik
verilmemesini emretti. Onun savaþ konu-
sundaki tecrübelerinden istifade edildi.
Özellikle Kadisiye ve Nihâvend savaþlarýn-
da büyük yararlýk gösterdi. Üzerlerindeki
irtidad lekesini silmek için hem Tuleyha
hem kabilesi Benî Esed fetihlerde büyük
çaba sarfetti. Tuleyha, Celûlâ savaþýnda pi-
yade birliklerine komuta etti. Bazý kaynak-
larda, savaþ öncesinde bölgeyi incelemek-
le görevlendirilen Tuleyha’nýn Nihâvend sa-
vaþýnda (21/642) Nu‘mân b. Mukarrin ve
Amr b. Ma‘dîkerib ez-Zübeydî ile birlikte
þehid düþtüðü ve üçünün Ýsfahan’ýn bir
köyünde gömülü olduðu belirtilmektedir.
Bazý rivayetlerde ise Tuleyha’nýn Azerbay-
can’a gönderildiði ve daha sonra kabilesi
Esedoðullarý’nýn yanýnda öldüðü kaydedil-
mektedir.
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Ýspanya’da günümüzde
Toledo adýyla bilinen tarihî þehir.˜ ™

Romalýlar döneminde Toletum olan þeh-
rin adý Arapça’ya Tuleytula (Tuleytýle) þek-
linde geçmiþ, Müsta‘rib metinlerinde To-
létho, Endülüs yahudilerine ait metinlerde
Toledoth olarak kaydedilmiþtir. Ýber yarý-
madasýnýn merkezine yakýn bir yerde gra-
nit bir tepe üzerinde kurulan þehir, Mad-
rid’in 71 km. güneybatýsýnda ve Tâcuh (Ta-
jo) nehrinin bir büklümü içinde yer aldýðýn-
dan üç taraftan bu nehirle kuþatýlan koru-
naklý bir mevkide bulunmaktadýr. Kuru-
luþu Tunç devrine kadar inen þehir milât-
tan sonra 193’te Roma hâkimiyetine gir-
di. Bu dönemde demir iþçiliði ve para ba-
sýmýyla ün kazandýðý gibi baþpiskoposluk
statüsüne de kavuþmuþtu, böylece dinî ha-
yatýn merkezi durumuna geldi. VI. yüzyý-
lýn ikinci yarýsýnda Kral Leovigild tarafýn-
dan Vizigotlar’ýn baþþehri ilân edilince dinî
hayatla birlikte siyasî hayatýn da merke-
zi oldu. Vizigotlar zamanýnda gerçekleþen
Toledo konsilleri kilise tarihi bakýmýndan
önemli bir yere sahiptir. Vizigot ve Roma
kökenli asilzadelerin çoðu buraya yerleþ-
ti. Himyerî, nüfusunun kalabalýklýðý, bina-
larýnýn muhkemliði ve görkemi bakýmýn-
dan þehrin bir benzerinin olmadýðýný, et-
rafýnýn yüksek kalelerle kuþatýldýðýný be-
lirtirken Ýdrîsî ve Ebü’l-Fidâ stratejik ko-
numunun mükemmelliðine, su dolaplarý

le Medine’ye döndü (bk. KATAN SEFERÝ).
Hendek Savaþý’nda Tuleyha, Kureyþliler’in
safýnda Benî Esed kabilesinin sevk ve ida-
resini üstlendi. Bu savaþtan dört yýl son-
ra 9 (630) yýlýnda Esed kabilesinden bir
heyetle Resûlullah’ýn yanýna gelerek Ýslâ-
miyet’i kabul ettiðini söyledi. Ancak Re-
sûl-i Ekrem henüz hayatta iken irtidad edip
Necid bölgesinde peygamberlik iddiasýyla
ortaya çýktý. Hz. Peygamber’in Vedâ hac-
cýndan sonra saðlýðýnýn bozulduðu dönem-
de peygamberlik iddiasýyla ortaya çýkan
diðer yalancýlar gibi Tuleyha’nýn da siyasî
nüfuzunu arttýrma hevesi, kabile taassu-
bu ve rekabeti, peygamberin Kureyþ ka-
bilesinden çýkmasýný hazmedememesi, ay-
rýca zekât vermekten kurtulma isteðiyle
böyle bir iddiada bulunduðu anlaþýlmak-
tadýr. Resûlullah’ýn saðlýðýnda peygamber-
lik iddia eden son kiþidir. Resûl-i Ekrem
onun üzerine Dýrâr b. Ezver el-Esedî’yi sev-
ketti. Dýrâr, Tuleyha ile mücadele ederken
Hz. Peygamber vefat etti.

Tuleyha, etrafýndakilere namazdaki rü-
kû ve secdeyi terkedip Allah’ý ayakta ve
oturarak zikretmelerini emrediyordu. Ay-
rýca Zünnûn adýnda birinin veya Cebrâ-
il’in kendisine vahiy getirdiðini iddia edi-
yor ve bazý secili sözler söylüyordu. Benî
Esed’le birlikte Tay ve Gatafân kabilele-
rinden birçok kiþi ona tâbi oldu. Hz. Ebû
Bekir, Benî Fezâre isyancýlarýyla yapýlan
Zülkassa savaþýnýn ardýndan Hâlid b. Ve-
lîd’i Tuleyha üzerine sevketti, Tay kabilesi
reisi Adî b. Hâtim’i de kendi kabilesine
yolladý. Adî, Tay ve Cedîle kabilelerinin Tu-
leyha’dan ayrýlýp Hz. Ebû Bekir’e biat et-
melerini saðladý. Bu iki kabileden 1000 sü-
vari Hâlid b. Velîd’in ordusuna katýldý. Hâ-
lid b. Velîd, Tuleyha’nýn bulunduðu Büzâ-
ha’ya doðru ilerlerken Ukkâþe b. Mihsan
el-Esedî ile Sâbit b. Akrem’i keþif ve istih-
barat için gönderdi. Bunlar yolda Tuley-
ha’nýn kardeþi Hibâl ile karþýlaþtýlar ve onu
öldürdüler. Bunu duyan Tuleyha diðer kar-
deþi Seleme ile birlikte onlara saldýrdý;
meydana gelen çarpýþmada Ukkâþe ve Sâ-
bit þehid oldu.

Hâlid b. Velîd, Tuleyha’nýn karargâhýnýn
bulunduðu Büzâha mevkiine hareket et-
ti. Hâlid’in toplam asker sayýsý 6000 kiþi
idi. Fezâreoðullarý’ndan Uyeyne b. Hýsn 700
kiþi ile birlikte Tuleyha’nýn safýnda yer alý-
yordu. Benî Âmir gibi birçok Arap kabile-
si savaþýn âkýbetini bekliyordu. Baþlayan
savaþta Hâlid merkezde çarpýþtý; Tuleyha
ise bir tarafa çekildi ve abâsýna bürünüp
kendisine vahiy gelmesini beklediðini gös-
teren bir tavýr takýndý. Müslümanlar kar-
þý tarafýn askerlerini öldürdükçe Uyeyne,
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lanmaktadýr. I. Hiþâm devrinde (788-796)
Tuleytula’da kayda deðer bir siyasî olay
meydana gelmedi. Ancak Hiþâm’dan tah-
tý devralan I. Hakem dönemiyle birlikte
(796-822) Tuleytula, Endülüs’teki en önem-
li isyan merkezlerinden birine dönüþtü.
Kaynaklardaki bilgilerden söz konusu is-
yanlarda Arap askerlerinin þehirde halkýn
evlerinde kalmalarý, valilerin þehir halkýn-
dan deðil Araplar’dan tayin edilmesi, za-
man zaman fazla vergi talep edilmesi, ay-
rýca León Krallýðý’nýn teþvik ve destekleri
gibi faktörlerin etkili olduðu tesbit edil-
mektedir.

Tuleytula’da büyük isyanlardan ilki, 181
(797) yýlýnda müvelledler tarafýndan baþla-
týldý. I. Hakem’in kumandanlarýndan, ken-
disi de bir müvelled olan Amrûs b. Yûsuf,
Tuleytulalýlar arasýnda ikilik çýkarmak su-
retiyle isyanýn lideri Ubeyde b. Humeyd’i
tasfiye etti. Tuleytulalýlar ikinci defa ayak-
landýlar. Hakem bu defa da Amrûs’u is-
yaný bastýrmasý için Tuleytula’ya vali tayin
etti. Amrûs, I. Hakem’in emirleri doðrul-
tusunda Tuleytulalýlar’ýn önde gelen sima-
larýný ortadan kaldýrmak amacýyla kýþlada
büyük bir ziyafet verdi, ziyafete katýlan
davetlilerden yüzlercesinin boynunu vur-
durdu. Cesetler kýþlada açýlan hendeklere
doldurulduðu için bu olay kaynaklarda Hen-
dek Vak‘asý (Vak‘atülhufre) diye anýlýr (191/
807). Hendek Vak‘asý’ndan dolayý Hakem’e
ve onun idarecilerine karþý beslenen nef-
ret genel bir Arap düþmanlýðýna dönüþ-
tü. 199 (815) yýlýnda meydana gelen bir

ayaklanmayý bastýrmak için I. Hakem biz-
zat kendisi sefere çýkmak zorunda kaldý.
II. Abdurrahman döneminde 214’te (829)
Tuleytulalýlar tekrar ayaklandýlar. Ýsyan,
ancak 216’da (831) Muhammed b. Rüs-
tem kumandasýnda gönderilen ordu ta-
rafýndan bastýrýlabildi. Tuleytulalýlar ardýn-
dan bazý küçük çaplý ayaklanma giriþim-
lerinde bulundularsa da 222 (837) yýlýnda
II. Abdurrahman þehri tamamen itaat al-
týna aldý. Onun ölümüne kadar Tuleytula’-
da ciddi bir ayaklanma görülmedi.

Muhammed b. Abdurrahman’ýn baþa
geçmesinden bir süre sonra Tuleytula yeni
ayaklanmalara sahne oldu. Bunlarda Müs-
ta‘ribler belirgin þekilde yer aldý. Ýsyaný hem
León Krallýðý’nýn destek ve teþviklerinin
hem de Kurtuba’da meydana gelen “fe-
dailer hareketi”nin yansýmalarýnýn etkile-
diði muhakkaktýr. Tuleytulalýlar 238 (852)
yýlýnda topyekün bir ayaklanma baþlat-
týlar; Rabah Kalesi’ne (Calatrava) saldýrýp
içindeki Arap nüfusunun çoðunu kýlýçtan
geçirdiler. Emîr Muhammed bizzat Tuley-
tula üzerine sefere çýkmak zorunda kal-
dý. Kurtuba’da bu sefere büyük önem ve-
rildi; âsi bir þehir üzerine deðil “dârülharb”e
yapýlmakta olan bir sefer gibi deðerlendi-
rildi. Bu arada pek çok fakih ve zâhid or-
duya iþtirak etti. Emîr Muhammed ger-
çekleþtirdiði seferle Tuleytula’ya Kurtu-
ba’nýn üstünlüðünü kabul ettirdiyse de
242’de (857) Tuleytulalýlar yeniden ayak-
landýlar. Emîr Muhammed bir yýl sonra
tekrar Tuleytula seferine çýktý; Tuleytula-

ile beslediði kanallarla sulanan bahçelere
vurgu yaparlar. Yâkut el-Hamevî’ye göre
Tuleytula’da elde edilen buðday ürünleri
mahzenlerde yetmiþ yýl bozulmadan mu-
hafaza edilebilmekte, ayrýca çevresinde
yüksek kalitede safran üretimi de yapýl-
maktaydý. Tuleytula, Endülüs Emevîleri za-
manýnda orta sýnýr bölgesinin (Saðrülev-
sat) idarî merkeziydi.

92 (711) yýlýnda Târýk b. Ziyâd kuman-
dasýndaki Ýslâm ordusu, Lekke vadisinde
(Vâdiilekke / Rio Guadalete) Vizigot ordu-
sunu bozguna uðratýp kýsa bir süre içeri-
sinde Þezûne (Sedona, Medina Sidonia), Mü-
devver (Modavar), Karmûne (Carmona) ve
Ýsticce’yi (Ecija) fethetti; Vizigot Krallýðý’-
nýn baþþehri Tuleytula’ya ulaþtý (93/712).
Müslüman tarihçilerin þehirde ele geçiri-
len ganimetlere dair verdikleri bilgiler abar-
týlý olmakla beraber Tuleytula’nýn zengin-
liðine iþaret etmesi açýsýndan dikkate de-
ðer. Bu zenginlik büyük ölçüde þehrin Vi-
zigotlar’ýn idarî merkezi olmasýndan kay-
naklanmaktaydý. Müslüman askerleri Tu-
leytula’ya geldiklerinde fazla bir dirençle
karþýlaþmadýlar; bunun sebebi halkýn bü-
yük bölümünün daha önce þehri terket-
miþ olmasýydý. Kumandan Târýk b. Ziyâd,
güvenliði saðlamak amacýyla bir miktar
Berberî askeriyle birlikte civarda tecrit
edilmiþ bir hayat süren yahudileri þehre
yerleþtirdi. Baþlangýçta ne ile karþýlaþacak-
larýný bilmediklerinden þehri terkeden hý-
ristiyan halkýn büyük çoðunluðunun müs-
lüman idarecilerce saðlanan can, mal ve
din güvencesi karþýsýnda geri döndüðü an-
laþýlmaktadýr. Ýslâm hâkimiyeti ve etkisi
altýnda kalan bu Endülüs hýristiyanlarýna
“kültürel olarak Araplaþanlar” anlamýnda
“müsta‘rib” (Ýsp. mozarap / mozaraps) de-
nilmiþtir. Fetihten sonra önce Ýþbîliye, ar-
dýndan Kurtuba’nýn (Cordoba) müslüman
fâtihlerce idarî merkez seçilmesi üzerine
Tuleytula siyasî üstünlüðünü kaybettiyse
de hýristiyanlar için dinî hayatýn merkezi
olma vasfýný korudu.

Arap ve Berberî nüfusun azlýðýna rað-
men Tuleytula’da fethin hemen ardýndan
ciddi bir Ýslâmlaþma ve Araplaþma süre-
ci baþladý. Siyasal tarih baðlamýnda þehir-
de Valiler dönemindeki (714-756) geliþme-
ler hakkýnda hemen hiç bilgi yoktur. En-
dülüs Emevî Devleti’nin kurucusu I. Ab-
durrahman’ýn Endülüs’e geçerek Vali Yû-
suf b. Abdurrahman el-Fihrî karþýsýnda
üstünlük saðlamasýndan sonra valinin ta-
raftarlarýnýn Tuleytula’yý bir ayaklanma
merkezi olarak seçtiklerine ve bu giriþim-
lerden bir ikisinin þehir halký tarafýndan da
desteklendiðine iþaret eden haberlere rast-
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man; Endülüs’te fýkýh ve hadisin öncüle-
rinden Yahyâ b. Yahyâ el-Leysî, Ýbn Habîb
es-Sülemî, Muhammed b. Fîra zikredile-
bilir. Tuleytula kökenli âlimlerin pek çoðu
Endülüs’ün diðer þehirlerindeki âlimler
gibi tahsillerini geliþtirmek için Doðu’ya,
özellikle Hicaz, Irak, Mýsýr ve Kayrevan’a
gitmiþlerdir.

Me’mûn zamanýnda ilmî ve edebî faali-
yetlere destek artarak devam etti. “Endü-
lüslü tarihçilerin sultaný” diye nitelenen
Ýbn Hayyân el-Metîn’ini, yine bir tarih-
çi olan Ýbrâhim el-Hicârî Mi³natîsü’l-ef-
kâr’ýný ve diðer bazý müellifler eserlerini
Me’mûn adýna telif ettiler. Ortaçað’ýn en
büyük astronomi bilginlerinden, Tuleytu-
la’nýn astronomi cetvellerini hazýrlayan Ýb-
nü’z-Zerkale de Tuleytula’daki çalýþmala-
rýyla adýný duyurdu. Tuleytula’da XI. yüz-
yýlda astronomi aletleri yapýmýyla uðra-
þan bir baþka þahsiyet Ýbrâhim b. Saîd b.
Vezzân’dýr. Tuleytula’da Ýslâm hâkimiyeti
döneminde özellikle fýkýh, hadis ve kýraat
alanlarýnda çok sayýda âlimin yetiþtiði, bu-
na karþýlýk Doðu’da görülen kelâm tartýþ-
malarýnýn burada daha az ilgi gördüðü söy-
lenebilir. Öte yandan týp, hendese, mate-
matik bilimlerinin teþvik edildiði ve geliþ-
me kaydettiði bir gerçektir. Tuleytula XI.
yüzyýlda ünlü bazý mimarlara da ev sahip-
liði yaptý. Bunlardan Kaþerî diye tanýnan
Feth b. Ýbrâhim, Kurtuba sarayýnda ye-
tiþmekle birlikte Tuleytula’da iki caminin
mimarý oldu. Mekkede ile Vekkaþ kalele-
rini tamir etti. Mûsâ b. Ali ve Saâde onun
çaðdaþý olan iki ünlü mimardýr.

Tuleytula’da kültürel alanda dikkat çe-
ken bir husus Arapça’nýn þehirdeki üç di-
nin mensuplarý tarafýndan iletiþim, bilim
ve edebiyat dili olarak yaygýn biçimde kul-
lanýlmasýdýr. Müsta‘ribler arasýnda her ne
kadar Latince ibadet dili konumunu mu-
hafaza ettiyse de günlük hayatta, hukukî
metinlerde ve edebiyatta hâkim dil Arap-
ça’ydý. Benzer bir durum yahudiler için de
geçerliydi. Müvelledler ise IX. yüzyýldan iti-
baren hemen her alanda Arapça’yý kulla-
nýr hale gelmiþlerdi. Bu yüzyýlýn baþýnda
Girgib b. Saîd’in söylediði Arapça þiirlerle
müvelledleri isyana teþvikte muvaffak ol-
masý Arapça’nýn þehirdeki yaygýn kullaný-
mý hakkýnda bir fikir vermektedir. XI. yüz-
yýlda Tuleytula’da önemli nesir ustalarý ye-
tiþti. Ebü’l-Mutarrif Abdurrahman b. Sýb-
gun, Râþid b. Süleyman el-Lahmî, Ebû
Abdullah Muhammed b. Þeref, Abdül-
melik b. Gusn el-Hicârî, Ca‘fer b. Yûsuf b.
Bâcî, Abdullah b. Süfyân et-Tücîbî, Zün-
nûnî sarayýnda hizmet veren edip ve kâ-
tiplerdendir.

Kastilya-León kralý sýfatýyla þehri istilâ
edecek olan VI. Alfonso 1071’de kardeþ-
leriyle girdiði taht mücadelesinde yenil-
mesi üzerine Tuleytula’ya gelerek Zünnû-
nî emîrine sýðýndý. Me’mûn 467’de (1075)
vefat edince Tuleytula’da Zünnûnî tahtý-
na genç yaþtaki torunu Yahyâ el-Kadir çý-
karýldý. Tecrübesizliði yüzünden yönetim-
de ikilik çýkýnca Sarakusta’ya hükmeden
Benî Hûd’un saldýrýlarýna cevap vermek-
te yetersiz kaldý, bu sebeple Kastilya-León
Kralý VI. Alfonso’dan yardým istedi. Muha-
lif grubun talebiyle Eftasî Emîri Ömer el-
Mütevekkil Tuleytula’ya gelip idareyi üst-
lendi. Ancak on aylýk bir sürenin ardýndan
VI. Alfonso’nun Kadir’e destek vermek
amacýyla hareket ettiðini öðrenince 1080
yýlý Nisanýnda Tuleytula’yý terketti. Yahyâ
el-Kadir, Tuleytulalýlar’ýn çoðunun karþý çýk-
masýna raðmen hýristiyan askerlerinin ara-
sýnda 474’te (1081) þehre girdi. Abbâdî,
Zîrî ve Hûdî emîrlerini baský altýna alarak
yýllýk haraç ödemeye zorlayan VI. Alfonso,
bu þartlarda Tuleytula’nýn istilâsýnýn za-
manýnýn geldiðini düþündüðünden Kadir’i
Tuleytula’da yeniden Zünnûnî tahtýna
oturttuktan sonra þehrin mukavemet gü-
cünü kýrdý. 1081 yýlýndan itibaren þehri sý-
ký muhasara altýna aldý. Bu sýrada þehir-
dekiler ikiye bölündü. Bir grup, Murâbýt-
lar’dan gelecek yardýmýn beklentisi içe-
risinde hýristiyanlarla anlaþma yapmaya
karþý çýkýyordu. Diðer grup ise anlaþma ile
hýristiyanlara tâbi olma taraftarýydý. Yah-
yâ el-Kadir þehri teslim etmek için VI. Al-
fonso ile gizli bir antlaþma yaptý (478/1085).
Buna göre þehirde kalacak müslümanlar
can ve mal güvenliðine sahip olacaklar,
kendi kadýlarýnýn baþkanlýðýnda cemaat
içi iþlerde dinî hukuklarýný uygulayacaklar-
dý. Kralýn taahhütlerine raðmen baþta ser-
vet sahipleri ve eðitimli kesim olmak üze-
re Tuleytulalý müslümanlarýn büyük bölü-
mü þehri terkederek müslüman idaresi al-
týndaki diðer Endülüs þehirlerine göç et-
ti. Nisbeten daha küçük bir cemaatin kra-
la güvenip Tuleytula’da kaldýðý muhakkak-
týr. Bunlar genelde zanaatkâr ve iþçiler-
den ibaretti. Hýristiyan hâkimiyeti altýnda
kalan müslümanlar “müdeccen” (Ýsp. mu-
dejares) olarak bilinir. Hýristiyan Ýspanya’-
da ilk müdeccen topluluðu Tuleytula’nýn
iþgali neticesinde ortaya çýkmýþtýr.

Tuleytula’nýn düþmesi VI. Alfonso’yu “re-
conquista”yý (yeniden fetih) ilerletme ko-
nusunda cesaretlendirdi. Tuleytula’nýn ar-
dýndan daha güneydeki topraklara saldý-
rýlar düzenlemeye baþladýðý gibi mülûkü’t-
tavâif üzerindeki baskýsýný da arttýrdý. Bu
duruma son vermek amacýyla büyük bir

lýlar eman istemek zorunda kaldýlar. Fa-
kat çok geçmeden León Krallýðý’nýn sað-
ladýðý destekle tekrar merkezî idareyle bað-
larýný kopardýlar. Bu sýrada idarenin ülke-
nin baþka taraflarýndaki isyanlarla meþ-
gul olmasýný fýrsat bilerek önce Þenteme-
riye (Santaver) Berberîleri, ardýndan Benî
Kasî ailesi Tuleytula’ya egemen oldu (283/
896). Benî Kasî’nin þehirdeki egemenliði
293 (906) yýlýna kadar devam etti; Tuley-
tulalýlar, Benî Kasî’yi þehirden sürerek ida-
reyi kendi ellerine aldýlar.

III. Abdurrahman, 318’de (930) Tuley-
tula’ya merkezî idareye itaatlerini saðla-
mak amacýyla aralarýnda fakihlerin de yer
aldýðý bir heyet gönderdi. Heyetin gayret-
leri sonuç vermeyince þehre sýký bir mu-
hasara uygulandý. Þehir halký birtakým gü-
venceler aldýktan sonra merkezî idarenin
egemenliðini tanýdý (2 Aðustos 932). Tu-
leytulalýlar baðlýlýklarýný X. yüzyýl boyunca
devam ettirdiler. Bu sürede þehir Kurtu-
ba’dan León ve Kastilya üzerine gönde-
rilen ordularýn en önemli üssü konumun-
daydý. Endülüs Emevî Devleti’nin sonla-
rýnda baþ gösteren iç karýþýklýklar döne-
minde Tuleytulalýlar, Berberîler’in destek-
lediði Emevî Hükümdarý Süleyman el-Müs-
taîn’e karþý Muhammed el-Mehdî’nin ta-
rafýnda yer aldý. Emevî idaresinin giderek
zayýflamasý ve otoritesinin Kurtuba ile sý-
nýrlý kalmasýyla Tuleytula’da idareyi Ka-
dý Ebû Bekir Yaîþ b. Muhammed el-Esedî
baþkanlýðýnda önde gelen þahsiyetlerden
müteþekkil bir meclis üstlendi. Mecliste
çýkan anlaþmazlýk yüzünden Zünnûnîler
427’de (1036) Tuleytula’ya girdiler ve bu-
rayý emirliklerinin baþþehri yaptýlar.

Zünnûnî Emîri Yahyâ b. Ýsmâil el-Me’-
mûn’un zamaný (1043-1075) Tuleytula için
X. yüzyýldan sonraki en uzun barýþ, istik-
rar ve refah yýllarý oldu. Bu dönemde meþ-
hur birçok âlim ve edebiyatçý Tuleytula’ya
yerleþti. Þehirde meydana gelen pek çok
ayaklanmaya ve merkezî idareden kop-
malara raðmen Tuleytula’da bilimsel ha-
yat canlýlýðýný korudu. IX ve X. yüzyýllarda
Tuleytula’nýn Kurtuba’dan sonra en çok
âlimin yetiþtiði Sarakusta (Saragossa), Ýlbî-
re (Elvire), Ýþbîliye (Sevilla) gibi þehirler ara-
sýnda yer almasý, Tuleytulalýlar’ýn Endü-
lüs’teki ilmî canlýlýða yoðun biçimde katýl-
dýklarýný göstermektedir. Bu yüzyýllarda
yaþayýp kaynaklarda adlarý geçen onlarca
Tuleytulalý âlim arasýndan Ýmam Mâlik’in
öðrencilerinden Abdurrahman b. Ebû Hind
ve Þebtûn b. Abdullah el-Ensârî; Mâlikîli-
ðin Kuzey Afrika’daki en önemli temsilci-
si, Sahnûn’un ders halkalarýnda yetiþmiþ
Saîd b. Affân, Ömer b. Zeyd b. Abdurrah-

TULEYTULA



366

TULEYTULA

þý idi. Zahireciler, kasaplar, balýkçýlar, ýtri-
yatçýlar, demirciler, bakýrcýlar, çanak çöm-
lekçiler, seramikçiler, dülgerler, boyacýlar,
sarraflar vb. meslek erbabý genelde bu-
rada yer alýrdý. Yahudi mahallesinde nis-
beten daha küçük bir çarþý mevcuttu. Þe-
hirde lüks ticarî mallarýn depolandýðý ve
müþteriye arzedildiði bir “kaysâriyye”nin
varlýðý da muhakkaktýr. Kenar mahalle-
lerin en meþhuru Bâbüssekra adýný taþý-
maktaydý. Kalabalýk nüfusuyla, çarþýsýyla
ve diðer mimari unsurlarýyla yahudi ma-
hallesi dikkat çeken yerleþim birimleri ara-
sýnda yer alýyordu. Þehrin etrafýnda baþ-
ka önemli yerler de vardý. Bunlardan biri,
gerek sefere çýkacak askerî birliklerin top-
landýðý gerekse bayram ve cenaze namaz-
larýnýn kýlýndýðý Musârra adlý mekândý. Bu-
rasý Yahyâ el-Me’mûn’un Tâcuh nehri ký-
yýsýndaki yazlýk sarayýnýn yakýnýndaydý.

Þehirde XII. yüzyýl baþlarýnda çok az mü-
deccen vardý ve muhtemelen bunlarýn
1500 yýlýna kadar bir iki mescidi kullan-
malarýna izin verilmiþti. Tuleytula ve civa-
rýnda nüfusun en kalabalýk kesimini müs-
ta‘ribler teþkil etmekteydi. Zamanla En-
dülüs topraklarýndan gelen yeni gruplarla
müsta‘riblerin nüfusu daha da arttý. Rod-
rigo Jimenez de Rada’ya göre Ýsticce, Þe-
zûne, Leble (Niebla) piskoposlarý XII. yüz-
yýlýn ikinci yarýsýnda Tuleytula’da bulunu-
yordu. Buna raðmen müslümanlardan ka-
lan geniþ araziler hýristiyan nüfusla iskân
edilirken müsta‘riblerin sayýsýnýn yetersiz
kaldýðý görülmüþtür. Dolayýsýyla VI. Alfon-
so ile birlikte þehre giren çok sayýda Fran-
sýz askeri de özellikle þehir merkezinde
daha sonra Frank mahallesi diye anýlacak
mülklere yerleþtirildi. Tuleytula’da yahudi
cemaati de varlýðýný muhafaza etti. Muh-
temelen bunlara þehir dýþýndan eklenen-
ler oldu ve yahudi mahallesi önemli ölçü-
de geniþledi. Cemaatin mensuplarý eski

zanaatlarýný ve tefeciliklerini sürdürdüler.
Bu arada Kastilya sarayýnda hekimlik, ver-
gi tahsildarlýðý ve mütercimlik gibi önem-
li görevler elde ettiler. Her ne kadar istilâ
sonrasýnda baþlangýçta müslümanlardan
kalan arazilere en çok müsta‘ribler yer-
leþtirildiyse de zamanla Tuleytula Kilise-
si’nin ve idarecilerin geniþ mülkler elde et-
me gayretleri sonucu bunlarýn çoðu mülk-
lerini kaybetti.

Tuleytula’da Endülüs’teki medenî ve
kültürel geliþmelere vâkýf müdeccenler,
müsta‘ribler ve yahudilerden oluþan ço-
ðulcu bir nüfus yapýsýnýn, ayrýca Ýslâmî
eserler ihtiva eden kütüphanelerin varlý-
ðý, bu þehri XII ve XIII. yüzyýllarda Avru-
pa’nýn çeþitli ülkelerinden araþtýrmacýlar
için bir merkez haline dönüþtürdü. Esa-
sen XII. yüzyýlda bilimin Tuleytula’da oldu-
ðu Avrupa’nýn her yanýnda genel bir ka-
naat olarak yayýlmýþ bulunuyordu. Bunun
sonucunda þehirde Ýslâm biliminin ürün-
lerini Batý dillerine nakletme amaçlý kap-
samlý bir tercüme projesi uygulamaya ko-
nuldu. Fârâbî’nin Ý¼½âßü’l-£ulûm’unu kul-
lanan Gerard de Cremone ve Dominicus
Gundissalinus ile tercümeler týptan fel-
sefeye kadar çok sayýda eseri kapsadý.
Aristo felsefesi Ýbn Sînâ, Gazzâlî ve Ýbn
Cebirol gibi müelliflerin Neo-Platonik eði-
limleri doðrultusunda yeniden özetlen-
di ve yorumlandý. Tuleytula, Arap bilimi-
nin elde edilebileceði doðal mekân ola-
rak kabul edilmekteydi. Tuleytula’ya se-
yahati hakkýnda geniþ bilgi veren Morley-
li Daniel ilim tahsili için önce Paris’e git-
miþti. Fakat burada aradýðýný bulamayýn-
ca düþ kýrýklýðýna uðradý. Ýlmin Araplar’da
olduðunu öðrenince Tuleytula’ya geçti. Jo-
hannes Hispalensis tarafýndan çevirilen
eserlerin listesi o dönemdeki çabalarýn bü-
yüklüðü hakkýnda bir fikir verebilir. Eski-
den hýristiyan olan bu yahudi çevirmeni

ordunun baþýnda Maðrib’den Endülüs’e
geçen Murâbýtlar, 1086’da Zellâka sava-
þýnda Kastilya ordusunu aðýr bir yenilgiye
uðrattýlarsa da Tuleytula’yý geri alamadý-
lar. 1090’da ve 1108-1118 arasýnda Murâ-
býtlar’ýn, 1196 ve 1197’de Muvahhidler’in
ayný maksatla yaptýklarý hücumlar da ne-
tice vermedi. VI. Alfonso, istilânýn ardýn-
dan Kastilya Krallýðý’nýn siyasal ve toplum-
sal merkezine dönüþecek olan Tuleytula’-
nýn idaresini Müsta‘rib Sisnando Davidez’e
teslim etti. Hýristiyan askerleri 1086’da
(Ýbn Bessâm’a göre 1102’de) girdikleri ulu-
camiyi Virgen Maria adýyla kiliseye çevir-
diler. Buna raðmen cami orijinal durumu-
nu 1121 yýlýna kadar muhafaza etti. XIII.
yüzyýl baþlarýna gelindiðinde fizikî yapý-
sýnda önemli bozulmalar meydana gel-
miþ bulunuyordu. Papalýðýn onayý alýndýk-
tan sonra VIII. Alfonso’nun emriyle 1226’-
da cami yýkýlarak katedral inþaatý baþla-
týldý. Bir süre sonra diðer mescid ve ca-
miler de kiliseye çevrildi.

1085’te istilâ edildiðinde Tuleytula uzun
yýllar Vizigotlar’a baþkentlik etmesine rað-
men bir Ýslâm þehri karakterini taþýmak-
taydý. Bu durum, müslümanlarýn geliþiy-
le þehrin fizikî yapýsýnda köklü bir deðiþi-
min meydana geldiðini göstermektedir.
Þehir esas itibariyle üç ana bölümden oluþ-
maktaydý: el-Kasaba (Alcazaba), sur içi ve
sur dýþý. el-Kasaba, diðer Endülüs þehir-
lerinde olduðu gibi en yüksek mevkide ve
en iyi savunma imkânlarýna sahip olan bö-
lümdü ve el-Hisân (Alficén) diye anýlmak-
taydý. III. Abdurrahman zamanýnda inþa
edildiði tahmin edilen bu kýsýmda asker-
lerin kaldýðý bir kýþla (Alkazar) mevcuttu.
Zünnûnî Emîri Me’mûn, Tuleytula’da bir
saray külliyesi inþa ettirdi. Külliye avlula-
rý, bahçeleri ve salonlarý içine almaktaydý.
Halkýn büyük bölümünün ikamet ettiði þe-
hir merkezi dinî, kültürel, sosyal, ekono-
mik ve politik ihtiyaçlara cevap veren ku-
rum ve yapýlarý bünyesinde barýndýrmak-
taydý. Þehir hayatýnýn merkezi büyük öl-
çüde ulucami ve civarýydý. Yeni araþtýrma-
larýn ortaya koyduðuna göre dikdörtgen
þeklindeki caminin kýblesi Endülüs’teki ilk
mescidlerde olduðu gibi güneydoðuya yö-
nelikti. Kuzeye doðru uzanan bir avlusu
mevcuttu. Kurtuba, Ýþbîliye ve Gýrnata’da-
ki ulucamiler gibi on bir sahýnlýydý; orta sa-
hýn daha geniþ ve daha yüksekti, iç me-
kân 61 m. uzunluðunda, 39 m. geniþliðin-
deydi. Ýç tezyinat ve kemer þekli itibariyle
Kurtuba Ulucamii ile benzerlik arzetmek-
teydi. Öte yandan þehir merkezinde bir-
çok han ve hamam mevcuttu. Ulucami-
nin bitiþiðindeki bir diðer önemli yer çar-

Alkazar –
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yýlda hem baþkentlikten çýkmasýnýn hem
de iddialý olduðu tekstil sektöründe mey-
dana gelen kriz neticesinde nüfusunun
önemli bir kýsmýný yitirdi. XX. yüzyýlda de-
miryolunun geliþiyle þehir hayatýnda yeni-
den bir canlanma gözlendi. Özellikle 1982’-
den itibaren yeni idarî yapýlanma çerçe-
vesinde Castilla la Mancha eyaletinin mer-
kezi olmasýndan itibaren ekonomik ve sos-
yokültürel açýdan canlandý. 2010 yýlý itiba-
riyle þehrin nüfusu 80.000’i aþmýþtý.

Tuleytula’da müdeccen sanatýnýn izleri-
ni taþýyan birçok mimari yapý kýsmen ve-
ya tamamen zamanýmýza ulaþmýþtýr. Mü-
deccen üslûbu günümüz Toledo’sunda ba-
zý yeni mimari eserlere ilham kaynaðý ol-
maya devam etmektedir. Bunun en çar-
pýcý örneði, Toledo Tren Ýstasyonu binasý-
dýr. Öte yandan Toledo’da Ýslâmî dönemin
Tuleytula’sýnda Dýmaþk kökenli süslü me-
tal iþleme zanaatý “damascino” adý altýn-
da yeniden hayat bulmuþtur. Tuleytulalý
ustalarýn kýlýçlar üzerinde yaptýðý ince iþ-
lemeler eskiden beri ünlüdür. Þehirde geç-
miþteki silâh yapýmcýlýðý günümüzde de
modern ve büyük bir silâh fabrikasýyla
sürdürülmektedir. Bütün bu özellikleri ya-
nýnda Ortaçað’da üç semavî dinin bir ara-
da yaþamasýna imkân tanýyan ve bunu
mimari eserlere yansýtan tarihî dokusu
göz önünde bulundurularak Toledo 1987’-
de dünya kültür mirasý kapsamýna dahil
edilmiþtir.
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aritmetik, astronomi, astroloji, týp ve fel-
sefe alanlarýnda yaklaþýk yirmi eseri Arap-
ça’dan Latince’ye tercüme etti. Ayný kiþi
ilk defa en az yedi felsefî eseri Latince’ye
kazandýrdý; Ya‘kub b. Ýshak el-Kindî, Fârâ-
bî ve Gazzâlî’nin eserleri de bu tercüme-
ler arasýndaydý. Tuleytula’da gerçekleþti-
rilen bu çalýþmalarýn Batý’da modern bili-
min ve bilimsel düþüncenin geliþmesine
önemli katký saðladýðý bilim tarihi araþtýr-
malarýnýn ortaya koyduðu bir gerçektir.

Tercüme faaliyetleri týp, matematik,
hendese, astronomi vb. alanlardaki eser-
lerle sýnýrlý kalmadý. Ýslâm’a karþý Ýslâm
kaynaklarýndan yararlanarak reddiyeler ha-
zýrlamak amacýyla 1139’da Tuleytula’ya
gelen Cluny rahibi Peter El Venerable’nin
teþvik ve himayesiyle bazý dinî metinler
Latince’ye çevirildi. Bu suretle misyoner
rahiplerinin kullanabileceði yedi eserden
müteþekkil Toledo Külliyatý / Toledo Kolek-
siyonu (Corpus Toletanum / Colectio Toleta-
na) ortaya çýkmýþ oldu. Endülüs medeni-
yetinin temsilcisi müdeccenlerin Tuley-
tula’daki varlýðý tercüme faaliyetlerinden
baþka mimari alanda þehre önemli katký-
lar saðladý. XII, XIII ve az da olsa XIV. yüz-
yýlda birçok köþk, kilise ve manastýr müs-
lüman ustalar tarafýndan inþa edildiðin-
den müdeccen sanatýnýn örnekleri olarak
temayüz etti. Müsta‘rib ustalarýn yaptýðý
eserlerde de ayný üslûp hâkimdi.

Tuleytula’da müdeccen, müsta‘rib ve
yahudi cemaatleri XIII. yüzyýlýn ortalarýn-
dan itibaren þehirde Cluny rahipleri ve
Franklar’ýn etkisiyle aðýrlýðýný gittikçe da-
ha fazla hissettiren “Haçlý ruhu” yüzünden
tedrîcî þekilde tasfiye edilmeye baþlandý.
1485’te Tuleytula Engizisyon Mahkeme-
si’nin kurulmasýnýn ardýndan 1492’de Ýs-
panya’daki diðer yahudilerle birlikte Tu-
leytula yahudileri de ülkeden sürüldü. Bü-
tün bu geliþmelere raðmen þehirde En-
dülüs’e ait izler tamamen yok edilmiþ de-
ðildi. Nitekim XV. yüzyýlda Talavera (Tala-
bîre) piskoposu mücevherat, süs ve koz-
metiðe dair eþyanýn adlarýný ancak Ýspan-
yolca’ya geçmiþ Arapça kelimeleri kullana-
rak sayabilmekteydi.

1519’da V. Karlos’un (Carlos) impara-
torluk tahtýna oturmasýyla Tuleytula bir
imparatorluk baþþehrine dönüþtü ve bu
konumunu 1561 yýlýnda baþkentin Mad-
rid’e nakline kadar sürdürdü. Baþkentlik-
ten çýkmasýna raðmen dünyaca ünlü sa-
natçýlar için cazibe merkezi olmaya de-
vam etti. Resim sanatýnýn büyük ustala-
rýndan El Greco dünyaca ünlü tablolarýn-
dan bazýlarýný burada hazýrladý. XVII. yüz-
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de) bulunduðu ve “analýk, çibun, sipsi” gi-
bi adlarla anýlan yan yana iki kamýþ yer
alýr. Navýn derinin iç kýsmýnda kalan tara-
fýnda bu kamýþlarýn içerisine yerleþtirilmiþ,
yine kamýþtan yapýlan “dillik”ler bulunur.
Havanýn dillikler üzerindeki kapaklara çarp-
masýndan oluþan titreþimlerle çalgýdan ses
elde edilir. Tulum dillikler vasýtasýyla akort
edilir. Navýn geniþ olan uç kýsmýna “kepçe”
denir. Geleneksel olarak sol (G), la (A) ve
si (B) tonlarýnda tulumlar görülmektedir.

Analýk üzerindeki deliklerin sayýsý ve bun-
larýn iþlevleri bakýmýndan farklý tulum ör-
neklerine rastlanýr. Meselâ Artvin’de iki tip
tulum vardýr. Bunlarýn ilkinde analýk üze-
rinde bir yanda deðiþmeyen beþ, diðer
yanda üç perde deliði bulunur. Ýkincisin-
de analýðýn bir yanýnda deðiþmeyen beþ,
diðer yanýnda tek delik vardýr, bu tek de-
lik yalnýzca dem sesi vermeye yarar. Hem-
þin’de çalýnan tulumlarda analýðýn her iki
tarafýnda beþer perde deliði bulunur. Her
perde deliðinin ezgi üretimine katkýsý göz
önüne alýnýrsa Hemþin’de varlýðýný sürdü-
ren tulum çeþidinin daha geniþ bir icra ka-
pasitesine sahip olduðunu söylemek müm-
kündür.

Tulum, yapýmý ve muhafazasý oldukça
güç bir çalgýdýr. Önü yarýlmadan bütün ha-
linde yüzülmüþ derinin tulum yapýlmak
üzere birtakým iþlemlerden geçirilmesi ge-
rekir. Bu iþlemler Doðu Karadeniz bölge-
sinde geleneksel usullere göre þöyle yapý-
lýr: Önce üzerinde kýllar bulunan derinin iç
tarafýna mýsýr unu ve sütten oluþan bir
karýþým sürülür. Hava sýcaklýðý ve nem du-
rumuna göre üç ile beþ gün arasýnda bu
þekilde bekletilen deri kýllarýný býrakmaya
baþlar. Bütün kýllar temizlendikten son-
ra “hasýl” adý verilen, derinin bozulmadan
uzun süre kalmasýný saðlayan terbiyele-
me iþlemine geçilir. Deri belirli miktarlar-
da su, mýsýr unu, tuz, þap ve yoðurttan

meydana gelen bir karýþýmýn içinde bir-
kaç gün bekletilir ve iþlemin tamamlan-
masýnýn ardýndan þiþirilerek asýlýr, kuru-
maya býrakýlýr. Kuruduktan sonra aðýzlýk
ve nav takýlarak çalmaya hazýr hale geti-
rilir. Çalgýnýn analýk ve gövde kýsýmlarýnýn
özelliðini yitirmeden uzun süre dayanabil-
mesi için nemden ve aþýrý sýcak ortamlar-
dan uzak tutulmasý gerekir. Uygun þart-
larda muhafaza edilen ve bakýmý yapýlan
bir tulumun kullaným ömrü on yýl kadar-
dýr. Tulum yapýmcýlarýnýn ve mahallî icra-
cýlarýnýn Karadeniz bölgesinde yoðunlaþ-
týðý görülür. Gür bir sesi olduðundan tu-
lum açýk havada çalmaya elveriþli bir mey-
dan çalgýsýdýr. Doðu Karadeniz bölümünde
horon havalarý, yol havalarý, divan havala-
rý gibi enstrümantal ya da vokal-enstrü-
mantal nitelikte yöresel ezgiler tulumla
icra edilir ve bu çalgýya mahsus bir reper-
tuvar oluþturur. Çift ayak, çinçiva, papilat,
Seydioðlu, Hemþin, Yüksek Hemþin, Ma-
mudoðlu, Bakoz, Rize, Samistal, Tumasoð-
lu, Çariþka, Kaçkar gibi horon havalarý tu-
lumla icra edilen ezgilerden birkaçýdýr.

Anadolu’nun bazý yörelerinde “tulum
zurna”, “tulum düdük”, “gayda”, “guda”
(Lazca), “chiboni” (Gürcüce [çiboni]) gibi
isimlerle anýlan tulumun farklý coðrafyalar-
da ve kültürlerde birbirinden farklý þekil ve
adlarla antik dönemden beri kullanýldýðý
bilinmektedir. Diðer ülkelerdeki tulum ben-
zeri çalgýlarýn en bilineni Ýskoçlar’ýn kul-
landýðý gaydadýr (bagpipe). Ayrýca Ýspan-
ya’da, Fransa ve Ýran’ýn bazý bölgelerinde,
Hindistan’da ve Kuzey Amerika’da örnek-
lerine rastlanýlýr. Macaristan’da “duda”,
Yunanistan’da “tsabouna”, Makedonya’-
da “gajde”, Bulgaristan’da “gaida”, Erme-
nistan’da “parakapzuk”, Gürcistan’da “gu-
dastviri” gibi adlarla anýlýr. Kuzey Anado-
lu’da icra edilen tulumun Trakya bölgesi,
Balkanlar ve Ýskoçya’da görülen gaydadan
en önemli farký pest sesleri kontrol ede-
bilme özelliðinin bulunmamasýdýr. Bu yö-
nüyle tulumun gaydaya göre daha az ge-
liþmiþ bir çalgý olduðu söylenebilir.
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Türk halk mûsikisinde
nefesli bir çalgý.

˜ ™

Genellikle Anadolu’nun kuzeydoðu kesi-
minde kullanýlan üflemeli bir halk çalgýsý-
dýr. Baþta Hemþin, Çamlýhemþin ve Pazar
olmak üzere Rize ve Artvin çevresi tulu-
mun Anadolu coðrafyasý üzerinde yaygýn
biçimde görüldüðü yerlerdir. Ayrýca Trab-
zon, Erzurum (özellikle Ýspir ilçesi), Kars,
Ardahan, Bayburt ve Gümüþhane’de bu
çalgýya rastlanmaktadýr. Tulumun Trakya’-
da da varlýðý bilinir ve burada “gayda” is-
miyle anýlýr. Tulum yapýmýnda daha çok oð-
lak, koyun, süt kuzusu gibi hayvanlarýn de-
risi tercih edilir ve hayvanýn büyüklüðüne
göre çeþitli ebatlarda tuluma rastlanýlýr.
Tulum gövde (guda), aðýzlýk ve nav adý veri-
len üç kýsýmdan meydana gelir. Gövde de-
rilerin zedelenmeden bütün olarak çýka-
rýlmasýyla elde edilir ve bu kýsým çalgýdan
ses çýkmasýný saðlayan havanýn depolan-
masýna yarar. Aðýzlýk tulumu þiþirmek için
kullanýlan, genelde þimþir aðacýndan bir
parçadýr. Bazý yörelerde “dudula, bobiþ,
lülük” adlarýyla da bilinir. Aðýzlýðýn gövde-
nin iç kýsmýna gelen tarafýnda havanýn ay-
ný yoldan dýþarý çýkmasýný engelleyen bir
supap sistemi bulunur. Gövde içerisinde
depolanan hava bu supaptan dolayý tek
yönlü olarak yalnýzca nav istikametinde
yol alýr. Nav, tulumdan ses çýkmasýný sað-
layan ve genelde aðýzlýkla ayný aðaçtan
olan parçadýr. Þekli “L” harfini andýran na-
výn içerisinde, üstünde ses deliklerinin (per-
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