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[1996], s. 203). Islami kaynaklarda yer alan
rivayetlere gére tGfan Ab ayinin 13'Unde
ve Hz. NGh 600 yasinda iken baglamis, 10
Receb’de NGh ve beraberindekiler gemi-
ye binmig, alt1 ay gemide kalmis ve 10 Mu-
harrem’de gemiden ¢ikmistir. Gemiden
inen NGh ve beraberindekiler Cezire diya-
rinda SGk Semanin adi verilen bir kdy kur-
mustur (Sa‘lebi, s. 60).

Tevrat'in Sumer ve Babil rivayetlerinin
etkisini taslyan, NGh tafaninin bitin din-
yay! kapladigi seklindeki ifadesi tartisma-
lara yol agmis, bu yizden de Nah tlfa-
ninin evrenselligine veya mahalli oluguna
dair cesitli gérusler ileri sirilmustur. Nih
tafaninin evrenselligini savunanlarin en
6nemli delili tGfan rivayetlerinin neredey-
se butin dunyayi kaplayacak sekilde yay-
gin olusudur. Nitekim Tevrat'a goére tafan
butln yeryUzinu kaplayan, Nah ve ailesi
disinda butin insanligi yok eden su felé-
ketidir. TGfan butun yerylizinu kaplayinca
dagdlar sular altinda kalmis, sular en yik-
sek dagdlari on bes arsin asmistir (Tekvin,
6/5-8, 13, 17; 7/4). Sadece N{h ile ona ina-
nanlarin kurtuldugu ve dider bitln can-
lilarin 61dtga, Nah'un insanhgin ikinci ata-
s1 sayilldigi inanci nazari dikkate alinirsa
hemen hemen butln dinyada yaygin olan
tafan rivayetlerinin menseinin bir oldugu
ve oradan butin diinyaya yayildigi disu-
nulebilir. Fakat cesitli kilttrlerde mevcut
tafan rivayetlerinin bircogu Kitab-1 Mu-
kaddes ve Kur’an'daki tfan kissasindan
farklilik tasimaktadir. Bu rivayetlerden ba-
zilarinda tdfan dinya capinda degil ma-
hallidir ve ¢ok defa olayin kahramanlari
kendilerini tanrilarin yardimi olmadan ge-
miyle veya daglara tirmanarak kurtarmak-
ta, tGfan da birkag glinden birkag yila ka-
dar stirmektedir (DB, 11, 280). Diger taraf-
tan eski caglarda yasayan insanlar diinya
denilince sadece kendi bulunduklart tlkeyi
ya da bilebildikleri yerleri anliyorlardi. Me-
sela Kral Sargon tarafindan yaptirilan ha-
ritada sadece Mezopotamya ve cevresi
gbsterilmis, bu ylizden de Mezopotam-
ya'da meydana gelen tifanin diinya ¢a-
pinda oldugu sanilmistir. Mezopotamya-
lilar’a gére evren yalniz kendi yasadikla-
r1 yerlerden ibaretti. Onlar baska kitala-
rin, Ulkelerin varligindan haberdar degil-
di. Bu sebeple karsilastiklari bir afeti ev-
rensel diye nitelendirmelerini tabii kar-
silamak gerekir. Tevrat’in verdigi bilgiler-
den hareketle ortaya cikarilan kronolojik
tabloya gére Hz. ibrahim, N(h tfanindan
292 yil sonra dogmustur (NDB, s. 134);
bu da tGfanin milattan énce XXII veya
XXI. yuzyillarda vuku buldugunu géste-
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rir. Ote yandan yahudilerin kullandigi tak-
vime gore 2010 yili 5771’e tekabul etmek-
tedir ve NGh tafani giinimizden 4115 yil
6nce meydana gelmistir. Halbuki o dénem-
de yeryuzinde bircok medeniyet vardi, bu
medeniyetler tOfan sonrasinda da yasa-
mugstir. Ayrica Kur'an-1 Kerim’e gére Hz. NGh
kendi kavmine peygamber olarak génde-
rilmis (es-Suara 26/106) ve tafan Ndh'un
kavminden iman etmeyenleri cezalandir-
mak icin gelmigstir (el-A'raf 7/59-64; Had
11/25-49; el-Furkan 25/37; es-Suara 26/
105-122; el-Kamer 54/9-16); dolayisiyla bir
kavmin inanmayanlart i¢in gelen bir fela-
keti butilin dunyaya tesmil edip bazi inang-
sizlar sebebiyle canlilart yok etmek ilahi
adaletle bagdasmamaktadir. Insanlik icin
gbnderilen tek peygamber Hz. Muham-
med’dir. Bu gerekgelerden hareketle ge-
nellikle tGfanin sadece Nh'un yasadigi bol-
geye 6zgu oldugu ve gemiye alinan hay-
vanlarin da Ndh'un kendi ciftligindeki ev-
cil hayvanlar oldugu gérisi benimsenmek-
tedir (Koksoy, s. 107; Ates, XVI, 274; Sarik-
clo8lu, IX/1-4 [1996], s. 199).
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0O TURK EDEBIYATI. Eski ¢aglardan
beri efsaneler ve dinlerin konular arasin-
da yer alan tifan hadisesi pek ¢ok sanat
alanini etkilemis, bilhassa tezyini sanat-
larla destanlarin baglica konular arasin-
da yer almustir. ilkcag duvar ve tablet re-
simlerinden itibaren hiristiyan ikonlarin-
da ve islam minyatirleriyle halk resimle-
rinde tafan ve Nih'un gemisi tasvirlerine
sik¢a rastlanmaktadir. TOfan sézlu gele-
nekte de guclu bir yer edinmig, en eski
masallar ve destanlardan itibaren edebi
eserlerde anlatilan motiflerden biri haline
gelmigstir. Nitekim NOh peygamber yerine
Ut-napistim’un yer aldigi bir tGfan hika-
yesi Gilgamis destaninda etraflica anlatil-
maktadir (Gilgamuis Destani, s. 61-66; Kra-
mer, s. 128-132; Bottero, s. 188-202). Or-
tadogu destanlarinda (Mutlu, s. 105) ve
Agr1 dagi cevresinde gelisen efsanelerde
de (Puskillioglu, s. 50-57) tafan motifi
sik gérulur. Firdevsi Sadhndame’de, Mev-
lana Celaleddin-i RGmi Mesnevi'de tifan
hadisesine géndermede bulunmusgtur.

islami edebiyatlarda tdfan, Kur'an'da
anlatilan sekliyle ve daha ziyade felsefi du-
siinceleri aciklamak yahut didaktik hik-
metleri ortaya koymak amaciyla zikredi-
lir. NOh peygamberin kavmini dogru yola
cagirmasi, onlari defalarca uyarmasi, ni-
hayet kavminin bir tGfanda yok edilmesi
sairlere kendi zamanlarindaki birtakim
uygulamalar hakkinda tesbih imkani ver-
mistir (“Eyyam-1 inbisat iledir lezzet-i ha-
yat / Tafan-1 gamda ademe lazim mi dmr-i
NGh": Hayatin tadi rahatlik gtinlerinde ¢i-
kar. Bela tGfani icindeyken insana Nh &dm-
ri lazim degildir — Esad). TGfan hadisesi-
nin genelde gam ve kederle aynilestirile-
rek ele alindigi divan edebiyatinda sairle-
rin cogu tGfandan bahsederken denizci-
lik terimleri kullanarak tenastp sanati or-
taya koyarlar (“Hlcim-1 gamda bana ani
etti zevrak-1 mey / Kim etmedi ani tiifan
olanda kesti-i Nih”: Keder hiicum ettigin-
de icki gemisiyle ylizmenin verdigi zevki,
tGfanda NGh'un gemisi ona vermemistir —
Fuz(l?). Tafan felekten sikayet icin de el-
verigli bulunmustur. Ancak bazi sairlerin
yakalandiklart gam tafanint hice saydiklari
(“Thfan ise diilnya gami biz kesti-i NGh'uz":
Eger diinya dertleri tGfan ise biz NGh'un
gemisiyiz — Rah1), bazilarinin da gamdan
kurtulmak adina Allah’in yardimina sigin-
diklar1 goralir (“Nahuda eylemese NGh'u
bu kestiye Huda / Mevc-i tlifana ne yelken
dayanir ne seren”: Allah N(h’a tGfandan
gemiyle kurtulacagini sdylemeseydi, tii-
fan dalgalarina ne direk ne yelken daya-
nirdi — izzet Molla). Divan sairleri gam ha-
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li disinda da tafan hadisesinden genis 6l-
clde yararlanmiglar, bazan diinyadaki iyi-
kétl, ferahlik-darlik, guzel-¢girkin vb. zit-
liklar1 ifade etmek Uzere (“Bela tiifanina
sabr eyleyen manend-i NGh ahir / Cikar
derya-y1 gamdan bir kenara riizigar ile™:
Bela thfanlarina NGh gibi sabir gdsteren
sonunda uygun bir riizgérla gam denizin-
den kenara ¢ikar — Laedrf), bazan da bir
atas6zinu hatirlatmak icin tafani anmis-
lardir (“Mahi-i derya eder mi mevc-i tifan-
dan hazer”: Baliklar tGfan dalgalarindan
¢ekinir mi? — Nev'?). Hatta tGfandan bir ask
anlatimi ¢ikaranlar bile olmustur (“Nith-1
naci garktan rehyab oluptur agk ile / Kes-
ti-i agka giren azade-i tGfan olur”: Nh td-
fandan aski, baglilig1 sebebiyle kurtulmus-
tur: Ask gemisine giren bogulmaktan kur-
tulur — Laedr?).

Tasavvuf edebiyatinda tlfan anlatilirken
divan siirinden daha genis bir mecazlar ve
semboller diline yer verilir. Allah’in kud-
reti, celél ve cemal sifatlari, insan hayati-
nin evreleri, kulun aczi, macizelerin tecel-
lisi gibi sebepler gostererek tafan hadi-
sesinden sikca bahsedenlerin basinda YU-
nus Emre gelir: “Hem ilkim hem son /
Nah’a tafani verenim / Nh oldum tifan
icin / Cok dirdstim [ugrastim] din icin”.
Safiyane siirlerden devriyelerde tafan in-
sanligin gelisim asamalarindan biri kabul
edilmis ve sairler daha ziyade tGfanin si-
kintisint Nah ile birlikte cektiklerini ima et-
mislerdir (Y@nus ile balik beni / Cekti de-
me yuttu beni / Zekeriyyé ile kactim / Nth
ile tGfanda idim — Y(inus Emre; Adem’in
sulbtinden Sit olup geldim / N(h-1 nebi
olup tGfana girdim [Sirf]). TUrk saz siirin-
de tafan genellikle ibret dolu bir sahne
seklinde anilir ve didaktik mesajlar icin
kullanilir (NGh'un gemisine biihtan eden-
ler / Yelken acip yel kadrini ne bilir — Ka-
racaoglan). TGfan modern Turk siirinde
de 6nemli bir mecaz olarak gérilmus ve
sik¢a islenmistir. Ziya Gékalp'in Canakka-
le zaferini anlattigi “Kéy” baslikl siiri (Bir
tGfandan himmetiyle NGh'unun / Canak-
kale mcizesi parlatir); Cahit Sitki Taran-
c’'nin “insanoglu” adini tagiyan modern
devriye sayilabilecek kisa siiri (Adem’le
Havva'dan geldigim dogru / Vurulmusum
bir kere elma dalina / Hala aklimda o tGifan
yagmuru / Stkir ¢iktigima NGh'un sali-
na); Faruk Nafiz Camlibel ile Arif Nihat
Asya’'nin NUh kissasini ve tifani tarihsel
acidan ele aldiklart “Nah’un Gemisi” bas-
liklr siirleri bunlar arasinda sayilabilir.

BIBLIYOGRAFYA :

Gilgamus Destant (trc. Teoman Duralr), [stan-
bul, ts. (Cantay Kitabevi), s. 61-66; F. Nafiz Cam-

libel, Heyecan ve Stikan, istanbul 1959, s. 183-
184; Belkis Mutlu, Efsanelerin izinde Yakin Do-
gudan Kuzey Avrupaya, Ankara 1968, s. 105;
Ali Puskullioglu, Efsaneler, Ankara 1971, s. 50-
57; Ziya Gokalp ve Ktlliyat I: Siirler ve Halk
Masallart (haz. Fevziye Abdullah Tansel), Ankara
1977, s. 125; Behget Necatigil, 100 Soruda Mito-
logya, istanbul 1978, s. 64; S. N. Kramer, Tarih
Siimer’de Baslar (trc. Muazzez iImiye Cig), An-
kara 1990, s. 128-132; J. Bottero, Gilgamis Des-
tani (trc. Orhan Suda), istanbul 2006, s. 188-202;
Gencay Zavotcu, Divan Edebiyati Kisiler-Kisilik-
ler S6zIUigll, Ankara 2006, s. 385-387; iskender
Pala, Miistesna Gizeller, istanbul 2007, s. 212-
213; a.mlf., Ansiklopedik Divan Siiri Sézltigti,
istanbul 2007, s. 460; a.mlf., Dért Giizeller: Top-
rak, Su, Hava, Ates, [stanbul 2008, s. 90-92; Ni-
met Yildirim, Fars Mitolgjisi Sézliigti, istanbul

2008, s. 554-558. .
M ISKENDER PALA

I_ 1
TUFEYL b. AMR
(90e o2 Joill)
et-Tufeyl b. Amr b. Tarif el-Ezdi ed-Devsi
(6. 12/633)

Kabilesinin Islam’a girmesine

vesile olan sahabi.
L _

Yemenli Ezd kabilesinin Devs boyunun
ileri gelenlerindendir. Musliman olmadan
once comertligi ve sairligiyle taninirdi. Ba-
z1 kaynaklara gére Amr b. Tarif'in degil
Amr b. Humeme b. Ré&fi* ed-Devsi'nin 0g-
ludur (ibn Asakir, XXV, 7-10; ibn Hacer, I,
225). Kendisinin Amr ve Haris adl iki og-
lu vardir. Islamiyet'i kabul ettikten sonra
“ZinnQr” lakabini aldi. Hicretten 6énce mus-
lmanlarin muhasara altinda bulundukla-
r1 dénemde Islam’a girmek i¢in Yeren’-
den Mekke'ye geldi. Sehre ulastiginda Ku-
reys'in ileri gelenleri kendisine Hz. Pey-
gamber’i bir tefrikaci ve fitneci diye tanit-
tilar ve sézlerini dinlememesini istediler.
Bu telkin Uzerine dikkatli davrandigi, hat-
ta Resil-i Ekrem’i isitmemek icin kulak-
laria pamuk tikadigi halde onu Kabe’'nin
6nunde namaz kilarken gérdi ve okuduk-
larini duydu. Ayetlerden etkilenen Tufeyl
kendisi de bir sair oldugu icin insan sézu
ile Tanri kelamini birbirinden ayirt edebile-
cek durumdaydi. “Séyledikleri giizelse ka-
bul ederim, degilse birakirrm” diyerek Hz.
Peygamber’le konugmaya karar verdi. Ken-
disiyle tanistiktan sonra ona bazi siirlerini
okudu. Resil-i Ekrem de ona ihlas ve Mu-
avvizeteyn sdrelerini okuyarak kendisini
[slam’a davet etti. O zamana kadar béyle
guzel bir s6z duymadigini sdyleyen Tufeyl
Muslimanligr benimsedi.

Mekke’de kisa bir stire kaldiktan sonra
memleketine déndi. Annesi, babasi, ka-
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ris1, oglu ve bazi rivayetlere gére Eba Hu-
reyre (a.g.e., a.y.) onun davetiyle islami-
yet'i kabul etti. Ancak Devsliler Tufeyl'in
davetine ilgi géstermediler. Tufeyl de kabi-
lesini Hz. Peygamber’e sikayet etmek lze-
re Mekke'ye gitti (ibn Sa‘d, 1V, 239). Ken-
disini dinleyen Res0lullah, “Allahim, Devs’e
hidayet eyle ve onlari bize getir!” diye dua
etti (Buhari, “Megazi”, 75; Musned, 11, 243,
448, 502). Tufeyl’e de davete devam etme-
sini ve kabile mensuplarina iyi davranma-
sini tavsiye etti. Ayrica Resul-i Ekrem'in,
Tufeyl'in davetini kolaylastirmasi icin, “Al-
lahim, ona nur ver ve bir alamet lutfet!”
seklinde dua ettigi, bunun Uzerine alnin-
da bir 151§in peyda oldugu, Tufeyl onu al-
ninda degil kamgisinin ucunda isteyince
1s1§in kamglya gectidi rivayet edilmis, “Zin-
nar” (isik sahibi) lakabr da bu igikla ilgili
gérulmustar (ibn Abdilber, 11, 231-232).
Tufeyl'in yillar siren gayretleriyle Devsli-
ler arasinda Islamiyet yayildi. 7 (628) yi-
linda aralarinda EbQ Hireyre'nin de bu-
lundugu yaklasik seksen hanelik bir kafi-
le Hz. Peygamber'i ziyaret etmek Uzere
Medine'ye geldi. Resil-i Ekrem’in savas
icin Hayber’de bulundugunu 6grenince
oraya gittiler. Reslullah kendilerini seving-
le karsiladi ve savasin sonuna yetismis ol-
malarina ragmen Hayber ganimetlerinden
onlara da pay verdi. Devsliler o giinden iti-
baren savaslarda “mebrar” parolasini kul-
lanmiglardir (ibn Sa‘d, IV, 239). Hayber dé-
nisl kabilesinin bazi mensuplariyla birlik-
te Medine’de Harretiiddeccac’a yerlesen
Tufeyl (a.g.e., I, 353) Hz. Peygamber’in ve-
fatina kadar burada kaldi.

Tufeyl, Mekke'nin fethinden sonra Hz.
Peygamber tarafindan Amr b. Humeme
ed-Devsi'nin putu diye bilinen ve Devsli-
ler’ce yapilan Zulkeffeyn'i imha edip kabi-
lesinin Taif Gazvesi'ne katilmasini sagla-
makla gérevlendirildi. Ahsaptan olan séz
konusu put yanarken Tufeyl su siiri séylu-
yordu: “Ey Zulkeffeyn! Ben sana hi¢ tap-
madim. Dlinyaya senden ¢ok 6nce geldim.
Bak kalbini nasil atese verdim.” Bu olayin
ardindan Devsliler topluca musliman ol-
dular (a.g.e., IV, 240). Tufeyl onlardan top-
lacig 400 kisilik kuvvetle Taif"teki islam
ordusuna Kkatildi. Yanlarinda getirdikleri
mancinik ve debbébeler bu savasta kul-
lanildr (a.g.e., 11, 157). Tufeyl'in Yemame
Savasi'na giderken gérdigu bir riyay! bu
savasta kendisinin sehid olacagina, saha-
beden olan (ibnii'l-Esfr, IV, 243) oglu Amr'in
ise yaralanacagina ve daha sonra sehid
olacagina yordugu, nitekim kaynaklarda
kendisinin Yemame'de, Amr’in da Yermuk
Savasi'nda sehid distugl kaydedilmistir.
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