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TEVHID
(agl)
Allah’in zatinda, sifatlarinda,
mabud olusunda bir ve tek oldugunu

zihin ve kalp yoluyla
kabul etme anlaminda terim.

Sozlukte “tek ve bir olmak” anlamindaki
vahd (vahdet, viihid) kékinden tireyen
tevhid “bir seyin bir ve tek oldugunu ka-
bul etmek” demektir. Maturidi kelamcila-
rina gore ilahi fiiller Allah’in zatiyla kaim
ve kadim manalar oldugundan tevhidin
anlami icinde yer alir. Ancak s6z konusu
fiiller tanim bakimindan sifat kavrami igin-
de mutalaa edilmigtir. Mu‘tezile’ye gore
ilahi fiiller hadis olup zat-1 ilahiyyeye nis-
bet edilmez. Es‘ariler ise fiilleri mustakil
bir sifat kabul etmeyip kudretin taalluku
cercevesinde dusinmustur. Tevhidin kar-
sit1 sirktir. Bu sebeple Kur’an'da Allah’'in
birligini konu edinen kavram ve ifadelerin
yaninda O’'nun serikinin bulunmadigini be-
lirten beyanlar da vardir, bunlarin sayisi
digerlerinden cok fazladir. Kur’an-1 Kerim’-
de tevhid kelimesi gecmez, ancak “vahd”
kokinden gelen vahid, ahad, vahde(h{)
yer alir. Es‘ariyye kelamcisi Eb( Abdullah
el-Halimf'ye gére Kur'an’da ve hadiste Al-
lah’a nisbet edilen “kafi” (kulunun biitiin
ihtiyaclarini karsilayan) kelimesinin yani
sira “alf, azim, refi” gibi isimler O'nun bir-
ligini telkin eder (el-Minhac, I, 190) Ayrica
Tevhid adi da verilen ihlas stresindeki “sa-
med” (ihtiyaglari sebebiyle herkesin yo-
neldigi ulular ulusu mustagni) ismini de
bunlar arasinda zikretmek gerekir. Aslin-
da Kur’an-1 Kerim’'de yaratilmislara ézgii
acz ve eksiklik bildiren butun sifatlardan
zat-1 ilahiyyeyi tenzih eden ve sayisi cok
fazla olan ayetler tevhid ilkesini acgikliga
kavusturan deliller konumundadir. Cesit-
li hadis kaynaklarinda tevhid kelimesinin
yani sira bu kékten tureyen fiil kaliplart,
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ayrica vahdehq, vahid kelimeleriyle (Wen-
sinck, el-Mu‘cem, VII, 157-159) ahad ve sa-
med isimleri (ibn Mace, “Dua®”, 10; Eb{
Davad, “Vitir”, 23; Neséal, “Cend’iz", 117)
yer almaktadir.

Kainati yaratan ve yoneten en ytice var-
ligin mevcudiyeti inanci insanin selim fit-
ratinin 6nemli bir 6zelligini teskil ettigi gi-
bi (er-Rtim 30/30) O’nun bir ve tek olusu
kanaati de beser turtntn ayrilmaz bir vas-
fidir. Bezm-i elestte yaratilislari sirasinda
Allah ile insanlar arasinda yapilan sézles-
mede ademogullarinin sirke dismeme-
leri de sart kosulmustur (el-A‘raf 7/172-
173). Kur'an’da putlarin onlara tapanlar
tarafindan “Allah katinda sefaatcilar” diye
nitelendirildigi (YGnus 10/18) ve putlarin
kendilerini Allah’a yaklastiracagi (ez-Zu-
mer 39/3) vehmini tagidiklari ifade edil-
migtir. Yine Kur'an’da insanlarin selim fit-
ratlarina, vicdanlarina hitap edilerek ta-
biatin yaratiligi ve insan hayatinin deva-
mina elverisli hale getirilmesinin hangi var-
Ik tarafindan gerceklestirildigi sorulurken
suurun perdelenmesine firsat vermeyen
dehsetli bir olaya maruz kalan bir kimse-
nin kimden yardim istedigi, bu kisinin fer-
yadina hangi varligin cevap verdigi de so-
rulur. Béylece sirkin insanin ruh yapisin-
da igreti bir psikolojik halden ve bir deje-
nerasyondan ibaret oldugu vurgulanir (en-
Neml 27/60-64). Bir ayette insanlara teb-
lig edilmek Uizere her peygambere, Allah’-
tan bagka hicbir ilahin bulunmadigi ve sa-
dece O’'na ibadet edilmesinin gerektigi yo-
lunda vahiy génderildigi belirtilir (el-En-
biya 21/25). Diger bazi ayetlerde NGh, Had,
Sélih ve Suayb’in kendi kavimlerine tevhid
inancini teblig ve telkin ettikleri haber ve-
rilir (el-A'raf 7/59, 65, 73, 85).

islamiyet’in ve diger ilahi dinlerin inang
esaslarina gére Allah’tan baska bir varli-
ga yaratilmislik Gstl bir konum verilme-
si, ona hayatinda veya 6liminden sonra
yaratimiglik st saygi gosterilmesi tev-
hid ilkesini bozan davraniglardandir (krs.
es-S(ira 42/13). Bu sebeple islamiyet'in ilk
doénemlerinde Hz. Peygamber Kkabir ziya-
retini yasaklamig, daha sonra buna mu-
saade edip kabirlerin temiz tutulmasini
6gutlemekle birlikte kabirlerin ibadet yeri
haline getirilmesini ve orada hayvan kesil-
mesini menetmistir (Eb Davad, “Cend’iz”,
68; bk. Wensinck, Miftahu ktintzi’s-stinne,
“Kubiir” md.). Yine tevhid inancini koru-
yup sirk tehlikesini ortadan kaldirma bag-
laminda Allah’tan bagkasinin Uzerine ye-
min edilmesi yasaklanmis (Mtisned, 11, 69;
Tirmizi, “Nuzar”, 8), Allah’tan bagkasi adi-
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na kesilen hayvanin etinin yenmesi haram
Kilinmistir. Resdl-i Ekrem’in gecmis pey-
gamberler dahil biitlin insanlarin en fazi-
letlisi oldugu hem naslar hem immetin
icmaiyla sabittir. Allah’t sevmek ve O’'nun
affina erismek icin Peygamber’e uyulma-
si emredilmis, Res(lullah’a itaatin Allah’a
itaat manasina geldigi belirtilmistir (Al-i
Imran 3/31; en-Niséa 4/80). Bununla birlik-
te onun beger Ustu bir konumunun bulun-
madigi naslarda vurgulanmistir. Kur’an-i
Kerim’de tevhid dinine bagl olan yahudi-
lerin Uzeyir'in, hiristiyanlarin Mesih is&’-
nin Allah’in oglu oldugunu séyledikleri zik-
redilir. Onlarin l&netlenmesine yol acan bu
telakkinin 6nceki kéfirlerin sozlerine ben-
zedigi ve haktan batila dénus niteligi tasi-
dig1 bildirilir (et-Tevbe 9/30). Bu ilahi beyan
Karsisinda Hz. Peygamber sdyle buyurmus-
tur: “Hiristiyanlarin Meryem oglu is&'y1 in-
san Ustu vasiflarla évdukleri gibi siz de
beni 6vmeyin. Ben sadece Allah’in bir ku-
luyum; benim i¢in O'nun kulu ve result
deyin” (Mtisned, I, 23, 24, 47, 55; Buhari,
“Enbiya™, 48; Darimf, “Rikak”, 68).

Kitap ve Sinnet'te tevhid ilkesine bu-
yuk 6nem verilmesi, maddi ve manevi 6zel-
likleri bakimindan yaratilmislarin en us-
tlnl olan insanin vicdan hirriyetini sag-
lama hedefine yéneliktir. insan yalniz en
yuce varliga boyun egmelidir; O'ndan bag-
ka hi¢bir mevcudu kutsamamali ve ona
Kulluk etmemelidir. Allah’a kul olmak en
buyuk seref, baskasina kul olmak en bu-
yiik zillettir. insanin, 6zgiirliga acisindan
Allah’a da kul olmamasi gibi bir iddia on-
tolojik bakimdan gegersizdir; zira insanin
bir yere dayanma, bir varlikla iliski icinde
bulunma psikolojisiyle bagdasmaz. islam
dininde imandan sonra en 6nemli ibadet
namazdir. Namazlarda gunde kirk defa
okunan Fatiha s(resinin baslangi¢ kismi
hamd ve seng, son kismi dua ve niyazdir.
Arada kalan ayet kullugun yalnizca Allah’a
yapilacagini ve yardimin sadece O’'ndan
istenecegdini belirtir. Bu da muislimanin
zihninin yogunlastigi, génliintin Allah’a yo-
neldigi giiniin beg vaktinde bezm-i elestte
Cenéb-1 Hakk'la yaptigi ahidlesmenin ta-
zelenmesinden ibarettir.

islam Diisiincesinde Tevhid. Allah’in bir-
ligi konusuna akaid / kelam literatuird icin-
de ilk defa yer veren kisi EbG Hanife ol-
mustur. Dort halife déneminden itibaren
hizla gelisen fetihler sonunda kendilerini
Islam diinyasi icinde bulan, cesitli inang
ve duslincelere mensup insanlar arasinda
cok tanrili sistemi, ayrica antropomorfiz-
mi benimseyen gruplar mevcuttu. EbQ
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Hanife, Cenab-1 Hakk'in ortagi bulunma-
masl anlaminda bir oldugunu, cisim ve
arazlardan tegekkul etmedigini, denginin
veya ziddinin bulunmadigini, kendisiyle di-
ger varliklar arasinda benzerlikten séz edi-
lemeyecegini ifade etmistir (el-Fikhii’l-ek-
ber, s. 301-302; Beyazizade, s. 107-111).
Matdridi tevhid konusunu tarihi, akli ve
kozmolajik delillerle temellendirmeye ca-
lismistir. Tarihi delil olarak ge¢mis zaman-
da yasayan insanlarin biyUk cogunlukla
tabiati yaratan ve y6neten bir yaratici-
nin varligina inandigini séylemis, bunla-
rin icinde ¢ok tanri inancini benimseyen-
lerin de aslinda tek tanrinin mevcudiyeti-
ni kabul ettigini, diger ilahlari sefaatci say-
digini belirtmistir. Esasen insanlik tarihin-
de ciddiye alinacak birinin tanrilik iddia-
sinda bulundugu ve peygamber génder-
digi gérilmemistir. Matiridi'nin zikrettigi
akKli delilin aslini Enbiya slresindeki ayet
(21/22) tegskil eder. Literatiire “burhan-i
temanu’ adiyla gecen bu delil, birden faz-
la tanrinin bulunmasi durumunda bunla-
rin arasinda yasanacak irade ¢atismasi yu-
zinden tabiat diizeninin bozulacadi esa-
sina dayanir. Kozmolojik delil de tabiatta
goérilen mikemmel adhenk ve dizendir
(Kitabu't-Tevhid, s. 37-42). Es‘ari ile daha
sonra gelen kelamcilar, genellikle tevhid
ayetleriyle (6zellikle er-Ra‘'d 13/16; el-isra
17/42; el-Mi'mintn 23/91) tegbihi redde-
den S0ré slresindeki ayetten (42/11) ha-
reketle tevhid inancini pekistirmeye calis-
mustir.

Mu'tezile kelamcilarinin tevhid konusun-
da titiz davrandig! ve kendilerinin tevhid
ehli oldugunu ileri surdikKleri bilinmekte-
dir. Onlar, Allah’in birligi ve yaratilimiglar-
la O’'nun arasinda hicbir benzerligin bulun-
madidi konusundaki hassasiyetlerinden
dolayr Ehl-i sinnet’ce benimsenen ména
sifatlarinin zat-1 ildhiyyeye nisbet edilme-
sine karsi cikmuglardir (bk. SIFAT [Mana Si-
fatlari]). Mu‘tezile mensuplarinin ihtiyari
fiillerin meydana gelmesinde kulun tam
Kudret sahibi olup iléhi bir midahalenin
bulunmadigi gériisini kabul etmesi -Stn-
ni dlimlerinin bazan asiriya varan elestiri-
lerine ragmen- tevhid inancini bozacak ni-
telikte degildir. Sia kelamcilarinin tevhid
anlayisi teorik agidan Mu'‘tezile anlayisina
paraleldir. islam filozoflarindan Kindi, Al-
lah’in birligini birden fazla tanri anlayisi-
nin aklen mdmkuin olmamast yoluyla is-
pat eder (Res&’il, s. 164). Kindi'nin kullan-
dig1 yéntem diger islam filozoflari tarafin-
dan benimsenmistir. Farabi ayrica Allah’in
varligi icin bagvurdugu “ekmel-i viicad”

delilini O’nun birligi i¢in de kullanmus, ibn
Siné da “vacibu'l-viicad-mumkind’l-vicad”
yéntemini benimsemistir. ibn Riigd, Ma-
tiridi'den itibaren delil olarak kullanilan
ayetlerle istidlalde bulunduktan sonra te-
manu’ delilinin keldmcilarca kullanilan sek-
linin halk tarafindan anlasilamayacagini
belirtmis, Maturidi gibi temanu’ ayetinden
ilham alarak evrene hakim olan nizam de-
lilini 6ne cikarmistir (el-Kesf, s. 70-77).

Cesitleri. Allah’a nisbet edilen birlik “her-
hangi bir sayi dizisinin ilk basamagi” an-
lamina gelmeyip “cuzlerden murekkep
bir varlik olmayan, benzeri ve dengi bulun-
mayan, yegéane tapinilacak varlik” demek-
tir. Tevhidin cesitleri ulGhiyyette tevhid,
rublbiyyette tevhid bagliklar! altinda ele
alinabilir. Kelime-i tevhid ile Fatiha sire-
sinin 5. ayeti bu iki tevhidi ifade eder (her
ikisiyle ilgili dyetler icin bk. M. Faris Be-
rekat, s. 28-53). 1. Ultihiyyette Tevhid. Al-
lah’'in zatinda, sifatlarinda ve fiillerinde bir,
yegane ve benzersiz oldugunu benimse-
mektir. a) Zatta tevhid. Allah’in zati ken-
disi demektir. O’nun zatinda tevhid ken-
disini tek ve yegane kabul etmek anlami-
na gelir. Aslinda bu 6zellik insanin fitra-
tinda mevcuttur. Ancak bilgisizlik ve olum-
suz etkenler Kisinin bu niteligini értebil-
mektedir. “Kufr” kelimesinin sézluk anla-
mi da “értmek”tir. islam tarihinde, islam
dairesinin disinda bulunmakla birlikte mus-
liman oldugunu ileri stiren cok az kimse
tanrilik iddiasinda bulunmus, fakat bu id-
dialarin hicbiri ciddiye alinmamustir. b) Si-
fatlarda tevhid. Sifat Allah’in zatina nis-
bet edilen bir ménadir. Sifatlarin bir kismi-
nin acizlik, eksiklik ve yaratilmishk ézelli-
gi tasidigindan zéat-1 ilahiyyeden nefyedil-
mesi (selbi, tenzihi), bir kisminin da kemal
ifade ettigi icin zata nisbet edilmesi (su-
bati) gerekir: Varligi baskasindan degildir,
varliginin baslangici ve sonu yoktur; ebe-
di hayatla diridir, bilendir, gii¢ yetirendir
gibi. Bunlarda tevhid tenzihi sifatlari bas-
kasina nisbet etmemek, siibati sifatlar-
da ise Allah ile yaratiklar arasinda benzet-
me yapmamakla olur. Bu cercevedeki tev-
hidi gerceklestiren bir miimin Allah hak-
kinda O'nun sanina yakisacak saygil ve
6lcull ifadeler kullanir; hicbir insana be-
ser Ustu ozellikler nisbet etmez, hicbir nes-
neye Kutsiyet atfetmez. Tarihte pek az
mensubu olan Misebbihe’nin sifat anla-
yist mislimanlarin genel tevhid anlayisi-
nin yaninda bir 6nem tasimaz. Ancak bir
kisim tarikat mensuplarinim mursid kabul
ettikleri kisilerin gaybi bildigi yolundaki id-
dialar1 gaybi Allah’tan bagska kimsenin bi-
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lemeyecegini bildiren ayetlerle (mesela en-
Neml 27/65; el-Cin 72/26) bagdasmaz. c)
Fiillerde tevhid. Fiili sifatlar Cendb-1 Hakk'in
kéinata y6nelik tasarruflarini ifade eder.
Kainati ilkin var eden, gelistiren, degisti-
ren ve bu eylemleri her an devam ettiren
Allah’tir. O'ndan bagka yaratici yoktur. Es-
ma-i hiisnanin yarisindan fazlasi insanla
ve kainatla ilgilidir. Mu‘tezile kelamcilari-
nin insanlara ait ihtiyari fiillerin meydana
gelmesinde ilahi midahalenin bulunma-
digi yolundaki gérusleri Sinni alimlerce
kulu kendi fiilinin héaliki durumuna getir-
diginden elestirilmistir. Ancak bu elestiri
meselenin 6zu agisindan ele alindiginda
isabetli gériinmemektedir. ki grup ara-
sindaki fikir ayriligi inanca degil sistema-
tik yaklasima ve ifade sekline yoneliktir.
Nitekim Es‘ari kelamcilari mistakil bir fi-
ili sifat grubu diizenleme cihetine gitme-
mig, ilahi fiilleri kudret sifatinin iglerligi
(taalluk) cercevesinde disinmustur.

2. Rubiibiyyette Tevhid. Allah’tan bagka-
sina tapmamak ve siginmamak demek-
tir. Buna ibadette tevhid veya ameli tev-
hid de denir. UlGhiyyette tevhid zihni bir
fonksiyondur ve imanin teorik yanini olus-
turur; rublbiyyette tevhid kalbin ameli
olup imanin génil hosluguyla kabulinu
tegkil eder. iman bu ikisinin birlesmesin-
den meydana gelir. Ameli tevhid kisinin
kalbiyle Allah’t sevmesi, davraniglariyla bu
sevgisini ispat etmesidir. UlGhiyyette tev-
hid insanin fikir hurriyetini, ibadette tev-
hid ise duygu hurriyetini saglar. Rubibiy-
yette tevhide zarar veren seylerden biri
Allah rizasi i¢in olmasi gereken amellerin
ve ibadetin gdsterig ve dinya menfaati
icin yapilmasidir (riya). Digeri, Hiristiyan-
Ik gibi inanglara 6zgli mistisizmin ima-
miyye Siasr'na nifuz etmesi gibi bir kisim
tasavvuf erbabini etkilemesi ve onlarin
manevi mertebelerini yiiksek kabul ettik-
leri kKimselere karsi beser Ustu bir saygi
gOstermeleridir. Halbuki butin yaratikla-
rin en faziletlisi olan Hz. Muhammed bdy-
le bir saygtyl kabul etmemis ve bunu ya-
saklamugstir. Her iki cesidiyle tevhid akide-
sinin zihinlerde ve goénullerde yerlesmesi
icin Kur’an-1 Kerim’de bircok kavram ve
ifade ile tevhid inanci tebli§ edilmis, s6z-
1t ve fiill sinnet de bunu desteklemistir.
Kelime-i tevhid / kelime-i sehadet, tekbir
ve tesbih muslimanlarin hayatinda en ¢ok
tekrar edilen tevhid metinleridir. Giinde
bes vakit ezan okunmakta ve kamet ge-
tirilmektedir; namazlarin icinde ve bitimin-
den sonra alinan tekbirlerin sayisi 450’ye
yaklasmaktadir. Ayrica ramazan ve Kur-
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ban bayramlarinda, hac ibadetinin yerine
getirilmesi sirasinda Allah’in yuceliginin
ilan edilmesi tevhid inancina, dolayisiyla
musliumanin disunce ve duygu 6zgurlu-
gune yapilan vurgulardir (Topaloglu v.dgr.,
s. 86-90).

Allah’in zatini idrak etmek mimkun ol-
madidi gibi sifatlarmin mahiyetini anlamak
da mumkun degildir. Clinkl insanin nes-
ne ve olaylari algilayip taniyabilmesi mad-
de dunyasiyla sinirlt bes duyunun verileri-
ne bagldir. Bilgi vasitalarindan kabul edi-
len haber de duyu algilarinin naklinden iba-
rettir. Akl ise ya dogrudan veya dolayl bi-
cimde elde edilen duyu bilgilerini deger-
lendiren bir mekanizmadir. Bundan ha-
reketle islam tarihinde alimler bu konu-
da iki gruba ayrilmistir. Bir grup tevhid il-
kesini titizlikle korumak icin tenzihi sifat-
lara agirlik vermis, digeri Allah’t insanin
anlayis alanina yaklastirabilmek icin stibd-
ti sifatlara vurgu yapmistir. Bununla bir-
likte tenzih taraftarlari hi¢cbir zaman Ce-
nab-1 HakK'in sadece zihni bir varlik oldu-
gunu sdéylememis, diger grup da zat-1 ila-
hiyyeye acizlik, eksiklik ve yaratimiglik si-
fatlarini nisbet etmemistir. Béylece mus-
lumanlar Allah’in varlig ve birligi inancini
zihinlerinde ve génullerinde yasatmig, bu-
nu ibadet ve davraniglariyla géstermistir.
Kur'an-1 Kerim'in hak din olan islamiyet’in
-musgriklerin hosuna gitmese de- bltln
diinya dinlerine hakim kilinacagi (et-Tev-
be 9/33) ve Muhammed Ummetinin orta
yolu izleyen 6lcill ve dengeli bir toplum
olup hakikatin sahitlerini ve canli 6rnek-
lerini tegkil edecegi (el-Bakara 2/143) sek-
lindeki beyani fiilen gerceklesmistir. Bazi
tarikat mensuplarinin mursidlerine karsi
gbsterdigi asir1 sayginin tevhid inancini
zedeledigi yolundaki kanaatlerde dogru-
luk pay1 bulunmakla birlikte bu husus s6-
zU edilen genel tevhid akidesinin sinirlari-
ni asmamaktadir. Bunda, kelamin ve 6zel-
likle fikhin mistik ¢zelliklerinden tecrid
edilerek sadece zihne ve pratik hayata hi-
tap eden disiplinler haline getirilmesinin
pay! bulunmaktadir. Kur’an’da Allah’a nis-
bet edilen kayyam, evvel, ahir, zahir, ba-
tin sifatlarinda muisahhas muhtevalarin
bulundugu yénindeki iddia (A, 1, 362),
sz konusu kelimelerin gerek sézlik an-
lamlar1 gerekse yer aldiklari baglam icin-
deki muhtevalari bakimindan isabetli de-
gildir. Yine bazi Batili yazarlarin ileri sur-
diginiln aksine hacca giden misliman-
larin orada Kabe'ye tapinmalari da séz ko-
nusu degildir (/TA, I, 324). Nitekim, “Mes-
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cidler Allah’indir; dyleyse oralarda Allah’la
birlikte baska bir seye tapmayin” meélin-
deki ayette (el-Cin 72/18) her turld rubd-
biyyet sirki yasaklanmistir.

Literatiir. [slam alimleri tevhide dair g6-
ruslerini Kur’an ve Stinnet’e dayandirdi-
g1 icin tefsir ve hadis kitaplari tevhid hu-
susunda vazgecilmez kaynaklardir. Basta
Kiitiib-i Sitte olmak Uzere hadis kitapla-
rinin 6zellikle tevhid ve iman bélimlerin-
de konuyla ilgili rivayetlere yer verilmis, II.
(VII.) yuzyildan itibaren telif edilen akaid
metinlerinde tevhid esasi iman, Kufur, ni-
fak ve sirk konulari ¢cercevesinde ele alin-
mistir. Kelam kaynaklarinda ulGhiyyet ba-
hislerinin yani sira iman-kuifiur meselele-
rinin islendigi bélumlerde tevhide de yer
verilmistir. Erken dénemden itibaren “ki-
tabi’l-iman” tirl eserler yaninda ibn Hu-
zeyme'nin ve son devirde Muhammed b.
Abdulvehhab’in Kitabti't-Tevhid adll eser-
leri, Maturidi'nin Kitabii't-Tevhid, ibré-
him el-Lekani’'nin Cevheretii’t-Tevhid gi-
bi kelama ve Muhammed Abduh’un Ri-
sdletii’'t-Tevhid adli akaide dair eserle-
rinde sadece tevhid degil diger itikadi ko-
nular da islenmektedir. Tevhid konusunu
mustakil olarak ele alan eserlerden bazi-
lar1 sunlardir: Muhammed Cevad Mug-
niyye, Felsefetli't-tevhid ve'n-niiblivve
(Beyrut 1984); Ca‘'fer es-Siibhant, et-Tev-
hid ve’s-girk fi'l-Kur’ani’l-Kerim (Bey-
rut 1986); Khidr Sunduk, Medhal cedid
ila “akideti’t-tevhid (Urdiin 1989); Osman
Bakar, Tawhid and Science: Essays on
the History and Philosophy of Islamic
Science (Kuala Lumpur 1991); ismail Ra-
ci el-Far0ki, Tawhid: Its Implications for
Thought and Life (Herndon 1992); Mev-
lit Ozler, Islam Diisiincesinde Tevhid
(Istanbul 1995). Konuyla ilgili bazi maka-
leler de sdylece siralanabilir: Hakeem Ab-
dul Hameed, “Tauhid and ‘Adl: Tauhid as
the Guiding Principle of Man’s Life” (Stu-
dies in Islam, XV/5 [New Delhi 1978], s.
177-196); Muhammed Nejatullah Siddiqi,
“Tawhid: The Concept and the Process”
(Islamic Perspectives; Studies in Honour
of Mawlana Sayyid Abul A'la Mawddi [ed.
K. Ahmad - Z. I. Ansari; Leicester 1979],
s. 17-33); Tazimuddin Siddiqui, “Tauhid:
Onenes of God” (Studies in Islam, XVI/2
[New Delhi 1979], s. 85-93); A. J. Omoya-
jowo, “Monotheism in Christianity and Is-
lam: Comparison and Evaluation” (Orita,
XI11/2 [1981], s. 39-49); ismail Raci el-FarQ-
ki, “Tawhid: The Quintessence of Islam”
(Journal of South Asian and Middle Eas-
tern Studies, V111/4 [1985], s. 9-33); James
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E. Royster, “Configurations of Tawhid in Is-
lam” (MW, LXXVII/1 [1987], s. 28-42); Mo-
na Abdul-Fadl, “Contrasting Epistemics:
Tawhid, the Vocationist and Social Theory”
(American Journal of Islamic Social Scien-
ces, sy. 7 [1990], s. 15-38); E. Dada Adelo-
wo, “The Concept of Tauhid in Islam” (/Q,
XXXV/1 [1991], s. 23-36); Zakaria Bin Sta-
pa, “A Discussion on Tawhid: The Viewpo-
int of the Sufis™ (HI, XIV/1 [1991], s. 53-66);
M. O. Opeloye, “The Unity and Tri-Unity of
God: An Analytical Appraisal of the Bibli-
cal and Qur’anic Views” (IQ, XXXVI/3 [1992],
s. 179-191); John Sahadat, “Tawhid: The
Affirmation of Affirmations and the Ne-
gation of Affirmations” (Muslim Education
Quarterly, X/2 [Cambridge 1993], s. 24-
34); Douglas Pratt, “Christian-Muslim The-
ological Encounter: The Priority of Taw-
hid” (Islam and Christian-Muslim Relati-
ons, VII/3 [1996], s. 271-284); Ramazan Al-
tintas, “islam Diisiincesinde Tevhid ve Tef-
rika” (Cumhuriyet (iniversitesi llahiyat Fa-
kctltesi Dergisi, sy. 1 [1996], s. 111-121); Ab-
durrahim Guzel, “Kelam ve Tasavvuf Acl-
sindan Tevhid” (Erciyes (iniversitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti Dergisi, sy. 11 [2001], s.
193-209); Ahmet Celik, “Kur’an’da Tevhid
Kavramimnin Semantik Alanlart” (AJIFD,
sy. 17 [2002], s. 127-150); ismail Abdul-
lah, “Tawhid and Trinity: A Study of Ibn
Taymiyyah's al-Jawéab al-Sahih” (Intellec-
tual Discourse, XIV/1 [2006], s. 89-106).
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