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O TASAVVUE | ve . (VII ve VIIL.) yizyil-
larda yasayan zahid ve abidlerin tevhid an-
layist butiin muslimanlarca kabul géren
anlayistan pek farkl degildi. ilk stfilerin
fend, cem’, yakin, muhabbet, marifet, vecd
ve sekr gibi kavramlarla dolayli ve mup-
hem bir gekilde temas ettikleri tasavvufi
anlamdaki tevhid III. (IX.) ylzyilda aciklik
kazanmaya baglamistir. Stilemi, Bagdat'-
ta tevhid dili ve tasavvufi hallerin hakikat-
leri konusunda goéris bildiren ilk sGfinin
Seri es-Sakati (6. 251/865) oldugunu séy-
ler (Tabakat, s. 48). Daha sonra onun 6g-
rencilerinden Ciineyd-i Bagdadi tasavvu-
fi tevhidle ilgili géruslerini genis bigim-
de ortaya koymustur. Clineyd’e gore tev-
hid halis ve tam yakinin adidir (Kuseyri,
s. 57); muhabbet ve tevekkiil tam olursa
yakin hali gerceklesir. Tevekkul kalbin ame-
li, tevhid ise kulun ikraridir. Clineyd, tev-
hidi elest bezminde ruhlarin Allah’in rab-
leri oldugunu ikrar etmeleriyle de (el-A'raf
7/172) aciklar. Onun, “Tevhid kulun olma-
dan evvelki gibi olmasidir” seklindeki ifa-
desi (Serrac, s. 51; Kuseyri, s. 49), tasav-
vufi manadaki tevhide ulasmak icin fena-
nin zorunlulugunu vurgular. Ciineyd’'e go-
re tevhid konusunda aklin vardigi son nok-
ta hayrettir. Bu hususta en dogru séz su-
dur: “Tenzih ederim o Allah’t ki O'nu tani-
manin biricik yolu O’'nu tanimaktan aciz
olmaktir.”

Sufiler kendilerine has tevhid anlayisi-
na “tevhid-i stfiyye, tevhid-i hali, haki-
kat-i tevhid, tevhid-i ameli” gibi isimler
vermistir. Bu ifadeler onlarin tevhidi sa-
dece bilgi ve stretten ibaret gérmedikle-
rini ortaya koymasi bakimindan énemli-
dir. Safflere gére tevhid duygu ve sevgi
agirliklidir, kesif ve ilhama dayanir ve si-
10kQ gerektirir. SGfiler tevhid konusunda
kendilerine 6zgu, anlasiimasi gug¢ bir dil
Kullanir. Bu dil vecd ehlinin isaret dilidir.
Safiler bu dilin agiklanmasi ve yorumlan-
masi halinde daha kapali duruma gelece-
gini soyler. Tasavvufi tevhid ibadet, ahlak
ve duygularla ilgili oldugdu icin ayni zaman-
da amel yoni agir basan bir tevhiddir. Eba
Bekir es-Sibli'nin tevhidi beseri ve ilahi diye
ikiye ayirip beseri tevhidi “cezadan kork-
mak”, ilahi tevhidi “saygi duymak”; Ru-
veym b. Ahmed'in “beseriligin izlerini sil-
mek, huylar! degistirmek ve ezelf olanla
sonradan olani birbirinden ayirt etmek” di-
ye tanimlamasi da bunu géstermektedir
(Serrac, s. 51, 54).

Tasavvufta tevhidin gesitli mertebelerin-
den bahsedilir. Kur'an’da da isaret edildigi

gibi (Al-i imran 3/18) tevhid biri Allah’n
kendi birligine, digeri meleklerin ve ilim
ehlinin O’'nun birligine sahit olmasidir. Ha-
kiki ve mikemmel tevhid HakK'in kendi-
sini tevhid etmesidir. Bdyle bir tevhid ya-
ratiklar icin mimkun degildir; yaratiklar
vecd suretiyle kismetlerine dusen miktar-
da O’nu tevhid eder. Burada gecen haki-
kat ve vecd kelimeleri kesif ve zevki esas
alan tevhide isaret etmektedir. Tevhidin
mertebelerini Yasuf b. Hlseyin er-Razi
avamin, hakikat ehlinin ve havassin tev-
hidi seklinde tce ayirrmistir. Bir miminin
tevhidi, Allah’in seriki ve benzeri bulunma-
digini kesin bir sekilde tasdik etmesiyle
gerceklesir. Hakikat ehlinin tevhidi sebep-
leri degil mUsebbip olan Hakk’i gérme esa-
sina dayanir. Havassin tevhidi kulun ruhu,
g6nll ve vecd haliyle Allah’in huzurunda
gibi durmasi, kendisinde tasarruf edenin
sadece Hak olmasidir. Bu durumda Kkul
varlik alanina gelmeden 6nce elest bez-
minde oldugu gibi olur (a.g.e., s. 50).

Kuseyri tevhidin ¢ tiriinden bahseder.
HakK'in HakK'1 tevhid etmesi, HakK'in hal-
ka yonelik tevhidi, kulun Hakk'i tevhid et-
mesi (Risale, s. 582). Kulun Hakk’i tevhid
etmesi ve O’'nun birligini idrak etmesi ne
kadar mukemmel olursa olsun eksik ve
Kusurlu bir tevhiddir. SGfiler Allah’in bir-
liginin kul tarafindan tam bilinemeyece-
gini cesitli sekillerde ifade etmistir. Insan
Allah’t ne kadar mikemmel tasavvur eder-
se etsin tasavvur veya hayal ettigi sey Al-
lah degildir; hakikat onun &tesindedir. Tev-
hidi tasavvur eden onun kokusunu bile ala-
mamigtir (Kelabazi, s. 135; Kuseyri, s. 587).
ibn Ata'ya gére tevhid tevhidi unutmak-
tir. Tevhide eren susar, ondan bahsetmez.
Safiler Allah’in zati hakkinda tefekkuri
dogru bulmaz. O'nun z&ti bilinmeyince bir-
ligi de tam anlasilamaz. “Tevhid bir de-
mek, bir gérmek ve bir bilmektir” diyen
Hace Abdullah-1 Herevi avamin ve havas-
sin tevhidini anlattiktan sonra Hakk'a has
olan tevhidden bahseder ve bunun ya-
ninda diger iki tevhidin ¢ok eksik kaldigi-
ni sdyler (Menazil, s. 52; Tabakat, s. 215).

Gazzali tevhidin dért mertebesinden
bahseder ve bunu ceviz drnegiyle aciklar.
Cevizin biri yesil, digeri onun altinda sert
iki kabugu; biri cevizin ici, digeri bunun
icindeki yag olmak uzere iki 6z vardir.
Gazzali'ye gbre inkar halinde dille “1a ila-
he illallah” demek munafiklarin tevhididir.
Bunu sdyleyen kimse ser‘an musliman
sayilir, ancak Allah katinda musliman de-
gildir. Kelime-i tevhidi dille séylemek ve
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kalple tasdik etmek avamin tevhididir. Bu
tevhid Uzere dlenler &hiret azabindan kur-
tulabilir. Bu anlamdaki tevhid gunah ve
bid‘atlarla zayiflar, birtakim tedbir ve care-
lerle kuvvetlenebilir. Tevhidin i¢tinct mer-
tebesinde bulunan Kisi esyadaki coklugu
goérdur, fakat bu coklugun “bir"den kay-
naklandigint Hakk’'in nuruyla gértr. Haki-
kat apacik ortaya ¢iktigindan bu merte-
bedeki tevhid ehli Allah'tan bagka fail bu-
lunmadigini misahede eder. Dérdiinct
mertebedeki tevhid ehli birden bagkasini
goérmez, Kl olani ¢cokluk degil bir olarak
gorir. Gazzali, tevhidde nihai mertebe-
nin sOfilerin “tevhidde fena” dedikleri bu
mertebe oldugunu, bu mertebedeki mu-
vahhidin tevhidde fani olmasindan dolayi
ne kendini ne tevhidini gérdigunu séyler
(lhy&, 1V, 240). Gazzali'ye gore tevekku-
ltn temeli tevhiddir. Tevekkil de ilim, hal
ve amelden meydana gelir. Kelime-i tev-
hidin ve, “Mulk O'nundur, hamd O’nadir,
0 her seye kadirdir” ayetinin (et-Tegabiin
64/1) anlami ve hukmu kulun Kalbinin ay-
rilmaz niteligi haline gelirse iman ve tev-
hid gerceklesmis olur. Aslinda tevhid mu-
kasefe ilmine dahil bulundugu icin onu ge-
reginden fazla a¢iklamak sakincalidir. Fa-
kat mukasefe ilmi kismen hallerle olan ilis-
kisi sebebiyle ayni zamanda amellerle de
ilgili bulundugundan muamelenin gerek-
tirdigi kadar ondan bahsedilebilir. Gazza-
Ii'ye gore tevhidin dérdiincti mertebesi bir
sirdir ve ona dalmak sakincalidir (a.g.e.,
1V, 240-253).

Gazzali, Miskatii'l-envarda (s. 55, 57,
60) mecaz cukurundan hakikat semasina
yukselen ériflerin apacik bir misahede ile
varlikta Allah’tan baskasinin bulunmadi-
gini, ayrica O'nun vechinden bagka her se-
yin helék olacagini (el-Kasas 28/88) gor-
diklerini ve bu konuda ittifak ettiklerini
sdyler. Bazi arifler bunu bir ilim ve irfan
olarak, bazilari ise hal ve zevk olarak tec-
rube etmistir. Kendilerinden cokluk ta-
mamiyla zail olmus, mutlak teklik icinde
miustagrak olmuslardir. Manevi sarhosluk
(sekr) hali icinde bulunduklarindan akilla-
r1 baslarindan gitmisg, ne Allah’tan bagka-
sini ne kendilerini hatirlamaya mecalleri
Kalmustir. Bu durumda “enelhak” gibi sat-
hiye turu s6z sdyleyenler de vardir; ancak
bu halden cikip Allah’in yeryuziindeki te-
razisi olan aklin hiikmune déndiklerinde
bunun bir ittihat degil benzeri bir hal oldu-
gunu anlarlar. Gazzali bu hali &sigin sev-
gilisine, “Ben senim, sen bensin” demesi-
ne benzetir ve bu halin buna muistagrak
olan kimseye izéfeten mecaz diliyle itti-
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hat, hakikat diliyle tevhid diye isimlendi-
rildigini belirtir.

Genel olarak tasavvufi tevhidle ilgili ge-
lismeleri anlatmak icin ug turld tevhid-
den bahsedilir. Kusdi tevhid veya kusd-
da fena salikin kendi kastini ve iradesini
Allah'in iradesinde ifné etmesidir. Bu mer-
tebede sélik iradesini bir yana birakip bu-
tiin ibadetlerinde ve ahlaki davraniglarin-
da Allah’'in iradesini ve rizasini esas alir.
Bu tevhid ve fena, “Mabudum, maksu-
dum, matlubum sadece Allah'tir” seklin-
de ifade edilir. Sth(di tevhid veya sihadi
fenada salik Allah’a olan muhabbeti ve
aski sebebiyle O'ndan bagkasini gérmez,
her seyde O’'nu ve O’'nun tecellilerini tema-
sa eder. Muhammed b. Vasi‘in, “Hi¢bir sey
gérmedim ki onda Allah’t gérmemis ola-
yim”; Sibl'nin, “Her seyde Allah’t gérdiim”
ifadeleri sihadi tevhidi anlatir. Hlcviri bu-
nun sihhatli bir yakin hali oldugunu, bas-
Kin bir muhabbet ve coskulu bir miisahe-
deyle gerceklestigini sdyler (Kesfti'l-mah-
cab, s. 428). Gazzali'ye gbre bu mertebe-
deki salikin hali goz0 sevgilisinden basgka
bir sey gérmeyen, her yerde ve her seyde
sevgilisini géren asigin haline benzer. Bun-
lar “l& meghide illallah™ (gérinen ancak Al-
lah'tir) derler (ihya, IV, 413-417). Bayezid-i
Bistami’'nin tevhidle ilgili s6zleri bu ¢erce-
vede degerlendirilir. Bu hal salikin, dini his
ve heyecanlarin galebesi altinda bulundu-
gu zaman meydana gelir, gecicidir. Ayn-1
vahdet veya vahdet-i sihad denilen vah-
det hali budur. Stfiler, “Her seyde Allah’in
birligine delil olan bir &yet vardir” sézlyle
bu tevhidi kastederler. ViicQdi tevhid veya
vic(di fena mertebesinde her sey Hakk'in
ve O’'nun cesitli seviyedeki tecellilerinden
ibaret bilinir, géralur ve bu husus hal ve
zevk olarak da yasanir. Vahdet-i viicGdun
tohumlari ve belirtileri daha énce de bu-
lunmakla beraber onu ilk defa sistemli bir
hale getiren Muhyiddin ibnii'l-Arabf’dir.
Stihadi tevhid, “Her sey O’'ndandir”, viicQ-
di tevhid, “Her sey O’dur” seklinde de ifa-
de edilir.

Ote yandan Allah fiilleri, sifatlari ve zati
itibariyle tek ve essiz oldugundan sifiler
tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat
mertebelerinden bahsederler. Tevhid-i efal
butin fiilleri ve hareketleri Allah’in fiilleri-
nin tecellileri olarak gérme anlamina ge-
lir ve “la féile illallah” ifadesiyle 6zetlenir.
Tevhid-i sifat butin kuvvet ve algilamala-
r1, bunlara nisbet edilen sifatlar1 Allah’'in
tecellileri seklinde gérmektir. “L& mevsa-
fe illallah” ifadesi bunu anlatir. Tevhid-i
zat varlikta sadece Allah’in ve O’'nun ce-
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sitli mertebelerdeki tecellilerinin bulundu-
gunu musahede etmektir.
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M SULEYMAN ULUDAG

Diger Dinlerde. Tevhid kavraminin Ba-
t1 dillerindeki karsiligi monoteizmdir (Gr.
mono=tek; theos=tanri1). Dinyanin cesitli
Kkulturlerinde tezahurlerine rastlanan mo-
noteizm (tek tanricilik), Tanri’'nin birligini /
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tekligini, mukemmelligini, evreni yoktan
var eden ve onu kusatan mutlak gug ve
sahsiyet olusunu esas alan bir inang ve du-
stince sistemidir. Bu yénuyle monoteizm,
ilahi varliklarin coklugunu kabul eden sis-
temlerden (henoteizm ve politeizm) ay-
rilmaktadir. Tevhidin, felsefedeki karsiligi
teizmdir. Tanri-evren iliskisi baglaminda
teizm deizmden de farklidir. Teizmde Tan-
r1 alemi “yoktan yaratic1” seklinde acikla-
nir. Yahudi, hiristiyan ve islam dinlerinde
kabul edildigi sekliyle Tanri yarattigi lem-
den ayri, zaman ve mekandan minez-
zeh, esi ve benzeri olmayan, tsttin, mut-
lak bir gug¢ ve daima etkin bir varliktir.
Deizme gore ise Tanrt alemi kendi (tabii)
kanunlariyla birlikte yaratmis, sonra da
onu kendi isleyisine birakmistir. Buna go-
re alemdeki hareket ve ahlék kanunlari
ilahi gtictin tabii sonucu olarak gérilmek-
te, mevcut alem tabiat kanunlariyla agik-
lanmaktadir. Teizmle baglantili bir diger
kavram olan panteizmin Tanri-alem iligki-
sinde evrenin dogusu “zuhur” diye ifade
edilmektedir. Buna gére gériinen maddi
alem Tanrr'nin tezahurinden ve tecellisin-
den bagka bir sey degildir.

Cok tanriyr tazim veya cok tanrmnin var-
lig1 kabul edilmekle birlikte bunlarin ara-
sindan birinin yticeltiimesi (henoteizm) kar-
sisinda tevhid inanci (monoteizm) tek tanri-
nin mutlak otorite ve guictinl evrenselles-
tirmekte, daha asagi konumdaki ilahlarin
varligina veya daha zayif ilahi varliklarla
glc paylasimina izin vermemektedir. Bu-
na gore tek tanrinin otorite ve guci bu-
tln evrene, biitln insanhda ve iyi kotu
butln varliklara sémil olmaktadir. Tevhid
inanci her tarlu ¢ok tanriciigi dislamakta,
ibadeti tek tanriya 6zgi kilmaktadir. Bu
disuinceye gore tanrinin degisik sifatlari
olabilmekte, fakat bu sifatlar teist dualiz-
me veya politeizme yol acabilecek duiisun-
ce kapilarini kapatmaktadir. Tevhid inan-
cinin tanrisi daima bitin gercegin, hayir
ve serrin kaynagidir. Tevhidci dustince ser-
rin, cin ve seytan gibi kotu varliklarin da
tanri tarafindan yaratildigini ve O'nun oto-
ritesi altinda oldugunu éngérur. Bu ser
varliklar veya gucler tanrinin glctine ve
otoritesine kargi duran varliklar olmayip
varligin degisik goérintuleridir, cokluktan
teke yikselen idrakin kademeleridir. Eze-
Ii ve ebedi olan ise sadece tek tanridir. O
alemi yoktan yaratmis veya alem O’'nun
varligindan suddr etmistir. O her yerde ve
her zaman mevcuttur. lyilikler 0'nun pla-
ninin bir parcasidir. O’nun icraati evrenin
tarihinde kiyamet ve hasre dogru ilerle-
mektedir.



