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hat, hakikat diliyle tevhid diye isimlendi-
rildigini belirtir.

Genel olarak tasavvufi tevhidle ilgili ge-
lismeleri anlatmak icin ug turld tevhid-
den bahsedilir. Kusdi tevhid veya kusd-
da fena salikin kendi kastini ve iradesini
Allah'in iradesinde ifné etmesidir. Bu mer-
tebede sélik iradesini bir yana birakip bu-
tiin ibadetlerinde ve ahlaki davraniglarin-
da Allah’'in iradesini ve rizasini esas alir.
Bu tevhid ve fena, “Mabudum, maksu-
dum, matlubum sadece Allah'tir” seklin-
de ifade edilir. Sth(di tevhid veya sihadi
fenada salik Allah’a olan muhabbeti ve
aski sebebiyle O'ndan bagkasini gérmez,
her seyde O’'nu ve O’'nun tecellilerini tema-
sa eder. Muhammed b. Vasi‘in, “Hi¢bir sey
gérmedim ki onda Allah’t gérmemis ola-
yim”; Sibl'nin, “Her seyde Allah’t gérdiim”
ifadeleri sihadi tevhidi anlatir. Hlcviri bu-
nun sihhatli bir yakin hali oldugunu, bas-
Kin bir muhabbet ve coskulu bir miisahe-
deyle gerceklestigini sdyler (Kesfti'l-mah-
cab, s. 428). Gazzali'ye gbre bu mertebe-
deki salikin hali goz0 sevgilisinden basgka
bir sey gérmeyen, her yerde ve her seyde
sevgilisini géren asigin haline benzer. Bun-
lar “l& meghide illallah™ (gérinen ancak Al-
lah'tir) derler (ihya, IV, 413-417). Bayezid-i
Bistami’'nin tevhidle ilgili s6zleri bu ¢erce-
vede degerlendirilir. Bu hal salikin, dini his
ve heyecanlarin galebesi altinda bulundu-
gu zaman meydana gelir, gecicidir. Ayn-1
vahdet veya vahdet-i sihad denilen vah-
det hali budur. Stfiler, “Her seyde Allah’in
birligine delil olan bir &yet vardir” sézlyle
bu tevhidi kastederler. ViicQdi tevhid veya
vic(di fena mertebesinde her sey Hakk'in
ve O’'nun cesitli seviyedeki tecellilerinden
ibaret bilinir, géralur ve bu husus hal ve
zevk olarak da yasanir. Vahdet-i viicGdun
tohumlari ve belirtileri daha énce de bu-
lunmakla beraber onu ilk defa sistemli bir
hale getiren Muhyiddin ibnii'l-Arabf’dir.
Stihadi tevhid, “Her sey O’'ndandir”, viicQ-
di tevhid, “Her sey O’dur” seklinde de ifa-
de edilir.

Ote yandan Allah fiilleri, sifatlari ve zati
itibariyle tek ve essiz oldugundan sifiler
tevhid-i ef*al, tevhid-i sifat ve tevhid-i zat
mertebelerinden bahsederler. Tevhid-i efal
butin fiilleri ve hareketleri Allah’in fiilleri-
nin tecellileri olarak gérme anlamina ge-
lir ve “la féile illallah” ifadesiyle 6zetlenir.
Tevhid-i sifat butin kuvvet ve algilamala-
r1, bunlara nisbet edilen sifatlar1 Allah’'in
tecellileri seklinde gérmektir. “L& mevsa-
fe illallah” ifadesi bunu anlatir. Tevhid-i
zat varlikta sadece Allah’in ve O’'nun ce-
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sitli mertebelerdeki tecellilerinin bulundu-
gunu musahede etmektir.
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M SULEYMAN ULUDAG

Diger Dinlerde. Tevhid kavraminin Ba-
t1 dillerindeki karsiligi monoteizmdir (Gr.
mono=tek; theos=tanri1). Dinyanin cesitli
Kkulturlerinde tezahurlerine rastlanan mo-
noteizm (tek tanricilik), Tanri’'nin birligini /
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tekligini, mukemmelligini, evreni yoktan
var eden ve onu kusatan mutlak gug ve
sahsiyet olusunu esas alan bir inang ve du-
stince sistemidir. Bu yénuyle monoteizm,
ilahi varliklarin coklugunu kabul eden sis-
temlerden (henoteizm ve politeizm) ay-
rilmaktadir. Tevhidin, felsefedeki karsiligi
teizmdir. Tanri-evren iliskisi baglaminda
teizm deizmden de farklidir. Teizmde Tan-
r1 alemi “yoktan yaratic1” seklinde acikla-
nir. Yahudi, hiristiyan ve islam dinlerinde
kabul edildigi sekliyle Tanri yarattigi lem-
den ayri, zaman ve mekandan minez-
zeh, esi ve benzeri olmayan, tsttin, mut-
lak bir gug¢ ve daima etkin bir varliktir.
Deizme gore ise Tanrt alemi kendi (tabii)
kanunlariyla birlikte yaratmis, sonra da
onu kendi isleyisine birakmistir. Buna go-
re alemdeki hareket ve ahlék kanunlari
ilahi gtictin tabii sonucu olarak gérilmek-
te, mevcut alem tabiat kanunlariyla agik-
lanmaktadir. Teizmle baglantili bir diger
kavram olan panteizmin Tanri-alem iligki-
sinde evrenin dogusu “zuhur” diye ifade
edilmektedir. Buna gére gériinen maddi
alem Tanrr'nin tezahurinden ve tecellisin-
den bagka bir sey degildir.

Cok tanriyr tazim veya cok tanrmnin var-
lig1 kabul edilmekle birlikte bunlarin ara-
sindan birinin yticeltiimesi (henoteizm) kar-
sisinda tevhid inanci (monoteizm) tek tanri-
nin mutlak otorite ve guictinl evrenselles-
tirmekte, daha asagi konumdaki ilahlarin
varligina veya daha zayif ilahi varliklarla
glc paylasimina izin vermemektedir. Bu-
na gore tek tanrinin otorite ve guci bu-
tln evrene, biitln insanhda ve iyi kotu
butln varliklara sémil olmaktadir. Tevhid
inanci her tarlu ¢ok tanriciigi dislamakta,
ibadeti tek tanriya 6zgi kilmaktadir. Bu
disuinceye gore tanrinin degisik sifatlari
olabilmekte, fakat bu sifatlar teist dualiz-
me veya politeizme yol acabilecek duiisun-
ce kapilarini kapatmaktadir. Tevhid inan-
cinin tanrisi daima bitin gercegin, hayir
ve serrin kaynagidir. Tevhidci dustince ser-
rin, cin ve seytan gibi kotu varliklarin da
tanri tarafindan yaratildigini ve O'nun oto-
ritesi altinda oldugunu éngérur. Bu ser
varliklar veya gucler tanrinin glctine ve
otoritesine kargi duran varliklar olmayip
varligin degisik goérintuleridir, cokluktan
teke yikselen idrakin kademeleridir. Eze-
Ii ve ebedi olan ise sadece tek tanridir. O
alemi yoktan yaratmis veya alem O’'nun
varligindan suddr etmistir. O her yerde ve
her zaman mevcuttur. lyilikler 0'nun pla-
ninin bir parcasidir. O’nun icraati evrenin
tarihinde kiyamet ve hasre dogru ilerle-
mektedir.
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Bu ménada tek tanricilik genellikle ya-
hudi, hiristiyan ve islam dinleri ve buna
bagli felsefelerle iliskilendirilse de tek tan-
rict anlayisa géturen egilimlerin insanlik
tarihi boyunca varligi kabul edilmistir. XIX.
yuzyilda hakim olan evrimci-pozitivist an-
layisa karsilik ilkel avci kabilelerinde rast-
lanan ulu Tanri fikri Avusturyali antropo-
log Wilhelm Schmidt’in (6. 1954) “ilk(el)
monoteizm” (urmonotheismus) tezine ulas-
masina yol acmis; bu tez genel kabul gor-
mese de daha sonra Afrika, Avustralya ve
Amerika’'nin yerli kabileleri Uizerine yapi-
lan arastirmalarda gékle iligkilendirilen yu-
ce bir Tanri inancinin varlig: tesbit edil-
mistir. Bu tanri eski Turkler'in géktanri-
siyla da benzegmektedir. Evreni yukari-
dan yoéneten, mutlak kudret sahibi, mut-
lak iyi ve saygiya layik varlik seklinde go-
rilen bu ytice Tanri’nin yani sira kabilenin
hayatinda dogrudan rol oynayan kiguk
ilahlarin ve ruhlarin varligina inanilmistir.
Ote yandan ilkel zirai toplumlarin dinle-
rindeki tabiat merkezli, tek tanrici “yer /
tabiat ana” (gaia) kiltinin varlgina, ta-
rih éncesi Anadolu ve Mezopotamya Kiil-
tarlerine ait arkeolgjik bulgularda da (Bur-
dur-Hacilar, Konya-Catalhoyik, Filistin-
Eriha vb.) rastlanmustir.

Tarihi dénemlere gelindiginde tanri sa-
yisinin cogaldigi gérulir. Bu ¢ogalma tan-
rilar meclisinin (panteon) ortaya ¢ikmasi
ve aralarindan birinin bagtanriliga yiksel-
mesi veya bastanrinin es ve aile meclisini
kurmasi seklinde gergeklesmistir. Misir’-
da Amon-Re, Hindistan'da énceleri Varu-
na, sonralari kozmik nizamin koruyucusu
Visnu ve Siva, Mezopotamya’'da Anu ve
Asur, eski Yunan ve Roma’da kanun ve
ahlakin vazedicisi Zeus ve Jipiter 6ne ¢ik-
makKla birlikte bu kulturlerde hicbir za-
man mutlak tek tanriciliga ulasilamamus,
ulasilsa bile kalici olmamistir. Cok tanri-
It yapisina ragmen eski Misir dininde tek
tanri inancinin 6zel bir sekline milattan
6nce XIV. yuzyilda rastlanir. Bazi aragtir-
macilar tarafindan YOsuf kissasinin kah-
ramani olan Hz. YGsuf’la cagdas kabul edi-
len Firavun IV. Amonefis (Amonhotep) dé-
nemin yaygin ¢ok tanriciligina karsi tek
tanrili Aton dinini ortaya koymustur. Gu-
nes tanrisi Aton’u mevcut tek tanri, sade-
ce Misir'm degil bitin evrenin hikim-
dari ve varliklarin cevheri kabul etmis,
kendisini “Ikhnaton” (Aton'un oglu / sev-
digi) diye isimlendirmis ve diger ilahlarin
heykellerini mabedlerden kaldirtmistir. An-
cak 6limunden sonra politeizmin eski kult-
leri ihya edilerek yeniden cok tanriciliga
donilmustur. Eski Yunan dininin ¢ok tan-

ricihgina karsilik eski Yunan filozoflart ken-
di gelistirdikleri alemin birligi fikrine pa-
ralel bir tek tanri inancini dile getirmisler-
dir. Bu baglamda cok tanrili eski Yunan
inancini elestiren Ksenofanes'’in antropo-
morfik 0zelliklere sahip olmayan, kusur-
suz, yetkin ve 6limsuz tanri fikri, Herak-
lit'in kéinatin kaynagi olan logos fikri, Pi-
sagor’un her seyin kaynagi kabul ettigi ve
basit cevher diye gérdigu tanri (monad)
anlayisi, Eflatun’un sirf iyiligin kaynadi ve
hakikatin 6lciisu olan tanri fikri, Aristo’nun
iyilikle 6zdeglestirdigi, her seyin prensibi
olan ilk hareket ettirici tanri fikri tek tanr
inancinin izlerini tagyan gérusler bicimin-
de anlasilmistir.

Hindular'da yaygin halk inancinda cok
sayida ilah tapinmasi mevcut olsa da Ust
tabakalar arasinda birligi esas alan mo-
nist inaniglar gelismistir. Bu baglamda tek
tanri hakim gug ulu varlik olarak goéruil-
ms veya cesitli tanrilar (indra, Mitra, Va-
runa, Agni vb.) bu tek tanrinin tezahtrleri
(avatar), bazan da degisik isimleri / sifat-
lar1 diye yorumlanmustir. Bazi Hindu inang
ekollerince (Samkhya, Yoga, Vedanta vb.)
en yiice tanri kabul edilen igvara ikincisi
olmayan tektir, ezeli ve ebedidir. Onun ka-
inat1 sekillendirme hizmetindeki ustasi (De-
miurg) Brahma'dir. Visnu taraftarlarina gé-
re en yUce tanri Visnu'dur. Krisna, Visnu’-
nun avatari, onun kainati koruyan tezahu-
rudur. Siva taraftarlarina gore de en ylce
tanri Siva'dir. Karisi Parvati (tabiat) onun
tezahUrudur; uldhiyyetin ve yenilenmenin
(reenkarnasyon) yuzidur. Ancak bu ina-
niglar felsefi alanla sinirhdir; siradan hal-
kin gunlik hayatinda fazla rol oynamaz.
Hindular ylice bir tanrinin varigini tani-
makla birlikte tek tanri disinda cok sayi-
da ilahin varligini da reddetmezler; onla-
r1 yuce tanrinin degisik slretlerdeki ava-
tarlari kabul ederler. Ayrica Hindular ara-
sinda tanri-evren iligskisi baglaminda de-
gisik anlayislar mevcuttur. 1. Teistler Tan-
r’'yl kéinattan ayri, ruhlari ve maddeyi
onunla birlikte ve onun emrinde sayar. 2.
Panteistler, Tanrr'y1 kéinatin icindeki hare-
ket ettirici hakim gui¢ ve varligin bir kis-
mi1 kabul ederler. 3. Adi Sankara’'nin (6.
820) olusturdugu Advaita Vedanta inan-
cina gore ise Tanri obje ve sije ikiliginin
Uzerindeki birlik, mekéan, zaman ve ne-
densellik sinirlamalarinin tGsttndeki yice
varlik Brahma’dr.

Budizm, kurucusu kabul edilen Buda’-
nin (Sidharta Gotama) tanri konusunda-
ki suskunlugundan dolay tanri tanimaz
(ateist) bir din kabul edilse de bilhassa Ma-
hayana Budizmi’nde Hinduizm’de oldugu
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gibi monist veya henoteist dusiince ha-
kimdir. Mahayana Budizmi’'nde “buda” ve
“bodhisatva” diye adlandirilan aydinlan-
mis Kisilerin tek tanrili dinlerdeki tanrila-
ra benzedigi veya bu dinlerin etkisinin bu-
lundugu dustincesi mevcuttur. Genelde
Mahayana Budizmi budalarin ¢okluguna
inanir, fakat bazi ekollerde bunlardan biri-
nin 6ne cikarak ibadet edilen ulu varlik ha-
line geldigi gérulur. Zirveye cikarilan “adi-
buda” (ilk buda) evreni yaratan, fakat onun-
la dogrudan temasi olmayan tabiat Ustu
bir varliktir. Diger iléhlarsa dunya isleriyle
ilgilenir. Yine “amitabha’nin (sonsuz isik
budasi) ahir zamanda inananlara hida-
yet edecedine inanilir. Mahayana Budiz-
mi'nin bir kolu olan Vajrayana Budizmi'n-
de (Tantrik Budizm) bir tanri-alem birligi
gelismis olup bitlin kainat Mahavairoka-
na’nin (blytik gines budasi) bedeni, bittin
budalar ve bodisatvalar da bu ulu budada
birlesmis sayilir. Ancak bu Ustin varligin
yani sira pek ¢ok ilahi varligin mevcudiye-
ti kabul edilir. Bu agidan Budizm’de mut-
lak ménada tek tanri inancindan séz et-
mek guctdr.

Eski iran-Hint politeist kiltiri icinde
dogan Zerdustilik tek tanri olarak Ahura
Mazda'y1 (her seyi bilen rab) yliceltmig bir
dindir. Dinin Kurucusu kabul edilen Zer-
dist’e gére evreni yaratan tek tanri Ahu-
ra Mazda hikmet sahibi ve tarihin hakimi
olan bir tanridir; sadece iyi seyleri yaratir
ve kullarina barig ve esenlik lutfeder. Zer-
dust’lin 6gretisinde ayrica 6limsiiz iki ruh
arasinda zamanin baglangicindan beri var
olan iyi ve k6tinin mucadelesi inanc mev-
cuttur. lyi ruh Spenta Mainyu (Hirmiz),
kotl ruh Angre Mainyu’dur (Ehrimen). Bu
iki ruhun ezeli kaynagi Ahura Mazda'dur.
Ahura Mazda'nin kéttiyl kontrol etme gu-
¢l vurgulanmasa da Zerdustilik, Ahura
Mazda’nin mutlak ve gercek hikiumran-
igin1 kabul eder. lyi ve kotii arasindaki
miucadele metafizik olarak anlagilmig, hu-
kiimran olan tanrinin istegini veya kot
ruhun gerre tesvikini se¢menin insanin
tercihine birakildigi kabul edilmistir. Bu-
nunla birlikte Zerdustiligin daha sonrala-
r1 diger bazi iléhi varliklar da biinyesinde
barindirdig ve tek tanri inancindan ayril-
digi gérulur. Fakat bu dinin temel kutsal
metni olan Gatalar’da tek tanri inanci ve
ahlaki dializmin tevhidci tahakkuku vur-
gulanmistir.

Yuce tann fikrine tarih boyunca farkl
dini geleneklerde rastlanmakla birlikte
tam anlamiyla tevhid inanci en erken Ya-
hudi geleneginde resmi ve Kalici bir tapin-
ma bicimi olarak uygulanmistir. Kitab-1
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Mukaddes’te ve Kur'an'da igaret edildigi
lizere Israilogullar’nin tek tanri inancina
zaman zaman cevre milletlerin ¢ok tanri-
It dinlerinin olumsuz etkisi gorilse de ni-
hai méanada Israilogullari dini tek tanrici-
lig1 ylceltmis bir din htviyetine sahip ol-
mustur. Yahudiligin tevhidci tasavvuruna
gore evrende sadece tek tanri vardir ve O
alemin 6tesinde bir varliktir. Ahd-i Atik'-
teki 6zel ismi Yahve'dir. O evreni yaratan
ve evrendeki butun olaylara hukmeden,
her seyi bilen, adil, merhametli ve mut-
lak gii¢ sahibidir. Tanrr'nin sdretinin yapil-
masi veya O'na siret isnadi putlara tap-
ma tehlikesine yol acacagindan yasaklan-
mugtir. ibadet yalniz 0'na yapilir. Tanri is-
tek ve emirlerini peygamberleri vasitasiy-
la cesitli vahiy yollariyla insanlara iletmis,
ayrica Isréailogullari ile ézel ahid iliskisine
girmistir. insana bahsettigi hiir iradenin
hesabini da diinya hayatinin sonunda ger-
ceklestirecegdi hasir ve kuracagi ebedi mah-
kemede soracaktir. Yahudilik'te Tanri di-
sinda melek veya seytan tarzindaki me-
tafizik varliklarin medeniyeti kabul edilse
de bunlar Tanrr'nin yarattigi, O'nun em-
rindeki gucler olarak goérulur.

Yahudilik icinde dogan Hiristiyanligin ya
da fsé Mesih hareketinin tanri tasavvuru
da siiphesiz tevhidciydi. Ancak Is4 Mesih
sonrasl teolojik gelismelerde yahudi ké-
kenli ilk hiristiyanlar ile (Ebionitler) son-
raki Aryuscular'da tevhidci anlayis koru-
nurken Pavlus’un liderligini yaptigi pagan
kékenli hiristiyanlarda Is&’nin ve kutsal
ruhun Tanri ile ayni cevherden olduklari
ve ilahligin unsurlarini olusturduklari sek-
lindeki teslis¢i tanri inanct monistik bir
gelismeyi ortaya koymustur. Tanri, isa
Mesih'te gahislagtirilmig, Tanri'nin tarihe
etkisi, nebevi vahyi, ahlaki temelleri ice-
rik degistirmis; Isa yaratici, hidayet ve lu-
tuf dagrtici ildh haline getirilmistir. Bu go-
rusler, Hiristiyanligin ilk ekiimenik konsili
olan iznik Konsili ve onu takip eden diger
U¢ Kkonsil kararlariyla IV-V. ylzyillarda res-
miyet kazanmistir. Hiristiyan kilise baba-
lar1 ve teologlar tarafindan ortaya konan
ilahliktaki tek cevher ve U¢ sahis birligi
seklindeki geleneksel teslisci a¢iklamalar,
gunimuzin bazi modern teolojilerinde ya-
hudi ve muslumanlar tarafindan yénelti-
len tenkitleri bertaraf etme ¢abasi dog-
rultusunda ogul is&’nin ve kutsal ruhun
Tanr’'nin sifatlart oldugu yorumlarina dé-
nismistdr. islam’in tek tann inanciyla
Hint gelenegindeki maya, nirvana, tena-
suh kavramlarini birlestiren bir sentez dini
mahiyetindeki Sih dininde de Nam diye
isimlendirilen tek bir tanriya inanilir. Fa-
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kat bu tanrinin 6lumld insan tarafindan
yeterince kavranilamayacagi kabul edilir.
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M EXREM SARIKGIOGLU

r . 1
TEVHID
(w>gd)
Tiirk-islam edebiyatinda
Allah’in varhgim, birligini,
Kkudretini, esma ve sifat1 ile

bunlarin kainattaki tezahiirlerini
L ele alan manzum-mensur edebi tiir.

Edebiyatta tevhid Allah’in zati, sifati ve
fiillerinden s6z ederek O’nun birligini, tek
ve egsiz olusunu, kudretinin sonsuzlugunu,
zatinin yiceligini, bitln kainatin ve mah-
l0katin, 6zellikle insanin aczini, yaraticisi-
na, O’'nun lutfuna olan ihtiyacini ve yalniz
O’na siginmasi gerektigini anlatan eser-
lere verilen addir. Manzum tevhidlerde ke-
lam ve akaid ilminin metotlariyla terimle-
rinin kullaniimasi ve basartl bir anlatim el-
de edilmesinde cogunlugu medrese tah-
sili géren veya tekkelerden yetisen sairle-
rin konu hakkinda yeterli birikime sahip
bulunmalari etkili olmustur. Seyhulislam,
kazasker ve muderrisler yaninda tarikat
seyhi olan bir¢ok sanatkar bu hususta ust
duzeyde bilgiye sahipti. Nitekim tevhidle-
riyle TUrk edebiyatinda ayri bir yeri olan
Fuzili akaide dair Matla‘u’l-i‘tikad adl bir
eser de telif etmistir. Mutasavviflar da siir-
lerinde konuya tasavvuf duslincesi acisin-
dan yaklasmustir. Sairler bu bilgileriyle be-
raber basta insani hayretlere dusuren ta-
biat olaylari olmak Uzere cok cesitli ve zen-
gin bir malzemeden faydalanarak tevhid
inancini sairane hayaller, arifane duygu ve
dusiincelerle anlatmayi basarmistir. Tev-
hidlerde basta kaside olmak lizere gazel,
mustezad, musammat, terciibend, terki-
bibend, mesnevi vb. uzun nazim seKilleri
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yaninda beyit, kita, tuyug, rubai gibi na-
zim gekKilleri de kullaniimuistir.

Mensur tevhidler ¢ok defa agir ve tum-
turakli, bazan da sade ve samimi bir dille
yazilmustir. Envdrti'l-asikin, Miizekki'n-
niiftis gibi eserlerin tevhid bélimleri bu
Ozellikleri tasir. Ancak bircok muellif ko-
nunun ciddiyet ve ihtisamina yakisir bi-
cimde eserlerini insa denilen agir ve sus-
1t bir UslGpla kaleme almistir. Bunun bir
sebebi de konu ile ifade arasinda bulun-
masl gereken mutabakati gésteren be-
raat-i istihlal sanatidir. Ayrica muellifler
eserlerinde ayetler ve hadislerden iktibas-
lar yapmayi, onlara telmihte bulunmayi
adeta bir mecburiyet telakki etmislerdir.
Keldm ilminin tesekkullinden sonra ede-
biyatta “mezheb-i kelami” denilen ispat
metoduna bagvurarak sézlerini guiclendir-
mig ve fikirlerini, terim 6zelligi kazanan
Arapca sozler yaninda Farsca zincirleme
tamlamalarla uzun cimleler halinde an-
latmiglardir. Sinan Pasa’'nin Tazarru‘nd-
me’si bu sUslu Usliba érnek gdsterilebilir.

islam telif geleneginde mukaddimele-
rin hamdele bélimlerinde mensur tevhid-
lerin en derli toplu sekilleri bulunur. Bu
mukaddimelerde yer alan tevhidle ilgili
ifadeler manzum-mensur en guzel érnek-
leri teskil eder. Kelama ve akaide dair
manzum eserlerdeki tevhid bahisleriyle bu
konuda Arapca, Farsca, Turkce yazilmis
mustakil manzumeler ve bunlarin serhle-
ri konuyu daha da zenginlestirmis ve tev-
hidlere kaynaklik etmistir. Buna, Fatih Sul-
tan Mehmed devri ulemasindan Hizir Bey'in
el-Kasidetii'n-ntiniyye’si ile manzum-
mensur terciime ve serhleri 6rnek goste-
rilebilir. Ali b. Osman el-Usi'nin el-Emali’-
si de bu tur bir manzumedir. Otuza yak-
lasan serhi ve ondan fazla terciimesi bu-
lunan bu manzumenin ilk bélumu il&hiy-
yat (tevhid) konularina ayrilmistir.

Tevhidler muhtevalarina gére ser (ke-
1amf) ve tasavvufi olmak Uzere ikiye ayri-
labilir. Bu iki grup arasindaki esas farkli-
lik, kelam ve tasavvuf ekollerinin konuyu
ele almadaki metot ve bakis acisindan kay-
naklanmaktadir. Ayrica bu tirdeki man-
zumelerde biitlin peygamberlerin tevhid
mucadelelerine yer verilir, bu mucadele-
nin en son ve en basarill halkasi olarak
Hz. Peygamber’den mutlaka s6z edilir. Bu
arada Hizir tevhid sirlarinin kavranmasin-
da énemli bir isim olarak ayrica 6ne ¢ikar.
Hizirndme adiyla anilan manzum veya
mensur eserlerin ana temasi tevhidin kav-
ranmasina yonelik olaylar1 anlatmaya da-
yanir. Hizir'in Hz. Mdsa ile olan macerasi



