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ULUSQOY, Mehmet Semsettin

cok eser kaleme almistir. Tekkelerin ka-
patilmasi esnasinda buralardaki kitapla-
rin Maarif Vekaleti'ne devredilmesi isten-
diginde Niyazi-i Misri Dergahi'ndaki kitap-
larin kendi sahsi mali oldugunu sdyleyerek
bunlari teslim etmemistir. inkilaplari des-
teklemesine ragmen 1927'de padisah ta-
raftarligiyla suclanip gézaltina alinmis, evin-
de yapilan arama sirasinda evraklari ara-
sinda Mustafa Kemal'in Bursa'ya gelisi do-
layistyla yazdidi, ondan évguyle séz eden
“Kudlmiyye” adli bir manzumenin gorul-
mesi (izerine serbest birakilmistir. icinde
yazma nushalarin da bulundugu zengin
kitap, fotograf ve belgeden olugan Kitup-
hanesi odlu Fehamettin Ulusoy’a ve daha
sonra Bursa Muzesi'nin yéneticiligini ya-
pan Ahmet 0. Erdénmez’e intikal etmistir.

Eserleri. 1. Yadigar-1 Semsi. Bursa tek-
ke ve zaviyeleriyle buralarda gérev yapan
mesayihin biyografisini iceren eserin ilk
cildi eski Bursa valisi Abbas Halim Paga’-
nin maddi destegiyle basilmis (Bursa 1332),
daha sonra tamami Mustafa Kara ve Ka-
dir Atlansoy tarafindan yayimlanmistir
(Bursa Dergahlart: Yadigar-t Semst, 1-11,
Bursa 1997). 2. Mesarr-1 Semsui’l-Misri
fi'l-mevlidi'l-Muhammedi. Hz. Peygam-
ber’in, Hz. Ali, Fatima, Hasan ve Huseyin'in
dogumlarini anlatan manzumelerden olu-
san eseri (Misir 1924) Mustafa Kara nes-
retmistir (Bursa 2008). 3. Dildar-1 Semsi.
Niyazi-i Misri'yi ziyaret amaciyla Limni'ye
yaptidi seyahatler esas olmak Uzere genc-
liginden itibaren 1929 yilina kadar ciktigi
yolculuklarda istanbul, Gelibolu, Selanik,
izmir, Midilli, Balikesir ve Aydin’a dair al-
digi notlarr iceren seyahatname-hatirat
turiande bir eserdir. Tekkeleri ve tasavvuf
dinyasini bir seyhin gézlemleriyle yansit-
masinin yani sira ll. Mesrutiyet'e ve Cum-
huriyet’in ilk yillarina dair ilging bilgiler ve-
ren eser Mustafa Kara ve Yusuf Kabakgi
tarafindan yayimlanmistir (Niyazi-i Misri’-
nin [zinde Bir Omiir Seyahat, Dildar-1 Sem-
si, Istanbul 2010). 4. Giiftdr-1 Semsi. Co-
gu Ehl-i beyt muhabbetini terenniim eden
siirlerinden meydana gelen divanidir. Ni-
yazi-i Misri bagta olmak Uzere bircok sa-
fi sairin siirlerinin tahmis edildigi eserde
“Gadiriyye, NevrQziyye, Atvar-1 Seb‘a” bas-
Ikl siirlerin yaninda dogum, 6lim ve ta-
rihi olaylar gibi vesilelerle yazilmis tarih
manzumeleri de bulunmaktadir. Sultan
Mehmed Resad’in tahta cikisini anlatan
siiri o ginku siyasi olaylara bakis tarzini
yansitmakta, devr-i istibdad, vatan, millet,
ordu gibi kelimelere yer verilmektedir.
Tekkelerin kapatilmasinin ardindan yaz-
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didi siirde, “Men’ olundu gerci ayin ile er-
kénim benim / Ma‘nevidar zikri fikrim
simdi devréanim benim” diyerek zikir mec-
lislerinin manen devam ettigini belirtmek-
tedir. 5. Bir Miisaémere-i Haydliyye-i
Asikane der-Huzir-1 Hazret-i Niyazi-i
Misri. Manzum ve mensur olarak kaleme
alinan risalede tekkelerin kapanmastyla bir-
likte seyh ve ailelerinin diistigu sikintilar
anlatilmis, bu arada Halveti-Misri erkani-
na dair bilgiler verilmigtir. Eserde anlatil-
digina gére Mehmet Semsettin’in aile fert-
leri Niyazi-i Misri'nin huzuruna c¢ikar ve
kendisiyle konusup isteklerini manzum
olarak arzeder. Her konusmanin basinda o
Kisinin mizacini ve isteklerini belirten men-
sur bir giris bulunmaktadir. Semsettin
Efendi’'nin, yakin dostu Sefine-i Evliya
muellifi Hiseyin Vassaf’a ithaf ettigi risa-
le negredilmigtir (nsr. Mustafa Tatci, Tarih
ve Toplum, sy. 97 [Ocak 1992], s. 48-51).
6. Berglizar-1 Semsi. Vahdet-i viicad, ta-
biat, cem’, sullk, tevella-teberra, dervis,
seyh, hakaik-1 egya, nifus sayimi gibi ko-
nulara dair makalelerden olusur. Eserdeki
bazi makaleler yayimlanmistir (nsr. Mus-
tafa Tatct — Kamil Akarsu, Yedi iklim, sy.
40-42 [Temmuz-Eyltul-Ekim 1993]; sy. 45-
46 [Ocak-Subat 1994]; sy. 62 [Mayis 1995];
sy. 70 [Ocak 1996]). Mehmet Semsettin’in
basiimamis diger bazi eserleri sunlardir:
Diyar-1 Semsi (Bursa tarihi), Kardr-1
Semsi (6nceki eserin devami), Tarikat-
name, Meveddet-i Ehl-i Beyt, Giilzar-1
Muisri (Niyazi-i Misri’'nin menéakibi), Ba-
har-1 Semsi (ismail Belig tezkiresinin zey-
li), Medar-1 Semsi (Bursa camileri ve ki-
tébeleri) (eserlerinin bir listesi i¢in bk. Ka-
baket, XVII/1 [2008], s. 270-282).
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ULOV
(k)
Bir hadisin birka¢ isnadindan
ilk kaynaga
en az ravi ile ulasana verilen ad
(bk. ISNAD).

ULUV
(gwt)
izzet, seref
ve hiikiimranlik bakimindan

en yiice, en askin olma anlamina gelen
Allah’in sifatlarindan biri.

Soézllikte uliivv (ald’) “yikselmek, yukari
cikmak, bir seyin Ustlinde bulunmak; san,
seref, yucelik ve kudret sahibi olmak”
manalarina gelir. Ullv dért ayette yer al-
makta, bunlardan birinde Allah’a nisbet
edilen sirk anlayisi reddedilirken Cenéab-1
HakK'in bu tir yakistirmalardan munez-
zeh ve ylice oldugu ifade edilmektedir (el-
isra 17/43). Ayni kokten tireyen ali, a‘la,
miiteali ve teala kelimeleriyle zat-1 ilahiy-
ye yirmi yedi ayette bu kavramla nitelen-
dirilmektedir (M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem,
“alv” md.). Kur’an-1 Kerim’de “yikselis”
anlamindaki siimiivden tilreyen sema
(“semada olan”, el-Miilk 67/16-17), “arsin
Uzerinde bulunma” (Tahéa 20/5) ve “kulla-
rinin Ustinde olma” (el-En‘am 6/61) ma-
nalarina gelen terkipler de O’'na izafe edil-
mistir. All ve miteélinin esma-i hiisnadan
oldugu bilinmekte, teéla ve a‘la kelimele-
ri de cesitli hadislerde Allah’a nisbet edil-
mektedir (Wensinck, el-Mu‘cem, “te“ala”,
“ada” md.leri).

I. (VI.) yiizyllda biitiin islam bilginle-
rince Allah’in yedinci kat gégin Ustinde
bulunan arsinin tizerinde oldugu hususun-
da ittifak edildigi halde ilk defa Ca‘d b. Dir-
hem (6. 124/742) ile Cehm b. Safvan (6.
128/745) bazi akli yorumlara dayanarak bu
inanca aykiri goérugler ileri sirmus, 6zel-
likle Cehm b. Safvén insanlart bu gérus-
lere inanmaya ¢agirmis, dolayisiyla kelam-
cilarin uliv sifatina dair yorumlarina én-
derlik yapmistir (ibn Kudame, s. 142; ibn
Kayyim el-Cevziyye, s. 169). Nitekim Zehe-
bi, “fevkiyye” (fevka'l-ars) diye bilinen uliiv
sifatina iliskin tartismalarin II. (VIII.) yuz-
yilin ilk ceyreginde basladigini kaydetmek-
tedir (el-dliiv, s. 50). Cehm b. Safvan ve
ona tabi olanlarin kanaatine gére uliv Al-
lah’in zatiyla arsta bulundugu anlamina
gelmez, ars bltiin varliklart kusattigindan
uliiv O’'nun evrenin tamamina hikimran
oldugunu belirten bir sifattir. Biitlin var-
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lik alanina hikiimran olmasi ayni zaman-
da Allah’in her yerde bulundugunu ifade
eder (Darimi, s. 268; Zehebi, s. 107,143).

islam tarihinde Miigebbihe mensuplari
bir yana biitin alimler Cenab-1 HakK'in za-
mandan ve mekandan muinezzeh oldugu
konusunda fikir birligi icindedir. Dolayisiy-
la Allah’in uzayda yer kaplayan cisim gibi
bir mekénda fiilen varligi mimkun degil-
dir. Béyle bir seyin dusinulmesi Allah'in
mekana ihtiya¢ duymasi, belli bir hacmi-
nin olmasi, bulundugu mekandan daha
blyuk veya daha kuclk olmasi gibi yara-
tilmiglara 6zgu sifatlar tagimasini gerekti-
rir ki bu 6zellikler uldhiyyet makamiyla ke-
sinlikle bagdasmaz. Bununla birlikte nas-
larda yer alan ve zahiri manalariyla me-
kéna isaret eden bazi beyanlar mevcut-
tur. Basta ashap ve tabiin olmak Uzere
te'vili kabul etmeyen alimler, séz konusu
naslari zahiri-beseri manalarina almaksi-
zin (bila-keyf) “zéat-1 ilahiyyeye has bir ulav”
tabiriyle hali Uzere birakmis, zaruret du-
rumunda te'vil ydntemini benimseyen alim-
ler ise dil kurallari ve akaidin temel ilke-
leri cercevesinde te'vile calismistir. Birin-
ci grubu Selef alimleri, ikincisini kelamci-
lar temsil etmistir. Her iki grubun gérus-
lerini sdylece 6zetlemek mumkundur:

1. Allah’in arsa istiva etmesi (el-A'raf 7/
54; Y(inus 10/3; er-Ra‘d 13/2; el-M{i'min 40/
15) ve meleklerin yani sira Hz. Peygam-
ber’in mi‘racda gok katlarini asarak sid-
re-i mintehdya yukselmesinin ardindan
Allah ile konusmasi (en-Necm 53/1-18), ay-
rica Hz. Is&’nin ve élen miiminlerin ruhla-
rinin Allah Katina yiikseltilmesi (Al-i im-
ran 3/55; en-Nisa 4/158) gibi ultv sifatiy-
la iligkilendirilen naslar mutegéabih ayetler-
dir. Gercek anlamlarinin bilinmesi mim-
kin olmadigindan bunlara, zihinde Allah
hakkinda eksiklik ménasina yol acacak
aciklamalar ve ilaveler yapmadan inan-
mak gerekir. Sadece Allah’'in arsa istiva
ettigi, arsa yikseldigi veya arsta bulun-
dugu sdylenebilir. Allah ile ars arasindaki
iliskinin niteligini yalniz Allah bilir. Ashap
ve tabiin neslinden olusan Selef alimleri
bu gérustedir (Zehebi, s. 15-16, 156, 191-
193; ibn Hald(n, 111, 1077, 1087). Ullv, Al-
lah’in mahlGkati arasinda degil arsinin Us-
tiinde bulundugu halde ilmiyle bittn ya-
rattiklarinin yaninda olup onlarin yaptigi
her seyi bildigi ve kudretiyle her seyi ku-
sattigi anlamina gelir. Zira Kur’an'da Al-
lah’in ars sahibi oldugu, arsa istiva ettigi
ve arsta yer aldigi belirtilmis (el-isra 17/
42; Taha 20/5; el-Furkan 25/59; et-Tekvir
81/20); meleklerin, ruhun ve miUminle-
rin ruhlarinin O’nun katina ytikseldigi (el-

Meéric 70/3-4), Allah’in yaninda surekli
ibadet eden meleklerin mevcudiyeti vur-
gulanmistir (el-A'raf 7/206; el-Enbiya 21/
19). Hz. Peygamber de Allah’in gékte ol-
duguna dair beyanlarda bulunmus (Bu-
héari, “Tefsir”, 6/59; “Edeb”, 90), bu inanci
benimseyen bir cariyenin imanini gecerli
kabul etmis (Mislim, “Mesacid”, 33), 6len
muminlerin ruhlarinin gék katlarini asa-
rak Allah’a yukseldigini séylemis (Miisned,
VI, 140; Mislim, “Cena’z”, 73), mi‘rac es-
nasinda gok Katlarini gecip Allah’in huzu-
runa ¢iktigini bildirmistir (Mislim, “Iman”,
259; [bn Teymiyye, I, 201; Zehebi, s. 18-
26). Basta EbQ Hanife, Ahmed b. Hanbel
ve Ebu’l-Hasan el-Es‘ari olmak Uzere ilk
U¢ asrin muctehid alimleri bu konuda it-
tifak etmigtir. Es‘ari, “Géktekinden emin
mi oldunuz?” cimlesiyle bagslayan iki ayet-
te gecen (el-Miilk 67/16-17) sema kelime-
sinin “ars” manasina geldigini sdylemistir
(el-lbane, s. 105-107). Cesitli ayetlerde Al-
lah’in istiva fiilinin arsa tahsis edilmesi
ulliv sifatinin méanasina aciklik getirmek-
tedir; bu da Allah’in zatiyla evrenin i¢inde
degil gaybi bir dlem olan arsinda bulun-
dugu anlamini vurgulamaktadir. Allah’in
arsa yukselmesi mecaz degil hakikat ma-
nasindadir. O'nun argta olmasindan sade-
ce zatiyla evrenin icinde bulunmadid an-
lami ¢ikarilabilir; arg ile zat-1 ilahiyye ara-
sindaki iliskinin niteligi insanlarca biline-
mez ve bu konuda yaratilimislarin birbir-
leriyle iligkilerine benzeyen bir aciklama
yapilamaz. Selefiyye’ye bagl alimlerin ya-
ni sira Ebu’l-Hasan Ali b. Mehdi et-Taberi,
Bakillani, Ahmed b. Hiseyin el-Beyhaki gibi
Es‘ariler ile EbG Nuaym el-isfahani, EbQ
Mansir Ma‘mer el-isfahani gibi bazi siifi-
ler bu gérustedir (Darimi, s. 282; ibn Ku-
dame, s. 43-46; ibn Teymiyye, 1, 195-201).

2. Uliv Allah’in z&tiyla arsinin Gstiinde
yer almasini degil hilkimranlik, azamet
ve ritbe itibariyle en yiksek derecede bu-
lundugunu ifade eden bir celal sifatidir.
Buna gére uliv yucelik belirten mecazi
bir muhtevaya sahiptir. Zira mekan yok-
ken Allah mevcuttu, O mekani yaratma-
dan 6nce de yuceydi, yarattiktan sonra da
yuceliginde bir degisiklik olmamugtir. As-
linda yliksek mekanda bulunmak bir Us-
tUnlUk vesilesi degildir. Dinyadaki yone-
ticilerin Gstinlugl yliksek mekanlarda ol-
malarindan degil seref ve riitbelerinin yik-
sekliginden kaynaklanir. Allah’in arsa is-
tiva etmesi O'nun yedinci kat gégiin Gize-
rinde mekan tuttugunu géstermez, aksi-
ne her tirli mekandan munezzeh oldu-
gunu teyit eder; insanlar nezdinde en yiik-
sek mekan sayilan arsi hikimranlgi al-
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tina almasi O'nun hi¢cbir mekéana ihtiyac
duymadigini belirtir. Clinkd Allah, nesne-
lere bitisip onlarla beraber veya onlarin
icinde olmak yahut onlardan ayri bulun-
mak gibi nitelikler tasimaktan munezzeh-
tir (Mattridi, s. 105-113, 165-168). Bu se-
beple ullv sifatiyla iliskilendirilen metin-
lerin, kendisinden daha yiiksegi dusuni-
lemeyen en yuksek ritbe anlaminda me-
cazi ifadeler olarak yorumlanmasi gere-
Kir (Gazzali, el-Maksadii’l-esna, s. 115-118;
el-Iktisad, s. 30-37; Razi, Esasii’t-takdis,
s. 60-61, 154-160; Levami‘u’l-beyyinat, s.
259-260). Keldamcilarin buylk cogunlu-
guyla Selefiler’in bir kismi ve stfiler bu go-
rustedir. Dua ve niyaz sirasinda ellerin yu-
kariya kaldirilmast Cenab-1 Hakk'in sema-
da veya arsta bulundugu anlamina gel-
mez. Nitekim miminler namazin en mak-
bul kulluk kademesini tegkil eden secde-
de tam aksi istikamete yonelir. Dinyanin
cesitli yerlerinde yasayan muslimanlarin
namaz kilarken Kabe'ye yénelmesi de ayni
mahiyettedir. Butln bu yéneligler Allah’in
belli bir yerde mekéan tutmadigi gercegi-
ne isaret eder. Nitekim yer Kkuresinin Ku-
zeyinde ve guneyinde bulunan insanlarin
yuKari istikametleri birbirinin aksidir. Arg
dua halinde kalplerin, Kabe ise namazda
bedenlerin kiblesidir. Yukaridan asagiya
inis (nuz(l) vahiy getiren Cebraéil icin de
sz konusudur. Y6n bildiren bu tur ifade-
ler fizik olaylar1 degil psikolgjik halleri gos-
terir (Neseff, I, 181-182; Sabnfi, s. 25).
Ulav Allah’in zatr ve sifatlarinin insan id-
raki tarafindan kusatilamamasi, ayrica
dengi ve benzeri bulunmaktan miinez-
zeh olmas! demektir. Ariflerin bilgisi, di-
stnurlerin nitelemeleri Allah’in zatinin ve
sifatlarinin mahiyetini asla kavrayamaz.
Hasan-1 Basri, Ragib el-isfahani, Muham-
med b. Ahmed el-Kurtubi ve SGfiyye eko-
ltne bagh alimlerin bir kismi bu géruste-
dir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “<ali”
md.; Razi, Levami‘u’l-beyyinat, s. 261; Kur-
tubfd, s. 175).

Degisik ekollere mensup kelamcilarin
cogunlugu uliiv sifatinin “Allah’a ait yik-
sek bir mekan” anlamina gelmeyecegi go-
risinde birlesmigtir. Ehl-i sinnet’in Ku-
cUk bir grubunu tegkil eden Selefiyye'ye
bagl alimlerin ilgili naslari zahiri-begeri
manalarina almayislari aslinda icmali bir
te'vildir. Onlarin, yaptiklari bu icmali te’-
villerde naslarda yer almayan birtakim ila-
velerde bulunduklari bazi Selefi alimle-
rince de kabul edilmigtir (ibn Kuteybe, s.
243). Uliivve dair naslarin Allah'in zatiyla
degil ilmiyle her yerde oldugu seklinde yo-
rumlanmasi da tatminkar gérinmemek-
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tedir. Zira Kur'an-1 Kerim’'de ilahi ilmin si-
nirsiz kapsayiciligi acik ifadelerle defalar-
ca vurgulanmugtir. Zaten bdyle bir yorum
da te'vilden baska bir sey degildir. Ancak
tasavvur giict sinirh olan ve zihnin disin-
da mevcudiyete sahip oldugu halde her-
hangi bir mekanda bulunmakla nitelenme-
yen bir varligi tasavvur etmekten aciz ka-
lan halk tabakasmin bu tir bir anlayisi be-
nimsemesinde sakinca goérilmemistir.
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M YUsUF SEVKi Yavuz

ULVAN el-HAMEVI
(gl Hlshe )

Ebii'l-Vefa Alaiiddin Ulvan Ali b. Atiyye
b. el-Hasen el-Hamewi el-Hiti
(6. 936/1530)

Ulvaniyye tarikatinin kurucusu,
L Safii alimi. N

ibn Tolun'un, vefat ettiginde yasinin
seksenin Uzerinde olduguna dair verdigi
bilgiye gére Hama'da 850 (1446) yili dolay-
larinda dogmus olmalidir. Altmis Ug yasin-
da 6ldugu seklinde Necmeddin el-Gazzi'-
nin zikrettigi bir rivayetten ise (el-Keva-
kibti’s-s&’ire, 11, 213) 873 (1468) yilinda
dlnyaya geldigi sonucu ¢ikmaktadir. Ailesi
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Bagdat civarinda Firat kiyisindaki Hit bel-
desindendir. Hama'da bagladigi tahsilini
Halep ve Dimagsk’ta, ayrica Sam bdlgesi-
nin ¢esitli sehirlerinde surdirdi. Hocalari
arasinda Bedreddin ibn Nebhan ed-Dimas-
Ki, Semseddin Muhammed b. Davad el-
Bazili, Fahreddin Osman b. Muhammed
ed-Dimi, Ibni'n-Nasih et-Trablusi, Kutbiid-
din Ahmed b. Muhammed el-Haydari, NG-
reddin ibn Zehre el-Himsi, Burhaneddin
ibrahim b. Muhammed en-N&ci ve Sem-
seddin ibnii’s-Sellami’'nin adlari aniimak-
tadir. Ogrenimini tamamladiktan sonra
Hama’da halka Kur’an 6gretmek ve vaaz
vermekle mesgul oldu. Hama'ya gelen $Sa-
zeli seyhi Ali b. Meym(n el-Magribi'nin tav-
siyesiyle bu faaliyeti birakti, ona intisap
ederek kendini riyazete verdi. Bunun Gze-
rine halkin bir kesimi seyhine ve ona kar-
si cephe aldiysa da irsada bagslayinca ken-
disine blyuk bir tevecciih gosterildi, Unl
butlin Sam bdlgesinde yayildi ve adi Ha-
ma ile 6zdeslesti; Seyh Ulvan (Alvan) diye
tanindi. Hama Ulucamii’'nde vaazlar verdi.
(Ozellikle 1slahgi Kisiligiyle dikkat ceken Ul-
van el-Hamevi halkin ahlak egitimiyle Ki-
tap ve Sunnet’e aykiri tasavvufi yonelisler-
den uzaklasmasi icin caba sarfetti; yéne-
tici zimreden uzak durdugu gibi baglila-
rina da bunu égutledi. Yoneticileri yanls
uygulamalarindan dolay1 siddetle elegtirdi
ve halka iyi davranmalari konusunda na-
sihatlerde bulundugu bir kitap yazdi. 908
(1502) yilinda seyhi Ali b. MeymQn'u ziya-
ret icin Bursa'ya gidip iki ay orada kaldi.

Necmeddin el-Gazzi, ibn Tolun'dan nak-
len Ulvan el-Hamevi'nin seksen yasina yak-

Seyh Ulvan el-Hamevi Camii — Hama
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Seyh Ulvan el-Hamevi Zaviyesi'nin icinden bir gériinus

lasmus olarak 6 Cemaziyelevvel 936 (6 Ocak
1530) Persembe glinii Hama’'da vefat et-
tigini, vaazlarini yaptigi yerde defnedil-
digini ve 6lum haberinin 21 Cemaziyelev-
vel (21 Ocak) Cuma ginu Dimagk’a ulas-
tigint belirtir (a.g.e., 1I, 212-213). Buna
karsilik ibn Tolun’un Miifdkehetii’l-hil-
lan fi havadisi'z-zaman adh eserine ait
kayip parcalari ihtiva eden bir nesirde (Ha-
vadisti Dimask, s. 229) seksen yasini as-
mis olarak 18 Rebililevvel’de (20 Kasim
1529) Salt giinu 6ldigu kaydedilmekte, fa-
kat sallya 18 Rebillevvelin degdil 18 Cema-
ziyelevvelin (18 Ocak 1530) denk gelmesi
ve ayni yerde baska celigkili bilgilerin de
yer almasi istinsah hatalarini akla getir-
mektedir. Nitekim Seyh Ulvan'in oglunun
arkadasgi olan ibni'l-Hanbeli de giin ver-
memekle birlikte cemaziyelevvel ayini zik-
retmigtir. 922 (1516) yilinda vefat ettigi-
ne dair Tagképrizéde'de yer alan kayit ise
yanlstir. Seyh Ulvan'in tirbesi Hama’'nin
6nemli ziyaretgahlarindandir. Sehirde ken-
di adiyla anilan bir cadde, képri ve cami
vardir.

ibnii’l-Hanbeli, Necmeddin el-Gazzi ve
Nebhéni, Ulvan el-Hamevi'nin oglu Sem-
seddin Muhammed'in Tuhfetii’l-habib
adli eserinden naklen onun ¢ok sayida ke-
rametini zikretmistir. Onde gelen talebe
ve muridleri arasinda iki oglu Ebi’l-Feth
Semseddin Muhammed ve Ebi’l-Vefa Ta-
ceddin Muhammed, damatlari Kadilkudat
Bedreddin ibnii’'n-Nasibi ve Hama Kadisi
Mahmad b. Ali et-Tirkmani, ayrica Zey-
niiddin ibn Same el-Halebi, Ali b. Ahmed
el-Kazvani (el-Kizvani), Zeyniddin Abdur-
rahman b. Muhammed el-Betr{ni, Omer
b. Muhammed el-iskaf el-Ukaybi gibi alim
ve sUfiler anilmaktadir. Kendisinden hadis
dinledigi Zeyniiddin ibni's-Semma el-Ha-
lebi de onun miuridlerindendir. $eyhinin
diger halifesi ve Arrakiyye tarikatinin ku-



