TURKIYE
DIYANET
VAKFI

Urquhart, Kinm savasinin ardindan Av-
rupali devletlerin Osmanli sultanina ya-
yimlattiklari Islahat Fermani'nin haksiz bir
baskinin sonucunda ortaya ¢iktigini ve bu
fermanin hiristiyanlari muslimanlardan
daha ayricalikli duruma getirdigini ileri
sirdl. 1856 yilinda Foreign Affairs Com-
mittee isimli bir cemiyet kurdu. Bu cemi-
yetin baslica amaci Avrupa’nin el birligiyle
reform, 1slahat gibi bahanelerle duzenini
bozdugu Osmanli Devleti'nin milletler ara-
si1 alanda haklarini savunmak ve Rusya’-
nin bu devlet Gzerindeki emelleri konusun-
da resmi makamlari uyarmakti. Free Press
bu cemiyetin yayin organi olarak 1855'te
yayimlanmaya bagslandi. Free Press, Tur-
kish Bath Movement'i bizzat koordine etti
ve gelismelere sutunlarinda yer verdi. Fo-
reign Affairs Committee’lerin sayist 1876'-
da yirmi bire ulast1. iskogya’dan Brigh-
ton’a kadar ulkeyi bastan basa saran bu
cemiyetlerin fikir babasi Urquhart'ti. Free
Press, 1866 yilindan itibaren Diplomatic
Review adiyla yine bu cemiyetlerin yayin
organi seklinde ¢cikmaya basladi. Bu yayin
da Free Press gibi Turkler’i Avrupalilar’a
fazilet timsali bir millet olarak takdim edi-
yordu. Ayrica Batililar'm Osmanl tlkesinde
yaptirmaya calistigi reformlar, dis borg-
lar ve Rus tehlikesi gibi konularda Sultan
Abdulaziz, Fuad Pasa ve diger Osmanli y6-
neticilerine yazdigi mektuplari burada ya-
yimladi. Ozellikle Osmanlilar'in Avrupali-
lar’dan aldigi bor¢larin onlari batiracag,
dig bor¢ allnmasina son verilmesi, mevcut
borglarin faizlerinin silinmesi i¢in ¢calisma-
lar1 gerektigine dair New Castle Foreign
Affairs Committee’nin baskani Mr. Craws-
hay’a yazdigi iki uzun mektup hem Dip-
lomatic Review’da yayimlandi, hem de
1867-1876 yillari arasinda yurda dénusu-
ne kadar yakin irtibatta bulundugu Ali Su-
avi tarafindan Turkge'ye terciime edile-
rek 1875'te Paris’te kitapcik halinde ba-
sild.

David Urquhart, Mustafa Fazil Pasa'nin
Sultan Abdilaziz’e 1867'de Avrupa’'dan
gbnderdigi mektuba sert tepki gésterdi.
Onun mektupta en cok tepki gdsterdigi
husus sultana pasa tarafindan teklif edi-
len laikliktir (Diplomatic Review, April 3,
1867 s. 53-54). 1866 yilinda baglayan Girit
isyani esnasinda Fuad Pasa'ya yazdigi mek-
tupta Hz. Peygamber’in, “Ne zulmediniz ne
de kendinize zulmettiriniz” hadisiyle s6ze
baglar ve Osmanli yénetiminin isyancilara
ve kiskirtict yabancilara karsi takindigi yu-
musgak tavri tenkit eder (Diplomatic Re-
view, [April 7. 1869], s. 60-62). 1875te Bul-

gar isyani ve ardindan Hersek'te ¢ikan ayak-
lanmalar izerine Montré’de rahatsizligina
ragmen hanimi ile beraber kaleme aldik-
lari yazilarla Osmanlilar’t savunmayi sir-
duren Urquhart, gerek eserlerinde gerek-
se makalelerinde Osmanl Ulkesinde ezi-
len sinifin hiristiyanlar degil mislimanlar
oldugunu ileri sirdd. Sark meselesinin
Rusya tarafindan ortaya atimis suni bir
iddia mahiyeti tasidigini, yalniz Rusya’'nin
emellerine hizmet ettigini israrla vurgu-
lad1. Sultana yazdigi mektuplarda Osman-
lilar i¢in tek ¢6zUmun butin dis midaha-
leleri reddedip kendine glivenmek ve ser‘l
yoénetimden ayrilmamak oldugunu ifade
etti. Hatta 1876'da Butler Johnstone va-
sitasiyla sultana ulastiriimak Uzere yirmi
bir Foreign Affairs Committee baskaninin
imzaladigi bir mektupta, “Sizin selameti-
niz ancak size Kur’an-1 Kerim’le indirilen
hikimlere tamamen bagl kalmanizdadir”
deniyordu (Public Record Office, FO, nr.
78/2454). Onun bu goéruslerini Foreign Af-
fairs Committee mensuplari, daha 1867'-
de Sultan Abdilaziz'in Londra ziyareti es-
nasinda Buckingham Palace'ta sultana ver-
dikleri bir brifingde arzetmiglerdi. Sulta-
na yapilan hitabe daha sonra Diploma-
tic Review’da Karsilikll stitunlarin birinde
Fransizca, birinde Turkce olarak yayim-
landi (4" September 1867, s. 1-2). Rahat-
sizligindan dolay1 1864 yilindan itibaren
isvicre’de Montré'de oturan ve zaman za-
man ingiltere’ye giden Urquhart 1877'de
Napoli'de 6ldu, cenazesi Montré'de top-
raga verildi. Urquhart, ingiliz tarihinde
“déneminin en meghur Turk dostu” ifa-
desiyle yerini almistir (National Register of
Archives, nr. 26573). Ardinda yUzlerce ki-
tap, binlerce makale, mektup birakan Ur-
quhart’in sahsi evraklari British Museum
Elyazmalari B6lim{ ile Kuzey Londra’da-
ki History of Medicine Museum'’da bulun-
maktadir.

Baslica Eserleri. Turkey and it’s Re-
sources (London 1833; Fransizca trc., Pa-
ris 1836), England, France, Russia and
Turkey (London 1834), The Spirit of the
East (I-1I; London 1838, Almanca trc.,
Stuttgart 1839), Pillars of Hercules (Lon-
don 1850), The Mystery of Danube (Lon-
don 1851), The Occupation of Crimea
(London 1854), The Turkish Bath (Lon-
don 1856), The English-Turkish Treaty
of 1838 (London 1859), The Military
Strenght of Turkey (London 1868), The
Foreign Affairs Committee and the Sul-
tan (London 1875), Le sultan et le pasha
d’Egypte (Paris 1839).
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Altin ve giimiis para disinda kalan

|_mal tiirlerini ifade eden fikih terimi. N

Sozllkte “genislik; dag, bulut” anlamla-
rindaki arz kelimesinin ¢coguludur (Tact’l-
‘aras, ““arz” md.; Tehzibii’l-luga, 1, 457).
Bunun yaninda arz dirhem ve dinarin (al-
tin ve glimis para) disindaki mallari ifade
eder (ibn Faris, Mu‘cemii mekayisi’l-luga,
“<arz” md.; Tehzibti'l-luga, 1, 455). Cevhe-
ri'nin kendisinden sonra bir¢cok lugatta tek-
rarlanan arz tarifi séyledir: “Arz metadrr;
dirhemlerin ve dinarlarin disindaki her sey
arzdir, bu ikisi ise ayndir.” Buna bagl ola-
rak bircok klasik lugatta arz kelimesi kar-
siliginda meta (cogulu emtia) kullanilir.
Para disindaki diger mallari ifade etmesi
bakimindan arz ile es anlamli gésterilen
meta sozliklerde cogunlukla “kendisin-
den faydalanilan her nesne” (Feyytmi, el-
Misbahu’l-miinir, “mt-a” md.) ya da “tica-
rete konu olan ve kendisinden faydalani-
lan yiyecek maddesi, elbise ve ev egyasi
gibi mallar” diye tanimlanir (bk. META).
Bazi Klasik sézliiklerde arz kelimesinin yu-
karidaki kapsamini daraltan ikinci bir ta-
nimi daha vardir. EbQ Ubeyd’e atfedilen
bu tanima gére arz “hacim 6lcegi (keyl) ve
agirlik élcegdi (vezn) altina girmeyen hay-
van ve akardan baska meta”dir (Cevherf,
es-Sthah, “arz” md.).

Klasik lugatlardan anlasildigina gére mal-
lar éncelikle altin ve gimus para ile (nakd)
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bunun Karsisinda diger mallari ifade eden
arz ya da meta seklinde ikiye ayrilmakta-
dir. Nakd kelimesini karsilamak tzere “cev-
her” anlamina gelecek sekilde “ayn” keli-
mesi de kullanildidi i¢in (Cevheri, es-Sthah,
“<arz” md.) gerek Klasik lugatlarda gerek-
se fikih literatlriinde nakd-arz ayirimi ayn-
arz ayirimi seklinde de belirtilir (Hattab,
VI, 9). Bu ayirima gore altin ve gimus pa-
ra maddi varliklari yonlyle degerli maden
olduklar gibi para birimi ve diger malla-
rin deg@erinin bu ikisiyle élctilmesi yénuy-
le de cevher niteligindedir. Bu sekilde ade-
ta ayn-menfaat ya da ayn-deyn ayirimlari-
nin arkasinda bulunan cevher-araz ayiri-
munin farkl bir bakis agisiyla da olsa mal-
larin ayn-arz seklinde ikiye ayriimasinda
esas alindi§i sdylenebilir.

Lugatlarda arz kelimesiyle birlikte ken-
disine anlam ve lafiz bakimindan benze-
yen “araz” kelimesi de yer alir. Buna gé-
re araz sozluk ve bazi bilim dallarindaki
teknik anlamlarmin yani sira malla ilgili
olarak “dunyanin butin metéi, gecici din-
ya mall, dinyallk, az ya da ¢ok olsun din-
yadaki payindan insana diisen hisse” ma-

nalarina gelir (ibn Faris, Mu‘cemii meka-
arz” md.; ibnt'l-Esir, en-Ni-

“e,

yisi’l-luga,
haye, “<arz” md.) ve genelde ahlaki-tasav-
vufi baglamda kullanilir. Nitekim Kur’an-1
Kerim’de bes yerde gecen araz kelimesi
(M. F Abdilbéki, el-Mu‘cem, ““arz” md.)
“gecici dinya mali ya da basit yollarla el-
de edilen fayda” anlami tasir (Ragib el-is-
fahani, el-Mtifredat, ““arz” md.). Arazin bu
anlamlarda kullanilisina hadislerde de sik-
ca rastlanir (mesela bk. Buhari, “Bed’ti’l-
vahy”, 15; Miislim, “Iman”, 186, “Zekat”,
120). Ayrica Klasik lugatlarda yer alan “her
arzin bir araz oldugu, ancak her arazin bir
arz olmadigi” ifadesi de (Tehzibii’l-luga,
[, 455) arazin altin ve gumus para dahil
bitin mallari icine almasi sebebiyle kap-
sam ydniinden arzdan daha genis oldugu-
nu vurgulamayi amaglar. Ote yandan arz
gibi arazin ¢cogulunun da ur(z gelmesi se-
bebiyle iki terim zaman zaman birbiri-
ne karistiriimaktaysa da fikihta kullanilan
ur0z kelimesinin tekilinin arz oldugunda
ittifak vardir; arzin aksine araz fikih lite-
ratiriinde mallarin bir tirini gdsteren
terim seklinde yer almaz.

Arz kelimesinin fikihtaki terim anlami
esas itibariyle Klasik sézluklerde belirtilen
lugat méanasinin disina ¢ikmaz. Bir yoru-
ma goére arz ism-i mef*Ql (ma‘riiz) anlamin-
da, yani “carsida pazarda satisa arzedi-
len sey” méanasinda masdar-isimdir (Bu-
hati, Serhu Miintehe’l-iradat, 11, 270). Fi-
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kihc¢ilarin kullaniminda da arz ilk planda
altin ve giimus paranin disindaki bitin
mallardir. Bu anlamiyla genis bir kapsa-
ma sahiptir. Ancak terimin klasik fikih li-
teratlrindeki kullanimlar incelendiginde
kelimenin kapsaminin her zaman bu ka-
dar genis olmadigi, baglama gére cogun-
lukla daha dar ve farkli kapsamlarda Kul-
lanildi§r géralir. Buna goére urdz standart
tek bir anlam tasimayip kelimenin kapsa-
mi1 bakimindan genis, orta ve dar anlam-
larindan bahsedilebilir.

UrGzun genis anlami sézliklerde en ¢ok
yer alan altin ve gimus para disindaki
butun mallardir (Ebt’'l-Beka, s. 624). Fu-
kaha cogunlukla arz / urzdan bu anlami
kasteder. Muvaffakuddin ibn Kudame ar-
z1 tanimlarken, “Degisik turleriyle birlik-
te semenlerin disindaki butin mallardr,
hayvanlar, akar, elbiseler gibi” diyerek (el-
Mugni, 11, 623) kelimenin bu genis anla-
mini tekrar eder. Ozellikle nakit niteligin-
de olan mallarla olmayanlar birbirinden ay-
riimak istendiginde urdz genis anlaminda
kullanilmakta ve diger bitin mallari ifa-
de eden bir terim haline gelmektedir. Me-
celle’nin, para olarak kullaniimayan altin
ve guimusin ur(z kategorisinde yer aldi-
ginin belirtildigi 1334. maddesinde arz ge-
nis anlamindadir. Yine Mecelle'nin 447,
1338, 1340 ve 1544. maddelerinde de urdz
kelimesinin bu anlamda kullanildigi séy-
lenebilir. Ur(zun orta kapsamli anlami al-
tin ve giimdis para ile birlikte hayvan ve
akar disindaki mallardir. Bu anlam seviye-
sinde arz lafzi keyli ve vezni tirden misli
mallari da icerecek sekilde kiyemi ve mis-
If pek ¢ok mala séamil olur (Ali Haydar, I,
231). Mecelle’'nin 165 ve 421. maddele-
rinde bu anlamda kullanilimigtir (a.g.e., I,
248). Para digindaki mallar bu sekilde akar,
hayvan ve uriz diye U¢ gruba ayrilmakta-
dir. Ancak urdz kelimesinin bu kapsamda
kullaniminin diger iki kullanima gére da-
ha az oldugu gérilmektedir. UrGzun dar
anlami ise Mecelle'de yer alan (md. 131)
urdz tanimudir: “UrQz arzin cem'i olup nu-
kad ve hayavanattan ve mekilat ve mev-
z(nattan bagka olan meté ve kumas em-
sali seylerdir.” Ali Haydar maddenin ser-
hinde akari da ekleyerek onu urdz disinda
tutmus ve urGza sdyle bir érnek vermis-
tir: “Meselé masa, sandalye, kitap, elbise,
yorgan, yatak ve emsali seylerdir” (a.g.e.,
[, 230). Bu tanim Eb0( Ubeyd’in yukarida
aktarilan arz tanimina uygundur. Dar an-
lamiyla arz kelimesinin kendisinden fayda-
laniimasi kullaniimasiyla gerceklesen mal-
lart icerdidi, diger bir ifadeyle tiketilerek
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yararlaniimaktan ziyade kullanilarak ya-
rarlanilan mallari ifade ettigi gérulir. Bu
mallar, insanlarin ihtiyaclarini dogrudan
Karsilayan nisbeten dayanikli ve cogunluk-
la insan yapimi ve Gretimi mallardir. Ure-
timine insanlarin el emeginin dogrudan
katkisi bulunmayan arazi, hayvanlar gibi
mallarla para ve gida maddeleri gibi bir
defa kullanildiginda tiiketilen mallarin ise
urQz kapsami diginda kaldigi gérulir. Me-
celle’nin 465. maddesinde ur(z bu an-
lamdadir.

Ur(z kelimesi fikih literatirinde 6zel-
likle zekat konusunda “urdzu’t-ticare, ar-
zu't-ticare” seklinde kullanildiginda hay-
vanlari da icine alacak sekilde zekat veril-
mesi gereken ticaret mallarini ifade eder.
Bu sebeple bazi islam hukukgulari urdizu
zekat baglaminda tanimlarken hayvan vb.
mallari disarida birakan Eba Ubeyd'in ta-
niminin bu konularda gegerli sayilmadigi-
nt belirtir (lbnt'l-Himam, 11, 218). Fikih li-
teratiiriinde arz ve meté kelimeleriyle bir-
likte bunlara yakin ya da es anlamda kul-
lanilan “sil'a” (cogulu sila‘) kelimesi de var-
dir. Klasik sézliklerde sil'a bazan meta
kelimesiyle karsilanir, bazan da “ticarete
Konu olan mal” seklinde tarif edilir (Cev-
heri, es-Sthah, “sl‘a” md.). Sil'anin bir¢ok
bakimdan ur(zla es anlaml olarak ilk
planda nakit digindaki nesneleri belirt-
mek icin meté kelimesinden daha yaygin
bicimde kullanildigi ve arz-semen (nakd)
kavram ikilisinin bu anlamda sil‘a-semen
ikilisi seklinde de ifade edildigi gorulur.
Ote yandan bir malin urQz kategorisinde
yer almasina baglanan birtakim hukim-
ler ve sonuclar vardir. Bunlarin en 6nem-
lisi urdzun nakit ve semenle ilgili htikiimle-
rin diginda tutulmasidir. Mesela bazi akid-
lerin konusunun nakit (para) olmasi sart-
tir ve genis anlamiyla urdz bu akidlere ko-
nu tegkil etmez. Sirket akdi béyle olup Me-
celle’de yer aldigr Uzere, “Sermayenin nu-
kud kabilinden olmasi sarttir” (md. 1338);
“Ur0z ve akar gibi nukiiddan ma‘ddd ol-
mayan emval Uzerine akd-i sirket sahih ol-
maz” (md. 1342).

Altin ve gimus fikih literatiriinde esas
itibariyle para ve nakit olarak degerlendi-
rilmekle birlikte bazi durumlarda altin ve
guimusun de ur(z kategorisinde yer alma-
si mUumkundir. Hanefi doktrininde kabul
edilen ilkeye gére para olarak basilmis al-
tin ve gumus surekli bicimde ve baska
bir sarta gerek kalmadan dogrudan para
niteligindedir. Ancak para olarak basila-
nin disindaki altin ve gimusin para nite-
ligi kazanmasi icin érfen piyasada para
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seklinde kullaniimasi gerekir. Eger bdyle
bir érf tegekkil etmemigse bu durumda
bunlar en azindan belirli islemler agisin-
dan urQzdur. “Meskdk olmayan altun ve
gumus ile muamele beyne’'n-nas orf ve
adet ise bunlar dahi nukdd hikmiinde
olurlar, degilse ur(z hiikmindedirler” (Me-
celle, md. 1340). Bunun aksine bakirdan
basiimis paralarin bazi hikimler agisin-
dan nakit hikmunde olup olmadigi tarti-
silsa da Mecelle’'de bunlari semen / na-
kit hikmunde kabul eden géris benim-
senmistir (md. 1339).
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URVE b. MES‘UD
((2grue (2 8952 )
Ebt Mes‘td (Eba Ya'‘fur)
Urve b. Mes‘ad
b. Muattib es-Sekafi
(6. 9/630)

L Sahabi. K

Babas! Ficar savaslarinda Sakif kabilesi-
nin kumandanlarindandi. Annesi Stibey‘a
bint Abdisems b. Abdiimenéf Kureys ka-
bilesine mensuptur. Dolayisiyla Urve, Hz.
Peygamber’le akraba oldugu gibi Eb( SUf-
yan'in kizt Amine ile evliligi dolayisiyla da
onun bacanagidir (ibn Hisadm, 1V, 126). Sa-
kif kabilesinin reislerinden biri olan Urve
Mekke’de ¢ok iyi taniniyordu. Hz. Muham-
med’e vahiy gelmesi Uzerine Mekkeli mus-
riklerin, vahyin ona degil Mekke’'nin veya
Taif'in zenginlerinden birine indirilmesi ge-
rektigini sdylerken (ez-Zuhruf 43/31) Ur-
ve'yi kastettikleri nakledilmistir (ibn Ab-
diilber, 111, 1067). Urve b. Mes‘(id’'un Hz.
Peygamber’le ve muslimanlarla ilk tema-
st Hudeybiye Antlasmasi sirasinda gercek-
lesti; o, Kureys'in Resdlullah’a yolladigi el-
cilerden biriydi. Kendisinden 6nce Resi-
lullah’a temsilci olarak génderilen Biideyl
b. Verka, bir sonu¢ alamadan déntince Ur-

ve bu defa kendisinin Hz. Muhammed’e
gonderilmesini istedi; ancak Hz. Muham-
med’le baris yapilmasina karsi ¢ikan bazi
Kureysliler muslimanlarin tarafini tuta-
cagdi endisesiyle onun bu istegine riza gés-
termedi. Fakat Urve gdnderilen elcilerin
temsil gliciniin bulunmadigini, ayrica ken-
disinin de annesi vasitasiyla Kureysli oldu-
gunu soyleyerek onlari ikna etti.

Urve, Resdlullah’in yanina gidince onu
umre yapma duguncesinden vazgecirmek
icin, Mekkeliler'in musliimanlar sehre sok-
mamaya yemin ettiklerini ve kendileriyle
savasmaya kararl olduklarini bildirdi. Ay-
rica yaninda bulunan kimselerin Mekkeli-
ler’le karsi duramayacaklarini ve ilk vurus-
mada kendisini terkedip gideceklerini id-
dia etti. Buna 6fkelenen Hz. Eb( Bekir ona
agir bir sz sdyleyince Urve zor durumda
kaldi. Urve, Hz. Peygamber’le konusurken
Arap gelenegine goére ona iltifat amaciy-
la arada bir sakalini tuttukca Resil-i Ek-
rem’in yaninda duran bir sahabinin her
defasinda kilicinin kintyla eline vurarak bu
davranigsina devam ettigi takdirde elini
koparacagi tehdidinde bulunmasi ve bu
kisinin de kendisinin yegeninin oglu Mu-
gire b. Su‘be oldugunu égrenmesi canini
¢ok sikti. Miuslimanlarin Resilullah’a gés-
terdikleri sevgi ve saygidan son derece et-
kilenen Urve, Mekkeliler'in yanina déntin-
ce bunu dile getirdi. EI¢i sifatiyla bir¢ok
kralin yanina gittigini, krallarina bu dere-
ce sevgi ve saygl gosteren baska bir top-
luluk gérmedigini sdyledi (Buhari, “SiirGit”,
15). Mekkeliler'e Resll-i Ekrem’le iyi ge-
cinmelerini, onun ve arkadaslarinin Ka-
be'yi ziyaret etmelerine izin vermelerini,
aksi halde kendilerinin zararl ¢ikacagini
belirtti. Mekkeliler'in onun tavsiyelerine
6nem vermemesi Uzerine oradan ayrilip
Taif’e gitti.

8 (629) yilinda Hz. Peygamber’in Taif’i
Kusatmasi esnasinda Urve b. Mes‘ad, mus-
lumanlara karsi kullanmak tzere manci-
nik yapmayi 6grenmek icin Yemen taraf-
larindaki Cureg’te bulunuyordu. Res(l-i
Ekrem kusatmay kaldirip Medine’ye dén-
dikten sonra memleketine gelen Urve’-
nin génliine islam sevgisi diisti ve Resi-
lullah daha Medine'ye ulasmadan ona ye-
tisip islamiyet’i kabul etti. Hz. Peygamber,
Urve'nin itibarl bir Kisilige sahip olmasi,
aralarinda akrabalik bulunmasi, Hudeybi-
ye gérusmeleri sirasinda insafli bir tutum
sergilemesi dolayistyla onun Musliimanli-
g1 benimsemesine ¢ok sevindi. Bu arada
Urve, kabilesine déniip halki Islamiyet’e
davet etmek icin izin istediyse de Resul-i
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Ekrem, Taifliler'in kendisine kotuluk yap-
masindan, hatta onu 6ldirmesinden en-
dise ettigini séyleyerek buna izin vermek
istemedi. Ancak Urve hemgehrilerinin ken-
disini cok sevdigini anlatinca Taif’e dén-
mesine musaade etti. Urve Taif'e gidip
ziyaretine gelenlere muisliman oldugunu
bildirdi, islamiyet'in milkkemmel bir din ol-
dugunu anlatti. Fakat Taifliler onu dinle-
mediler. Ertesi giin sabah namazi vaktin-
de evinin Ustiine ¢ikip ezan okudu ve kav-
mini Islam’a davet etti. Ancak buna &éfke-
lenen halk ok atarak Urve'yi agir sekilde
yaraladi. Urve’nin akrabalari kendisini ya-
ralayan kimseden intikam almak isteyin-
ce Urve buna izin vermedi, sehitligi ilahi
bir ikram kabul ederek kendisini yarala-
yanin kanini bagisladigini belirtti. Hz. Pey-
gamber, Urve’'nin sehadetine cok Gzuldu
ve onun Yasin sdresinde kendisinden bah-
sedilen, kavmini hidayete cagirdigi sirada
onlar tarafindan éldurilen kimseye ben-
zedi@ini soyledi (ibn Sa‘d, 1, 312; Hakim,
I1I, 713). Urve b. Mes'0d’un vefatindan
sonra oglu Ebi’'l-Melih Medine'ye gelerek
muisliiman oldu. Res(l-i Ekrem, isra hadi-
sesini anlatirken Beytuilmakdis'te gérdugu
peygamberlerden Hz. is&'ya en cok ben-
zeyen Kimsenin Urve b. Mes‘(d oldugunu
bildirmistir (Miislim, “Iman”, 271). Urve az
sayida hadis rivayet etmistir (Wensinck,
VIII, 190).
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Eba Abdillah Urve b. ez-Ziibeyr
b. el-Avvam b. Huveylid
el-Kuresi el-Esedi
(6. 94/713)

Medineli meshur yedi fakihten biri,

hadis ve siyer alimi.

L _

23 (643) yilinda Medine’de dogdu. Ba-
basi, Hz. Peygamber’in halasi Safiyye bint
Abdulmuttalib ile Hz. Hatice’'nin kardesi
Awam'’n oglu, ilk muslimanlardan ve ase-
re-i mibegsereden olan Zubeyr b. Avvam,
annesi Esma bint Eb( Bekir'dir. Urve'yle
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