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UMMET
(aY1)
Bir peygamberin
teblig ettigi dine inanan
veva o dine muhatap olanlarin
meydana getirdigi topluluk

anlaminda terim.
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Sézlukte “yonelmek, kastetmek; éne
gecmek, imam olmak” manalarindaki emm
kokinden tlreyen iimmet kelimesi “ken-
dilerine peygamber génderilmis topluluk,
kavim, her kabileden bir grup insan, her
canli cinsi, bitdn iyilikleri sahsinda topla-
mis Kisi veya kendisine uyulan énder” gi-
bi anlamlara gelir (Lisanii’l-“Arab, “emm”
md.; Kamus Terciimesi, IV, 175-176). Ra-
gib el-isfahani immeti “ayni dine inanma,
ayni zamanda yasama veya ayni mekan-
da bulunma gibi 6nemli bir unsurda top-
lanan gruplar” diye aciklamistir (el-Mtifre-
dat, “emm” md.). Bazi sarkiyatcilar keli-
menin ashnin ibranice, Aramice veya Ak-
kadca olabilecedini ileri stirmusse de bu id-
dia temelsiz bulunmustur (IA, XIII, 102).
Kur’an-1 Kerim’de altmis dért yerde ge-
cen ummet kelimesi yukarida s6zi edilen
anlamlarda kullaniimistir. Bu baglamda
insan topluluklarinin yani sira hayvan ve
cin topluluklarina (el-En‘am 6/38; el-A'raf
7/38), benzer inan¢ ve hayat tarzina sa-
hip insan gruplarina da (el-Bakara 2/213)
ummet denilmistir. Kelime, “Sizden hay-
ra cagiran, iyiligi emredip kétilikten sa-
kindiran bir immet bulunsun” meélindeki
ayette (Al-i imran 3/104) oldugu gibi bii-
yuk bir topluluk icindeki 6zel bir zimreyi
de ifade etmektedir. Bazi ayetlerde im-
met “din, inang sistemi, yol” ménalarinda
gecer (el-Mii'min{in 23/52). “ibrahim ger-
cekten Allah’a itaat eden, tevhid ehli, bas-
It basina bir immetti” ayetinde (en-Nahl
16/120) Hz. Ibrahim’in hidayet énderi ve
butin iyiliklere sahip bir kimse vasfiyla
(Taberf, VII, 660-661) tek basina bir im-
met sayildidi belirtilmektedir (Fahreddin
er-Razl, XX, 283-284). Kelime bazi ayetler-
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de “zaman, muddet ve devir” manasini
ifade etmektedir (HGd 11/8; Ysuf 12/45).
WensincK'e ait hadis indeksinde on bir si-
tun tutan kaynaklarin cogunda Muham-
med Ummetinden séz edilmis, onlarin Us-
tanlik ve goérevlerine yer verilmistir (el-
Mu‘cem, “emm” md.).

Literatirde immet kelimesine verilen
bircok anlam bllyuk oranda Kur’'an'da ve
hadis rivayetlerinde yer almaktadir. islam
alimleri immeti iki ménada kullanmistir.
Birinci anlamda, son peygamberin gelisi ve
islamiyet’in dogup Arabistan yarimadasi-
nin disinda duyulmasindan itibaren bun-
dan haberdar olan butin insanlari ifade
eder. Bu insan Kitlelerine “Ummet-i da‘vet,
Ummet-i belag” denilmistir. Bu anlayis
Kur’an-1 Kerim'de gecen, Resalullah’'in bu-
tln insanlara mujdeleyici ve uyarici (Se-
be’ 34/28; krs. el-A'raf 7/158), alemlere
rahmet vesilesi (el-Enbiya 21/107) bir elci
olarak génderildigi seklindeki beyanlara
dayandiriimigtir. Resdl-i Ekrem’den nak-
ledilen bir hadiste dlnya var oldukca Ce-
nab-1 Hak tarafindan islam dininin sesinin
cadirda, kdyde ve sehirde yasayan bitin
insanlara duyurulacadi belirtilmistir (Miis-
ned, IV, 103; VI, 4; sithhati icin bk. a.e. [Ar-
na(t], XXVIII, 154-156; XXXIX, 236-237).
Dini kaynaklarda yer alan bu ifadelerin
yani sira giniimuize kadar gecen on doért
asirlik zaman icinde Islamiyet'in giiclene-
rek evrensel din haline gelmesi de imme-
tin olusumunun tarihi ve sosyolojik kani-
tini teskil etmektedir. islam’in sesini duy-
mayan insanlar ise fetret ehlinden sayil-
digindan 6zel hiikiimlere tébidir (bk. FET-
RET). Alimlerin immet kelimesine verdi-
gi ikinci anlam, “Hz. Muhammed’e iman
edip tabi olan kitleler” (immet-i Muhammed)
seklindedir ve kelimenin yaygin kullanilisi
da bu y6ndedir; bu kitlelere de “Ummet-i
icabet” denilmistir. Kur'an'da yer alan “ma-
tedil immet” (el-Bakara 2/143) ve “en ha-
yirl immet” (Al-i imran 3/110) ifadeleri,
ayrica ¢ok sayidaki hadis rivayetinde tek-
rarlanan immet kelimesi Muhammed
ummetini belirtmektedir.

Hicretten sonra Hz. Peygamber’in Mek-
ke musgriklerine karsi Medine halkinin bag-
lihigint saglamak icin Ehl-i kitap dahil bu
sehirdeki butiin gruplarla yaptigi antlas-
mada (Medine vesikasi) yahudi kabileleri-
nin miminlerle beraber “Ummet” diye zik-
redilmesi, bu kavramin kapsami hakkin-
da farkli géruslerin ortaya atilmasina yol
acmustir. W. Montgomery Watt idmmetin
muslimanlardan ziyade muminlerle ilis-
kilendirildigini ve Medine yahudilerinin Um-
met-i Muhammed icinde sayildidini ileri
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surmuis (Muhammad at Medina, s. 240-
241), buna karsilik diger bazi muellifler
s6z konusu antlasmadaki ifadenin kabilevi
bir beraberlige isaret ettigini séylemistir
(Denny, JNES, XXXVI [1977], s. 39-47). Seh-
ri koruma, farkli gruplar arasinda huzur ve
barigt saglama amacl Medine antlasmasi-
nin dini mahiyetten ziyade toplumsal bir
uzlasma metni oldugu agiktir. Bu yénden,
yahudilerin ibrahimi gelenekten kaynak-
lanan bir inanci tasimalari dolayisityla mu-
minlerle bir arada anilip antlasmanin ta-
rafi sayilmalari tabiidir. islam’in teblig si-
reci ilerlediginde miisliiman toplumlar ib-
rahimi dinlerin butunligu icinde kalmak-
la birlikte kendi ayirict 6zellikleriyle musta-
kil bir immet vasfini kazanmistir. Nitekim
her peygamberin temel gérevi, ilahi vahyi
insanlara teblig edip fert ve toplumun din-
ya ve ahiret mutlulugunu saglayan dine
baglanmasina gayret gdstermektir.
Kur’an-1 Kerim'’de bildirildigine gére in-
sanlik tarihinde ¢esitli kavimler hak dine
uymadiklari icin helak edilmistir. Hz. Ib-
rahim’in tebligine dayanan Hanif dinini pu-
ta tapan topluluklar arasinda baz Kisiler
devam ettirmis, en temel ilkeyi olusturan
tevhid inanci Yahudilik ve Hiristiyanlik’-
ta zedelenerek varhigini siirdiirebilmis, Is-
lamiyet’te ise baslangictan itibaren ilahi
dinin inang esaslart midahalelerden koru-
narak bugiine ulasmustir. Kur'an’da ibra-
him'’in yahudi veya hiristiyan degil Allah’in
birligini benimseyen dosdogru bir muslu-
man oldugu ifade edilirken (Al-i imran 3/
67) bu gergede vurgu yapimuistir (bk. DIN-i
KAYYIiM). Yine Kur'an’da muslimanlarin
kiblesinin Hz. Ibrahim’in bina ettigi Ka-
be'ye cevrilmesi olay: anlatilirken onlar-
dan “vasat bir immet” diye bahsedilmis-
tir (el-Bakara 2/143). Taberi vasat kelime-
sini “orta yolu takip ederek ifrat ve tefri-
te kagmayan” seklinde aciklamistir. Zira hi-
ristiyanlar Hz. is&’y1 tanri olarak nitelen-
dirdikleri gibi iclerinden bir grup diinya-
dan el etek cekmek suretiyle asiriliga kac-
mug, yahudiler de Allah’in kitabini degis-
tirip peygamberleri 6ldirdukleri ve bazi
sozleri Allah’tan gelmis gibi gosterdikleri
icin kKufre dugmustir (Cami‘u’l-beyan, 11,
10-11). MUfessirler vasat kelimesine “en
hayirli” anlamini vermigler, ayetin bagla-
mindan hareketle Muhammed ummeti-
nin dunya var oldukgca orta yolu takip eden
hakemler (adl ve hiiccet) konumunda bu-
lunacagini sdylemislerdir (a.g.e., a.y; Méa-
tlridi, I, 260-261). Bdyle bir immetin yan-
lis Uzerinde ittifak edip hak yoldan ayriima-
sl mumkun gérilmemis, immetin bir ko-
nuda gérus birligine varmasi (icmé) fikhi
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bir delil saylmugtir. Al-i imran saresinde de
(3/110) musliman toplumundan “bitin
insanligin dirligi icin varlik alanina ¢ikaril-
mig bir immet” seklinde séz edilerek on-
larin gercegi temsil kabiliyetlerine dikkat
cekilmistir (krs. Taberd, IV, 61). Feth sQresin-
de de (48/28-29) ummet-i Muhammed’in
konumu ve sorumlulugu aciklanmis, on-
larin yasatacagi Hak dinin diger butin din-
lere Ustiin gelecegi belirtilmistir. Bugliin
yeryliziinin hemen her bélgesinde mus-
limanlar yasamakta, giinde beg defa ezan
okunmakta, islamiyet’in en énemli ilkesi
olan tevhid ve nubuvvet inancina ¢agri ya-
pilmaktadir. Mislimanlarin yogun bigim-
de yasadigi bdlgelerin disinda diinyanin
hemen her yerine kiresellesmeyle bera-
ber musliman ve gayri muslim topluluk-
larin giderek ic ice gecmesi tmmet kav-
raminin sinirlar étesi bir anlam kazanma-
sina yol acmustir. Fransiz ihtilali'nden son-
ra Batr'da ortaya ¢ikan milliyetcilik ve ulus
devlet anlayiginin XIX. yizyildan itibaren
musliman toplumlart da etkilemesiyle sar-
silan dayanismaci Ummet fikri, ortak so-
runlarin farkina varilmasi yaninda buttn-
lesme akimlarinin diinyada giderek gic
kazanmasi sebebiyle XX. yuzyil sonlarin-
da tekrar canlanmustir. islam’da irk Gstiin-
lGgiintin bulunmamasi ve tarihte musli-
manlarin ¢ogulcu yapilar icinde yénetilme-
si dislayici ulusalciligin uzun vadede kok-
lesmesini zorlastirmig, giinimuzde iligki-
lerin politik ideolojileri asarak genis duz-
lemde daha sikilasmasina sebep olmus-
tur. Bu durum timmet kavraminin modern
dénem sonrasinin sartlarina gére yeniden
yorumlanmasi ¢abalarinin énind agmistir
(Mandaville, s. 178-191).
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UMMI
(1)
Hz. Peygamber’in bir sifati,

okuma yazma bilmeyen anlaminda

Kur’an terimi.
L _

Sozlukte “kastetmek” anlamindaki
“emm” kdékinden veya “anne” anlamina
gelen iimm ya da “topluluk, millet” gibi
manalar ifade eden limmet kelimesine
nisbetle elde edilen Ummi “okuma yaz-
ma bilmeyen, tahsil gérmemis; az konu-
san, konusurken hata yapan kimse” de-
mektir. Umme nisbeti halinde “annesin-
den dogdugu gibi kalmis, tabiati bozulma-
mig, sonradan okuma yazma égrenmemis”
anlamina gelirken mmete nisbeti duru-
munda bagli bulundugu topluluga men-
sup, onlarin ézelliklerini tasiyan, bilgi ve
becerilerini bu ¢ercevede kazanmis kimse-
yi anlatir. Dilciler kelimenin bu manalari
kazanmasini, Arap toplumunun Kur’an'in
nézil oldugu dénemde genelde okuma yaz-
ma bilmeyenlerden meydana gelmesiyle
aciklamaktadir. Bu ikisi kadar gucli olma-
makla birlikte imminin Mekke icin sdyle-
nen “Ummu’l-kura” (sehirlerin anasi / esasi)
terkibine nisbetle kullanildigini séyleyen-
ler de vardir (el-Miifredat, “emm” md.; Li-
sanl’l-“Arab, “emm” md.). Kelimenin ayri-
ca “emm” masdarina nisbetinden de séz
edilmekte ve A'raf slresinin 157. ayetin-
deki “Ommi” kelimesinin kirdat-i agere
imamlarindan Ya’kab el-Hadrami tarafin-
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Ommi
dan “emmi” geklinde okunusunun bunu
teyit ettigi belirtiimektedir (EbG Hayyan,
IV, 403). Bu durumda s6z konusu ayet,
“Hz. Muhammed her bir fert icin maksut-
tur” anlamina gelmektedir. S6zIUik anlami
terkedilerek kelimenin bdyle bir manaya
hamledilmesini destekleyen bir delil bu-
lunmadigi, ayrica ayet ve hadislerde gec-
tigi yerlerde kelimeye “maksut” anlami ve-
rilmesinin mUmkiin olmayacagi gerekge-
siyle bu gérus elestirilmigtir (Baci, nesre-
denin girisi, s. 30-31). Ummi Kur’an'da alti
yerde gecmektedir. Bunlarin ikisinde (el-
A'raf 7/157-158) tekil olarak ve Hz. Peygam-
ber’in bir vasfi seklinde kullanilirken diger
yerlerde cogul haliyle “GmmiyyQn” seklinde
zikredilmistir. Diger dért yerden birinde
(el-Bakara 2/78) yahudilerden bir topluluk,
tciinde de (Al-i imran 3/20, 75; el-Cum'a
62/2) Araplar kastedilmistir. U¢ ayetin bi-
rinde (Al-i imran 3/75) yahudilerin bu ke-
limeyi Ehl-i kitap'tan olmayan Araplar icin
kullandiKlari gérilmektedir. Ummi hadis-
lerde de “yazi yazmay! bilmeyen, tahsil
gérmemis kimse” anlaminda geger. Bun-
lardan birinde Hz. Peygamber, “Biz immi
bir topluluguz, yazi yazmayiz ve hesap
yapmayiz” demistir (Miisned, 11, 43, 56,
122, 129; Buhari, “Savm”, 13; Miislim, “Si-
yam”, 15).

Mifessirler, immi kelimesini Kur’an'da
gectidi yerlerin cogunda sézlik anlamina
uygun bicimde tefsir etmiglerdir. Nitekim
Taberi, ibn Abbas'tan gelen ve Bakara s(-
resinin 78. ayetindeki immiyyQnu “Allah’in
gonderdigdi elciyi ve kitabi tasdik etmeyip
kendi elleriyle kitap yazan, sonra da bu-
nun Allah'tan geldigini iddia eden kimse-
ler” seklinde aciklayan rivayeti kelimenin
Arapca’daki kullanimina aykirt oldugu ge-
rekcesiyle tenkit eder (Cami‘u’l-beyan, I,
528). Ancak kelimenin ¢ogul sekliyle kul-
lanildigi yetlerde lugat méanasiyla irtibat-
I daha 6zel anlamlarda tefsir edildigi de
gorilmektedir. Mesela Bakara siresinde-
ki ummiyyan (2/78) “yahudiler icinde oku-
yup yazmasi yetersiz, Tevrat'i okuyup an-
layacak kadar bilgisi bulunmayanlar” (Ze-
mahseri, 1, 158), Al-i Imran siresinde ise
“Ehl-i kitabin mukabili olarak ilahi bir ki-
tabi bulunmayan musrik Araplar” diye yo-
rumlanmistir (a.g.e., I, 341, 367).

Hz. Peygamber’in immiliginin kelime-
nin “okuma yazma bilmeme, egitim alma-
mis olma” bicimindeki anlamina uygunlu-
gu konusunda mufessirler arasinda gérus
ayrilidi yoktur. Tahsil gérmemis bir immf
iken Kur’an gibi bir kitap getirmis olma-
s1 onun bir m{cizesi kabul edilir (Fahred-
din er-Razi, XV, 20; Bursevi, 1lI, 251). Bu
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