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r . 1
VAHDANIYYET
(4lasgll)
Serikinin olmamasi anlaminda

Allah’a nisbet edilen

L selbi sifatlardan biri. N

Sozlikte “bir, yegane, tek” anlamindaki
vahd (vahdet) kékinden tiireyen yapma
bir masdar olup “zatinda ve sifatlarinda
ortagi bulunmama, bir ve tek olma” de-
mektir (el-Mu‘cemii’l-vasit, “vhd” md.).
“Acz, eksiklik ve yaratilmislik 6zelligi tasi-
yan manalar” diye tanimlanan ve Allah’in
zatina nisbet edilmeyen bircok selbi (ten-
zihi) sifat vardir. Ozellikle egitim amaciyla
kaleme alinan eserlerde bu gruba giren
vucad, kidem, beka, muhalefetiin li'l-ha-
vadis, kiyam bi-nefsihi, vahdaniyyet diye
alti sifat zikredilir. Allah'in bir ve tek olma-
st say! itibariyle degildir, ¢linkl sayisal agi-
dan teklik yalnizca Allah’a mahsus olma-
yip gercek varliga sahip her bir parcanin ay-
rilmaz niteligidir. Bu sebeple vahdaniyyet,
Allah hakkinda bitin ydnleriyle uldhiyye-
tinin gergekligi bakimindan dengi bulun-
mayan, yaratiklara 6zgu nitelikten s6z edi-
lemeyen ve unsurlardan tesekkil etmeyen
bir varlik oldugunu ifade eder (Beyéaziza-
de Ahmed Efendi, s. 107-109).

Kur’an-1 Kerim'de vahdaniyyet kelimesi
yer almamakla birlikte ahad, vahid, vah-
deh lafizlari zat-1 ilahiyyeye nisbet edil-
mis, bircok ayette kelime-i tevhidin yani si-
ra sirki reddeden ifadeler kullanilmisg, Al-
lah’in birligi gercegdini insanlara teblig et-
menin bitin peygamberlere emredildigi
haber verilmistir. Bu durum peygamber-
lerle kavimleri arasinda gecen tartisma-
larin hemen hepsinde gérilmektedir. Ce-
sitli ayetlerde belirtildigine gére gercek ilah
her geyi bilen, duyan ve géren, her seye
glcu yeten, evreni yaratan, yarattigi var-
liklara yol gésteren, yeryuzini insanlarin
ve diger canlilarin yasamasina elverigli ha-
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le getiren, mukellefleri distiinme ve kav-
rama yetenekleriyle donatan, onlari hida-
yete erdirip dualarina icabet eden yuce
bir varliktir. Allah’tan baska herhangi bir
varliga tanrilik nisbet edenlerin hicbir de-
lili yoktur. Eger evrende Allah’tan baska
tanrilar olsaydi her bir tanri kendi yarat-
tiklarini yénetip digerlerinden uzaklasir,
bunun sonunda evrenin dizeni bozulur-
du. Evrende hayranlik verecek derecede
mukemmel bir diizen bulunduguna gére
tabiatin sahibi ve maliki uldhiyyette dengi
olmayan Allah’tir. Hadis rivayetlerinde de
vahdaniyyet kelimesine rastlanmamakla
birlikte A. J. WensincK'in el-Mu‘cem’inin
“vhd” ile “srk™ maddelerinde konuyla ilgi-
li yGzlerce nakil mevcuttur.

Cenéb-1 HakK'in varlidi yaratilistan ge-
len bir egilimin yani sira akil yiritme yo-
luyla da bilindiginden insanlarin blyik ¢o-
gunlugu baslangi¢tan glinimuze kadar
O’nun varhidina inandigi halde birligi konu-
sunda ortak bir inan¢ benimsenmemis,
ulGhiyyette denginin bulundugu iddia edil-
mis ve cesitli varliklara tanrilik izéfe edil-
mistir (Yasuf 12/106; el-Mi'min 40/12).
Bu sebeple Allah’in birligi meselesi islam
literattrinde merkezi bir konuma sahip
olmustur. islam alimleri, II. (VIII.) yizyilin
baslarindan itibaren vahid ve ahad sifat-
larinin muhtevasi Uzerinde durmus, bun-
larin yorumundan hareketle Allah’in bir-
ligini temellendirmeye calismistir. Tesbit
edilebildigi kadariyla Allah’in birligi konu-
sunu ilk defa inceleyen alim imam-1 Azam
Eb0 Hanife'dir. Ona gore Allah’in birligi
ul(hiyyette denginin bulunmadigi ve hic-
bir varligin 0’'na benzemedigi anlamina ge-
lir (el-Fikchii’l-ekber, s. 70). Daha sonra Eb(
Mansar el-Maturidi vahdaniyyet kelime-
sini kullanarak Allah’in yegane tanri olma
sifatini kanitlayan delillerin buttn varlik-
larda gérildigund belirtir. Maturidi, vah-
daniyyet sifatini “Allah’in zati ve sifatlari
basta olmak tizere hicbir yénden dengi ve
benzerinin bulunmamasi” seklinde agikla-
mugtir. Bu inanca uymayan dustncelerin
hepsi celigkilidir. Cunkd Allah'tan baska
tanrilik niteligi atfedilen varliklar tanrilik-
la bagdasmayan yaratilmislik, sonradanlik
ve degiskenlik gibi vasiflara sahiptir (Kita-
bi’'t-Tevhid, s. 184-2006).

Alimler Allah’in vahdaniyyetini dért yén-
den ele alirlar. 1. Zatinda Vahdaniyyet. Bu-
nun ilk anlamy, ilahi zatin hicreler gibi un-
surlardan ve organlardan meydana gel-
memesi ve birlesik varlik niteligi tasima-
masidir. Aksi takdirde O parcalara ihtiyag
duyar, bu sebeple de yaratilmis varliklar
seviyesine iner. Su halde hem distlince
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hem gercek yéniinden Allah’in zatina par-
ca veya unsur nisbet etmek mumkin de-
gildir. ilahi zatta vahdaniyyetin ikinci ma-
nasi Allah’in zati gibi varligi zorunlu bas-
Ka bir vacibin distinilmemesidir (Fahred-
din er-Razi, 1V, 170-172). 2. Sifatlarinda
Vahdaniyyet. BUtiin sifatlarinin eksiklik-
ten munezzeh olmasi ve her birinin alanty-
la ilgili her seyi kapsamasidir. Yaratilmig
varliklarin sifatlari ise eksik, hadis ve de-
giskendir (NGreddin es-Sabini, s. 21-23).
Mu‘tezile kelamcilari sifatlarda vahdaniy-
yeti yorumlarken kelam ilminde “ména si-
fatlar1” diye gecen hayat, ilim, kudret gibi
sifatlarin zat-1 ilahiyyeye nisbet edilemeye-
cegini ileri sirmusgtur, ¢inku bu durumda
ilahi sifatlar yaratimislarin sifatlarina ben-
zer duruma gelir (bk. SIFAT [Mana Sifat-
lar1]). 3. Rubiibiyyette Vahdaniyyet. Vah-
daniyyetin bu kismi Allah’in ibadet edil-
meye laylk yegéane varlik olmasini ifade
eder. Cenab-1 Hak kéinati yaratan ve idare
eden en yuce varliktir, gercek rab ve ma-
bud yalnizca O'dur. O'ndan baskasina tap-
mak, dua etmek, ibadette bulunmak, ay-
rica O'nun sevgisine denk bir sevgi ile bas-
kalarini sevmek ullhiyyette vahdaniyyeti
zedeleyen ve Kisiyi sirke diigtiren davranis-
lardir. Tarih boyunca insanlarin tanri inan-
cinda sirke diismeleri rublbiyyette vahdéa-
niyyet ilkesine uymamalarindan kaynaklan-
mistir (Resid Riza, 111, 326-328; XII, 199-
200). ibn Teymiyye, vahdaniyyetin éziini
bu husus teskil ettigi halde kelamcilarin
bunu ihmal ettiklerini ileri sirmusse de
(M. Seyyid Celyend, s. 241, 339-342) kelam-
cilar arasinda bu noktada hicbir fikir ay-
rihgr yoktur (Aldeddin et-Tasi, s. 179). 4.
Fiillerinde Vahdaniyyet. Allah’in zati, sifat-
lar1 ve mabud olusunda dengi bulunma-
dig1 gibi fiillerinde de dengi yoktur. Cin-
ku fiiller failin zati ve sifatlarinin bir so-
nucudur. Allah’tan baska buttin faillerin
zat ve sifatlart O'nun zati ve sifatlarina
denk sayilmadig gibi fiilleri de denk de-
gildir. Ayrica icindekilerle birlikte buttn ev-
ren Cenab-1 Hakk'in hikimranlid altin-
dadir ve O’'nun evrene diledigi sekilde ta-
sarruf etmesi tabiidir.

Kelam alimleri, vahdaniyyetin nakli de-
lillerine iliskin metinlerin yorumundan ha-
reketle cesitli akli kanitlar da gelistirmis-
tir. I11. (IX.) yuzyilldan itibaren tartisiima-
sina baslanan bu delilleri iki baslik altin-
da toplamak mumkKuindur. 1. Burhan-1 Te-
manu‘. Adini “karsilikli sekilde birbirine en-
gel olmak” anlamindaki teméanu’ kelime-
sinden alan bu delil, kdinatta Allah’tan bas-
ka ilahlarin mevcudiyeti halinde evrenin
vicut bulmasinin imkéansizligi fikrine da-
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yanir. Buna gére Allah'tan bagka iléhlar ol-
saydi bunlar mutlaka evreni yaratma ve
yonetme iradesi gosterirdi. Bu durumda
ya her ilahin iradesi gecerli olur veya hicbi-
rinin iradesi gegerli olmaz ya da birinin ira-
desi gegerli, digerlerininki gecersiz olur. ilk
iki ihtimal dikkate alindiginda aklen evren
ayni anda hem var hem yoktur veya ne
var ne yoktur gibi bir sonugla karsi karsi-
ya kalinir ki bunlarin her ikisi de tutarsiz-
dir. Uglinct ihtimale gére iradesi gegersiz
olanlar gercek ilah sayilmaz, gecerli olan
ise evrenin gercek yaraticisidir ki o da Al-
lahtir (Mattiridi, s. 38; Nesefi, I, 83-84; Sey-
yid Serif el-Ctircant, s. 479). EbG Hasim el-
Clbbaéi, ilahlarin ittifak etmesinin mim-
kin oldugu tezini ileri strerek burhan-i
temanuun kesin bir sonu¢ vermedigini id-
dia etmis, ancak vahdaniyyet sifatini ka-
nitlayamama neticesini verdigi gerekgesiy-
le EbU’l-Muin en-Nesefi tarafindan tekfir
edilmistir (Tebsiratii’l-edille, 1, 86-88). Da-
ha sonra Teftazani, Ebd Hasim'in gérisu-
ne benzer digunceler ileri sirmus (Ser-
hu’l-“‘Ak&’id, s. 64-65), onu da ayni gerek-
ce ile cagdaslarindan Abdullatif el-Kirma-
ni kifre nisbet etmistir (ibn Kutluboga, s.
49-51; Kemaleddin ibn Eb( Serif, s. 49-
57). ibn Rusd, keldamcilarin Enbiyé saresin-
de gecen ayetten (21/22) ilham alarak ge-
listirdikleri temanu’ deliliyle yette isaret
edilen delilin farkliigini ileri stirer. Kur'an'm
isaret ettigi imkansizlik evrenin var olusu
anindaki kaostur, kelémcilara ait delilin icer-
digi imkéansizlik ise evrenin devamli bir ka-
os icinde bulunmasiyla ilgilidir. Ayrica ona
gore kelamcilarca var sayilan ilahlarin ih-
tilaf1 kesin bir sonu¢ degildir ve onlarin it-
tifak etmesi de mimkiindiir. Ancak ibn
Risd’'in bu elestirileri teméanu’ delilini ge-
cersiz kilacak veya zayiflatacak gucte de-
gildir. Cinku kelémcilar var sayilan ilahla-
rin ittifak etmesine iligkin ihtimali dikka-
te almis ve onu tevarud delili cercevesinde
incelemigtir. 2. Burhan-1 Tevariid. Evrende
Allah'tan baska ilahlarin varligi durumun-
da bunlarin ittifak etme ihtimalini dikka-
te alan bir delildir. Adini “ittifak etmek,
birlesmek” anlamindaki tevarud kelime-
sinden alan bu delile gére evrende Allah’-
tan baska ilahlar bulunsaydi ittifak etmek
mecburiyetinde Kalirlardi, mecburiyet ise
acizliktir. ittifak etmek mecburiyetinde kal-
ma vuku bulabilecek muidahalenin 6niine
gecme zorunlulugunun bir sonucudur ve
ittifak ihtimali bir nesnenin iki ayr1 kadir
tarafindan meydana getirilmesini gerek-
tirir. Bu ise hem bir nesnenin iki ayri var-
lija sahip olmasini hem de ilahlarin ortak
ve birlesik (mirekkep) bulunmasini akla ge-

tirir. Bu da ilahin yetkin, mutlak hakim ve
istigna nitelikleriyle bagdasmaz (Matiri-
di, s. 38-40; Fahreddin er-Razi, XXII, 151-
154; Teftazani, Serhu’l-Makasid, 11, 62-63).

Vahdaniyyete dair bir bagka delil, islam
filozoflarinin vécibi’l-viicd kavramini tah-
lil etmekten yola cikarak ortaya koydukla-
r1 delildir. Séyle ki: Allah vacibi'l-viicad bir
varliktir, vacibi’l-viicGdun birden fazla ol-
mas! mimkiin degildir. iki vacibii’l-viic-
dun mevcudiyeti disinulicek olursa “bu”
ve “su” diye birinin digerinden ayirt edil-
mesi gerekir. Bu ayirim ya zatf veya ara-
Zi sebeple gercgeklesir. Ayirim iKisi i¢in de
arazi ise her biri maldl olur, ¢ciinkl arazi
zata sonradan eklenen bir niteliktir. E§er
ayirim zati sebepten meydana geliyorsa
iki vacibi'l-vicidddan biri digerinden ayirt
edilmis olur. Bu takdirde iki zati varlikta
ortaklik sebebiyle bir terkip gerceklesir,
bu da onlari malal hale getirir. Malaller
ise vacip degil mimkin varliklardir. Buna
gbre vacibin birden fazla olmasi aklen im-
Kansizdir (ibn Sina, er-Risaletii’l-“arsiyye,
s. 16-17). Daha sonra kelamcilar, filozofla-
rin bu delilini farkl bir sekilde takrir ede-
rek vahdéaniyyetin kanitlar1 arasinda zik-
retmistir (Fahreddin er-Rézi, XX, 48; XXII,
152; Seyyid Serif el-Ciircant, s. 478; bu de-
lilin de elestirisi icin bk. Alaeddin et-T{sT,
s. 185; M. Seyyid Celyend, s. 195-200).

Diger din mensuplart bllyik cogunluk-
la vahdaniyyeti ihlal eden inanglari benim-
semistir. Biri hayir, digeri ser veya biri nur,
digeri zulmet diye adlandirilan iki ilahin
varligina inanan dialistler (Seneviyye), Me-
cGsiler’in yani sira Allah’tan bagka bazi ya-
ratiklara tapan putperestler, yildizlara ta-
pan Sabiiler, Buda'yr tanrilastiran Budist-
ler ve Hz. Is4 ile Hz. Meryem’e ul(hiyyet
nisbet eden hiristiyanlar vahdaniyyet si-
fatini ihlél eden inang¢ gruplarini meyda-
na getirir. Kelamcilara gére bunlarin ortak
noktasi yaratiimis oldugu acikca bilinen
varliklara tanrilik atfetmektir. Nur ve zul-
met hadis, hayir ve ser hem hadis hem
birbiriyle karigik, Hz. Isa, Hz. Meryem ve
Buda ise diger insanlar gibi Allah’'in yarat-
g1 kullardir; insandan dogmus, bir mid-
det yagadiktan sonra élmuglerdir. Dolayi-
styla bir varligin hem yaratilmis hem tanri
olmasi mimkun degildir (Mattiridi, s. 185;
Kadi Abdiilcebbéar, Serhu’l-Usali’l-hamse,
s. 284-294; ibn Hazm, I, 109-129; Ragib el-
isfahant, s. 68-73). “insan tanr1” kavrami
gibi “tanr1 insan” kavrami da anlamsizdir
ve herhangi bir gerceklige tekabtl etmez.
Ayrica “bir"in “U¢” ve “l¢"Un “bir” olmasi
aKli temelden yoksundur. Teftazani'ye gé-
re eder lafzi bir tahrif vuku bulmamissa
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incil'deki baba ve ogul ifadelerini yorum-
layarak Hiristiyanlik’ta da vahdéaniyyet si-
fatina yer bulmak mimkundur. Zira me-
cazen baba kelimesine “rab”, ogul kelime-
sine de “Allah’a butunuyle teveccuh edip
buyruklarina uyan ve onun yolundan gi-
den insan” anlam verilebilir. incil'deki “be-
nim ve sizin babaniz” ifadesi buna bir isa-
ret kabul edilebilir (Serhu’l-Makasid, 11,
65). Her insanin dogustan sahip kilindigi
yetenek, Urettigi akii kanitlar ve peygam-
berlerin tebligleri sayesinde varligina inan-
digr Allah’in birligine de iman etmesi ge-
rekir. Hz. Isa dahil biitiin peygamberler,
insanda dogustan var olan vahdaniyyete
dair duygu ve disinceleri ortaya cikarip
pekistirmeye calismistir. Evrende hiikim
siren hassas diizen ve hayranlik uyandi-
ran ahenk onun, bilgi ve kudreti sonsuz
tek bir irade sahibi tanri tarafindan yara-
tilip yénetildiginin acik bir kaniti kabul edil-
melidir.

Sunni kelamcilarin Allah’in, zati gibi ka-
dim olan mana sifatlarinin (hayat, ilim,
kudret vb.) bulundugunu savunmalari,
Mu‘tezile kelamcilarinin insanlari fiilleri-
nin dogrudan yaraticist kabul etmeleri, ta-
savvuf mensuplarinin mursidlerine sevgi
ve saygida asir1 gitmeleri sebebiyle vahda-
niyyeti ihlal ettiklerini séylemek dogru de-
gildir. Cuinka iléhi zatin kadim sifatlari bu-
lundugunu ispat etmek vahdaniyyetin, in-
sanlarin kendi fiillerini iradeleriyle yapti-
gini savunmak adaletin ve Kisileri yikim-
10 kilmanin geregi olarak duisutnulebilir. Bu
durum Allah’in her seyi yarattigi gercegi-
ne aykir1 digsmez. Clinku ilahi fiillerin bir
kismi dogrudan dogruya, bir kismi da va-
sitall sekilde gerceklesir. Stfilerin mursid-
lerine besledikleri sevgide asir1 gitmeleri
Allah’a yénelik muhabbetlerinin bir sonu-
cu seklinde kabul edilebilir. Herhangi bir
murside ulGhiyyet niteliklerinden birini at-
fetmenin vahdaniyyet inanciyla bagdas-
madiginda ise suphe yoktur.

Vahdaniyyeti konu edinen eserlerden ba-
zilar1 sunlardir: Fazlullah b. Abdiilhamid
el-Kirmani, ed-Diirretii'l-haseniyye fi de-
1@’ili’l-vahdéaniyye (Kopriilii Ktp., Fazil
Ahmed Pasa, nr. 148); Kara Halil, Risdle
fi cevazi isbati'l-vahdaniyye bi'd-deli-
li's-sem"i (Siileymaniye Ktp., Resid Efen-
di, nr. 1032); DavQd-i Kayseri, Esdsii’l-
vahddniyye (Tahran 1381); Abdulahad
David, Esrar-1 Iseviyye: Vahdaniyyet-i
Aliheyi Isbat (istanbul 1332); Abdullah
Yagsiz, Kur'dn-1 Kerim'de Allah'in Var-
Iig1 ve Vahdaniyetine Dair Istidlal Ce-
sitleri (yiiksek lisans tezi, 1996, EU Sosyal
Bilimler Enstitiisi).
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M YUSUF SEVKi Yavuz

I— i 1
VAHDEDDIN
(bk. MEHMED V).

L |
I— 1
VAHDET
(Bugdl)

Matematik, mantik
ve metafizikte kullanilan

L bir terim. |

Sozlukte “bir ve tek olmak, tek kalmak”
anlamindaki vahd kékiinden masdar olup
“birlik, teklik, butinlik” anlaminda kes-
retin karsitidir; “varliga bir (vahid) adini ver-
meyi saglayan mana” diye aciklanir (Fa-
rabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 46; Ibn Riisd,
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Metafizik Serhi, s. 87). Vahdetle vahid ara-
sindaki iliski viicidla (varlik) mevcut ara-
sindaki iliskiye benzer. Viicid gibi vahdet
de zihinlerde ilk yer eden, anlami apagik
onsel kavramlardandir. Varlik ismi denen
seye vahid de denilebilir. Bu sebeple vi-
c(d da vahdet gibi cevheri ifade eden ge-
nel kavram arasinda yer alir. “Cokluk birle
sayilandir” denildiginde ¢coklugun tanimi-
na vahdet katilmis olur. Buna gére vah-
det akil tarafindan dogrudan ve bizzat
kavrandidi, ayrica tanimlanmasinda ken-
di kendine yeterli sayildigi halde kesret an-
cak vahdetle tanimlanir. Vahdetle kesret
arasinda bir mutekabiliyet iligkisi bulun-
makla birlikte bu tam bir zitlik ve karsit-
Ik degildir. Cinku ¢oklugun ziddi birlik de-
gil azliktir. Vahdetle kesret arasindaki mi-
tekabiliyet 6lcenle 6lculen iliskisinde gé-
raldugu gibi bir izéfet iligkisidir. Bir bagka
acidan bu iliski illet-maldl iliskisine ben-
zer (Kindi, I, 160; Farabi, el-Vahid, s. 51;
ibn Sina, Kitabti’s-Sifa: Metafizik, 1, 91-97,
111-113, 115-116; ibn Riisd, Metafizik Ser-
hi, s. 101-102; M. Hiiseyin et-Tabatabat, s.
173, 183, 259). Ontolgjik acidan duyusal var-
liklar (mahs(sat) alaninda vahdetle kesret
arasinda birinin digerini gerektirdigi bir
iliskiden (miilazemet) s6z edilir. Buna goé-
re kesretin oldugu yerde vahdet, vahde-
tin oldugu yerde kesret vardir (Kindi, I,
141-143). ibn Sina vahdetin ti¢ dzelligini
sdyle siralar: Vahdet cevherlerin varligimin
zati unsuru degil onun l1azimidir; madde-
de vahdeti cokluK izler; vahdet arazlar icin
de s6z konusudur. Bu ug 6zellik vahdetin
arazi bir tabiata sahip bulundugunu gés-
terir. Vahdeti izleyen ve ondan olusan sa-
yilar icin de bu sonu¢ gegerlidir (en-Necat,
s. 515). Matematikte vahdet aritmetigin
ilkesi ve ilk konusu kabul edilir. Vahdet sa-
y1 degilse de sayilar vahdetin tekrariyla ku-
rulur. Vahdetin aritmetikteki konumu nok-
tanin geometrideki konumu gibidir. Bo-
linmemesi yéniinden vahdet noktaya ben-
zerse de noktaya vahdet denilmemekte,
ancak ittisal (cizgi ve yiizey olusturmak icin
noktalarin birlestirilmesi) bir cesit vahdet
sayllmaktadir (Farabi, el-Vahid, s. 44, 47;
ibn Sina, Kitabti’s-Sifa: Metafizik, 1, 85, 89-
90, 107, Kitabti’s-Sifa: ll. Analitikler, s. 188,
193, 225; ibn Riisd, Tefsiru Ma Ba‘de’t-ta-
bi‘a, 11, 538-547).

Mantikta vahidle vahdet ézdes ve 6z-
deglik kavramlarini ifade eder. Oncelikle
her nesne (ayn) ve 6zel varlik (sahis) ken-
di kendisiyle 6zdes, dolayisiyla vahiddir.
Mantikta bes kulliden nevi, cins ve fasil za-
ti 6zdes, hassa ve araz-1 am izafi ve nisbi
6zdestir. Mesela kaptanla gemi, yoneticiy-
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le Ulke arasinda iz&fi (arazi) 6zdegslik vardir
(Kindi, s. 131-132; Farabi, el-Vahid, s. 40-
43, 52; Ibn Sina, Kitabi'l-Hidaye, s. 255-
259; ibn Riisd, Metafizik Serhi, s. 90). Bir
seyin kendi kendisi oldugunu anlatmak
icin kullanilan “hiive hiive” ile vahid ayni
anlama gelir, ikisi de 6zdeslik ifade eder.
Vahdet gibi hlive hiive de bizzat ve bi’l-
araz kisimlarina ayrilir. Bizzat hiive huve
kendi kendisi kalan cins, tur ve hassa gi-
bi seylerde, bi'l-araz hive huve ise nitelik,
nicelik ve iz&fette gérilur. Buna goére bir
varliktaki birlik (ittihad) nitelikteyse muisa-
behet, nicelikteyse musévat, cinsteyse mu-
caneset, tlirdeyse misakelet, konumday-
sa miivazene adini alir. Kindi ve ibn Sina
aklin 6zdeglik islevi igin ittihad kavramini
kullanmiglardir (Res&’il, I, 154-155; Kita-
bti’s-Sifa: Metafizik, 11, 49; en-Necat, s. 544-
545). [zmirli ismail Hakki'nin “ézdeglik il-
kesi” anlaminda “mebde-i ittihad” terkibi-
ni olusturmasinin da (Felsefe Dersleri, s.
57-60, 63) bu kullannmdan ilham aldigi an-
lagiimaktadir.

islam felsefesi geleneginde ilk varhigin
(Tanri) birligiyle diger varliklarin birligi ara-
sinda temel bir ayirim yapilmistir. Mesela
metafizigini vahdet-kesret iligkisi Uzerine
kuran Kindi, vahdeti zati / hakiki ve ara-
71 / mecazi seklinde ikiye ayirir. Yalniz Tan-
r’'nin vahdeti zatidir; dolayisiyla yalniz Tan-
r1 gercgek bir olup O’nun hakkinda hi¢bir
yoénden cokluk disunilemez. Bu sebeple
varliklardaki arazi vahdet insana gercek
vahdete sahip Tanrr'y1 gdsterir. Vahdetin
var olmayla iligkisinden dolay seylere mev-
cOdat dendigi gibi muvahhadat da denir
(Kind1, 1, 128-131, 143, 161-162; ibn Sina,
en-Necat, s. 556-557). Farabi'ye gore bir
seyin vahdeti onun 6zel varligidir; her mev-
cuda vahid denirse de ilk varlik vahid adini
ve anlamini almaya her seyden daha cok
layiktir (el-Medinetii’l-fazila, s. 46). ibn Sina,
inlas stresindeki “ahad” kelimesini “vah-
detteki mibalaga” seklinde yorumlar (el-
ihlas, s. 109). Ibn Riisd'(in ifadesiyle gercek
anlamda vahdet ilk ilkeye (el-mebdet’l-
evvel / Tanr) aittir; Tanri kendi 6ziinde ba-
sit ve vahiddir, diger cevherler vahdetini
O’ndan alir. Bazan bir geyin yetkinligi ve
tumelligi onun bir gesit vahdeti sayilir. Me-
sela “bir kitap, bir tanim, bir mukaddime,
bir konugma” denildiginde bunlarin tam-
191 ve mikemmielligi kastedilir (Metafizik
Serhi, s. 134-135). Tasavvufta salikin var-
likta birligi, yani gérdiklerinde yalniz Al-
lah’t gérmesi vahdet-i stih(d; varlik ola-
rak yalniz Allah’t bilmesi, O’'ndan bagka
varlik bulunmadig, her seyin ilahi tecel-
lilerden ibaret oldugu idrak ve suuruna



