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Matematik, mantik
ve metafizikte kullanilan

L bir terim. |

Sozlukte “bir ve tek olmak, tek kalmak”
anlamindaki vahd kékiinden masdar olup
“birlik, teklik, butinlik” anlaminda kes-
retin karsitidir; “varliga bir (vahid) adini ver-
meyi saglayan mana” diye aciklanir (Fa-
rabi, el-Medinetii’l-fazila, s. 46; Ibn Riisd,
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Metafizik Serhi, s. 87). Vahdetle vahid ara-
sindaki iliski viicidla (varlik) mevcut ara-
sindaki iliskiye benzer. Viicid gibi vahdet
de zihinlerde ilk yer eden, anlami apagik
onsel kavramlardandir. Varlik ismi denen
seye vahid de denilebilir. Bu sebeple vi-
c(d da vahdet gibi cevheri ifade eden ge-
nel kavram arasinda yer alir. “Cokluk birle
sayilandir” denildiginde ¢coklugun tanimi-
na vahdet katilmis olur. Buna gére vah-
det akil tarafindan dogrudan ve bizzat
kavrandidi, ayrica tanimlanmasinda ken-
di kendine yeterli sayildigi halde kesret an-
cak vahdetle tanimlanir. Vahdetle kesret
arasinda bir mutekabiliyet iligkisi bulun-
makla birlikte bu tam bir zitlik ve karsit-
Ik degildir. Cinku ¢oklugun ziddi birlik de-
gil azliktir. Vahdetle kesret arasindaki mi-
tekabiliyet 6lcenle 6lculen iliskisinde gé-
raldugu gibi bir izéfet iligkisidir. Bir bagka
acidan bu iliski illet-maldl iliskisine ben-
zer (Kindi, I, 160; Farabi, el-Vahid, s. 51;
ibn Sina, Kitabti’s-Sifa: Metafizik, 1, 91-97,
111-113, 115-116; ibn Riisd, Metafizik Ser-
hi, s. 101-102; M. Hiiseyin et-Tabatabat, s.
173, 183, 259). Ontolgjik acidan duyusal var-
liklar (mahs(sat) alaninda vahdetle kesret
arasinda birinin digerini gerektirdigi bir
iliskiden (miilazemet) s6z edilir. Buna goé-
re kesretin oldugu yerde vahdet, vahde-
tin oldugu yerde kesret vardir (Kindi, I,
141-143). ibn Sina vahdetin ti¢ dzelligini
sdyle siralar: Vahdet cevherlerin varligimin
zati unsuru degil onun l1azimidir; madde-
de vahdeti cokluK izler; vahdet arazlar icin
de s6z konusudur. Bu ug 6zellik vahdetin
arazi bir tabiata sahip bulundugunu gés-
terir. Vahdeti izleyen ve ondan olusan sa-
yilar icin de bu sonu¢ gegerlidir (en-Necat,
s. 515). Matematikte vahdet aritmetigin
ilkesi ve ilk konusu kabul edilir. Vahdet sa-
y1 degilse de sayilar vahdetin tekrariyla ku-
rulur. Vahdetin aritmetikteki konumu nok-
tanin geometrideki konumu gibidir. Bo-
linmemesi yéniinden vahdet noktaya ben-
zerse de noktaya vahdet denilmemekte,
ancak ittisal (cizgi ve yiizey olusturmak icin
noktalarin birlestirilmesi) bir cesit vahdet
sayllmaktadir (Farabi, el-Vahid, s. 44, 47;
ibn Sina, Kitabti’s-Sifa: Metafizik, 1, 85, 89-
90, 107, Kitabti’s-Sifa: ll. Analitikler, s. 188,
193, 225; ibn Riisd, Tefsiru Ma Ba‘de’t-ta-
bi‘a, 11, 538-547).

Mantikta vahidle vahdet ézdes ve 6z-
deglik kavramlarini ifade eder. Oncelikle
her nesne (ayn) ve 6zel varlik (sahis) ken-
di kendisiyle 6zdes, dolayisiyla vahiddir.
Mantikta bes kulliden nevi, cins ve fasil za-
ti 6zdes, hassa ve araz-1 am izafi ve nisbi
6zdestir. Mesela kaptanla gemi, yoneticiy-
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le Ulke arasinda iz&fi (arazi) 6zdegslik vardir
(Kindi, s. 131-132; Farabi, el-Vahid, s. 40-
43, 52; Ibn Sina, Kitabi'l-Hidaye, s. 255-
259; ibn Riisd, Metafizik Serhi, s. 90). Bir
seyin kendi kendisi oldugunu anlatmak
icin kullanilan “hiive hiive” ile vahid ayni
anlama gelir, ikisi de 6zdeslik ifade eder.
Vahdet gibi hlive hiive de bizzat ve bi’l-
araz kisimlarina ayrilir. Bizzat hiive huve
kendi kendisi kalan cins, tur ve hassa gi-
bi seylerde, bi'l-araz hive huve ise nitelik,
nicelik ve iz&fette gérilur. Buna goére bir
varliktaki birlik (ittihad) nitelikteyse muisa-
behet, nicelikteyse musévat, cinsteyse mu-
caneset, tlirdeyse misakelet, konumday-
sa miivazene adini alir. Kindi ve ibn Sina
aklin 6zdeglik islevi igin ittihad kavramini
kullanmiglardir (Res&’il, I, 154-155; Kita-
bti’s-Sifa: Metafizik, 11, 49; en-Necat, s. 544-
545). [zmirli ismail Hakki'nin “ézdeglik il-
kesi” anlaminda “mebde-i ittihad” terkibi-
ni olusturmasinin da (Felsefe Dersleri, s.
57-60, 63) bu kullannmdan ilham aldigi an-
lagiimaktadir.

islam felsefesi geleneginde ilk varhigin
(Tanri) birligiyle diger varliklarin birligi ara-
sinda temel bir ayirim yapilmistir. Mesela
metafizigini vahdet-kesret iligkisi Uzerine
kuran Kindi, vahdeti zati / hakiki ve ara-
71 / mecazi seklinde ikiye ayirir. Yalniz Tan-
r’'nin vahdeti zatidir; dolayisiyla yalniz Tan-
r1 gercgek bir olup O’nun hakkinda hi¢bir
yoénden cokluk disunilemez. Bu sebeple
varliklardaki arazi vahdet insana gercek
vahdete sahip Tanrr'y1 gdsterir. Vahdetin
var olmayla iligkisinden dolay seylere mev-
cOdat dendigi gibi muvahhadat da denir
(Kind1, 1, 128-131, 143, 161-162; ibn Sina,
en-Necat, s. 556-557). Farabi'ye gore bir
seyin vahdeti onun 6zel varligidir; her mev-
cuda vahid denirse de ilk varlik vahid adini
ve anlamini almaya her seyden daha cok
layiktir (el-Medinetii’l-fazila, s. 46). ibn Sina,
inlas stresindeki “ahad” kelimesini “vah-
detteki mibalaga” seklinde yorumlar (el-
ihlas, s. 109). Ibn Riisd'(in ifadesiyle gercek
anlamda vahdet ilk ilkeye (el-mebdet’l-
evvel / Tanr) aittir; Tanri kendi 6ziinde ba-
sit ve vahiddir, diger cevherler vahdetini
O’ndan alir. Bazan bir geyin yetkinligi ve
tumelligi onun bir gesit vahdeti sayilir. Me-
sela “bir kitap, bir tanim, bir mukaddime,
bir konugma” denildiginde bunlarin tam-
191 ve mikemmielligi kastedilir (Metafizik
Serhi, s. 134-135). Tasavvufta salikin var-
likta birligi, yani gérdiklerinde yalniz Al-
lah’t gérmesi vahdet-i stih(d; varlik ola-
rak yalniz Allah’t bilmesi, O’'ndan bagka
varlik bulunmadig, her seyin ilahi tecel-
lilerden ibaret oldugu idrak ve suuruna
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ulasmasi vahdet-i viicid terimleriyle ifa-
de edilir (ayrica bk. KESRET; VAHDET-i VU-
CcUD).
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(bk. VAHDET-i VUCUD).

VAHDET-i vUCUD
((39>9ll 3ug )

Varhgin birligi
ve varlikta birlik anlaminda
bir tasavvuf terimi;
bu baglamda
Tanri, alem ve insan iligkilerini

aciklayan diisiince sistemi.

L -

Vahdet-i viicid dustncesi varligr (vi-
cd), mumkun ve zorunlu kKisimlarina ay-
rilmadan 6nce kendinde bir hakikat sek-
linde ele alip zorunlu ve mimkuini onun
iki kutbu saymak suretiyle Hak ile halki (ya-
ratilmiglar) izéfet iligkisiyle birbirine bag-
lar. Béylece Tanri-insan iligkileri basta ol-
mak uzere birlik-¢okluk sorunu, insan ira-
desi ve 6zgurlugl, alemdeki kétilik prob-
lemi, sebeplilik vb. metafizik konularla iman
ve akidenin anlami, ahlak konulari ve ge-
sitli dini bahisler hakkinda kapsamili ve sis-
tematik bir diistiince ortaya koyar. Bu du-

stinceyi kabul edenlere vahdet-i viicad eh-
li, viicGdiyye denir.

Vahdet-i viicid terimini meydana geti-
ren kelimelerden vahdet (birlik), bazi me-
tinlerde ahadiyyet yahut vahdaniyyetle bir-
likte zikredilerek “ahadiyyeti’l-viicad” (vah-
daniyyett'l-viicid) seklinde yer alir. Bulmak,
bilmek anlamindaki vcd (u>3) kokiinden
gelen “viicid” terim olarak “varlik” anla-
minda kullanilir. Viicad ayni kékten vecd
ve tevacid ile baglantiidir. Muhyiddin ib-
nU’l-Arabi’nin en ulvi makamlara ulasan-
lara atif yaparken kullandigi “ehl’l-kegf
ve'l-vicud” (ehli’l-cem’ ve'l-viictd) tabiri de
(Futahat1 Mekkiyye, 1, 99, 320, 347) vU-
c0d terimindeki bu anlam baglantisina isa-
ret eder. Ehlu’l-kesf ve'l-viicGd tabiriyle ha-
kikati kesf yoluyla bulan veya beserilikten
soyutlanarak beka makamina ulasanlar
kastedilir. Bunun anlami, varligin hakika-
tinin ancak seyrusilik yoluyla beserilik-
ten tamamen soyutlanmak suretiyle idrak
edilecegidir. el-Vicadu'l-hak (gergek/mut-
lak varlik) bu soyutlanma siirecinde hissi,
akKli ve hayali varlik bicimlerinden uzakla-
silarak idrak edilir. Abdulgani en-Nablust,
“Salikin en énemli gérevi viicGdun anlami-
ni tam olarak idrak etmektir” der, bunun
da ancak fend makamina ulasmakla mim-
kiin olabilecegini belirtir. SGfilerin fena-
beka nazariyesi de varligi gercekte idrak
etmenin yéntemine isaret eder. ViicGdun
ikinci anlami “gergek, gercekteki” veya zih-
nin ve misahedenin mukabili olarak “dis-
taki” demektir. Bu durumda vahdet-i vii-
cdu iki sekilde anlamak miumkundur. Bi-
rincisi varligin bir olmasi, ikincisi bu birli-
gin itibarf veya muisahedede degil dista ve
gercekte bulunmasidir.

Vahdet-i viicd dusincesi ge¢miste ve
gunimuzdeki arastirmalarda tasavvufun
en dikkat ¢eken konularindan biri olmus-
tur. Vahdet-i viicadla ilgili yapilan arastir-
malarda éncelikle terimin ne zaman ve ki-
min tarafindan kullanildigr Gzerinde du-
rulmustur. Terimin ibni’l-Arabi tarafin-
dan kullaniimamis oldugu hususunda ne-
redeyse ayni gérisi paylasan arastirma-
cilara gére vahdet-i viicGdu ibnii'l-Arabi’-
nin disuncelerini anlatmak tzere onun ta-
kipcileri ve sarihleri tarafindan gelistiril-
mistir. Sarihler bu yaklasimla birlikte teri-
min yetersiz ve hatali bir terimlestirme ola-
bilecedi imastyla yoneltilen elestirilere kar-
si ibnii’l-Arabi’yi savunmak istemislerdir.
Bazi arastirmalarda terimin ilk defa Sad-
reddin Konevi tarafindan kullanildidi ileri
striimusken (Suéd el-Hakim, s. 641) bagska
isimlere de atif yapanlar olmugtur (Tahra-
I1, 1, 47). Terimi ilk defa Konevi’'nin kullan-
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digint ileri stiren aragtirmacilarin ilgili me-
tinleri yanlis yorumladigi séylenebilir. S6z
konusu metinlerde iki yerde vahdet-i vi-
cQd tabiri gecse de (Sadreddin Konevi, Ta-
savvuf Metafizigi, s. 22) bunlar bir meta-
fizik terimi olarak vahdet-i viicid anlamin-
da yorumlanmaya uygun degildir. Sadred-
din Konevi'de vahdet-i viic(d ifadesi bu-
ralarda sadece s6zlik anlaminda gecer.

Vahdet-i viicGd hakkindaki arastirma-
larda takip edilen ikinci yéntem terimin
anlami ve dayandigi diisiincelerin tahlili-
dir. Vahdet-i viicGda dair ilk kapsamli ta-
rifi yapan ibnii’l-Arabi yorumcularindan
Abdurrezzak el-Kasani, “Vahdet-i viicid
varligin zorunlu ve mimkin diye bélin-
meden ele alinmasidir” der (Tasavvuf Séz-
lugt, s. 577). Bu tanim, vahdet-i viicGdun
varligi zorunlu ve mimkun diye iki kisma
ayiran filozoflarin géruglerine karsi orta-
ya ¢ikan bir varlik distincesi oldugunu gés-
terir ve vahdet-i viicid hakkindaki aras-
tirmanin ¢ercevesini belirler. Vahdet-i vi-
c(d, filozoflarla kelamcilarin varlik ve ya-
ratiligla ilgilil gérislerine karsi gelistirilen
bir varlik ve yaratilis gérisii ve buna bagh
olarak Tanri-insan iligkilerine dayanan bilgi
teorisidir. insan tarafindan agik¢a idrak
edilen, hi¢ kimsenin hakkinda kuskuya ka-
pilamayacagdi en nihai gerceklik olan var-
lik Islam filozoflarinin anlayisinda metafi-
zik ilminin konusudur. Ibniy'l-Arabi ve ta-
Kipgilerinin varlik anlayislarinda bu husus
belirleyici bir rol oynamistir. ibn Sina, me-
tafizik ilminin konusunun varlik olmasi ge-
rektigini belirtirken Tanrr’'nin varliginin me-
tafizige konu olup olamayacagini tartisir.
Ona gére Tanri’'nin varligi metafizigin veya
herhangi bir ilmin konusu olamaz. Cinku
bir ilmin konusu olmak onun herkesce ka-
bul edilmis olmasi sartina baghdir. Tan-
r’'nin varligr btun insanlar tarafindan ka-
bul edilmedigine gére O’'nun varligi me-
tafizik ilminin konusu degdil maksadi ola-
bilir. Kimsenin inkar edemeyecegi tek ger-
ceklik varliktir, dyleyse metafizik ilminin
konusu varlik olmalidir (Kitabii’s-Sifa: Me-
tafizik, 1, 12). ibn Sin&'nin bu yaklagimi ib-
ni’'l-Arabi’yi ve daha cok Sadreddin Kone-
vi'yi etkilemis olsa bile onlar ibn Sind'ya
ait Tanrr'nin varligini kanitlama teorisin-
den ayrilarak baska bir diistince gelistir-
mistir. Sadreddin Konevi bu hususta ibn
Sind’nin kavramlarina ve ydontemine daha
yakin bir tavir ortaya koyar ve metafizik
anlaminda kullandigi ilm-i ilahinin mese-
le ve ilkelerini tesbit eder (Tasavvuf Meta-
fizigi, s. 23; Sadreddin Koneui ve Nasired-
din Tasi Arasinda Yazismalar, s. 20 vd.). Ko-
nevi'ye gore ilm-i ilahinin konusu Hakk'in
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