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fikir ayriligi yoksa da gaybetinin ne kadar
surecegi ve ne zaman ortaya cikacagi ko-
nusu tartismalidir. Bazilart hemen kiyam
edecegini, bazilari Hz. is& gibi semalara
yukseltildigini, bir kismi da onun 6lup 6l-
mediginin bilinemeyecegini, fakat haber-
lerde mehdiliginin kesinlikle ortaya konul-
dugunu ileri sirmustur. Vakife, Msa el-
Kazim gbézden kaybolsa da imametinin de-
vam ettigini, bu sebeple yerine gecen og-
lu Ali er-Riz&'nin imam sayilamayacagini
sdylemistir. Imamiyye Stasr'nin cogunlugu-
nu teskil eden Kat'iyye karsisinda azinlik-
ta kalan Vakife grubu daha sonra muhalif-
lerinden ibn Misem tarafindan “memta-
re” (yagmurda islandigi icin pis kokan ko-
pekler) diye nitelendirilmistir (bk. MEM-
TURE). Ayrica bunlar, Masa el-Kazim’dan
sonra herhangi bir kimseyi imam kabul
etmediklerinden Maseviyye adiyla da anil-
mustir.

Vakife'nin ortaya cikisi konusunda Kes-
si’'nin naklettigi bilgiler oldukga ilginctir.
Buna gére Esaise kabilesinde imam Ma-
sa el-Kazim’a verilmek Uzere zekat olarak
toplanan 30.000 dinarlik bir meblag birik-
misti. imam hapiste bulundugu icin bu
meblagin Kafe'deki vekillerinden Hayyéan
es-Serrac ve yardimcisina teslim edilmesi
gerekiyordu. Ellerine gegen zekati sahsi is-
lerinde kullanan vekiller M{sa el-Kazim'in
6lim haberi duyuldugunda kendisinin ka-
im oldugu, bu sebeple élmeyecedi, yeni-
den zuhur edip imametini devam ettire-
cedi iddiasini yaymaya baslamistir. Toplu-
mun bir kesimi onlarin diguiincelerini ka-
bul etmis, béylece Vakife tesekkil etmis-
tir (EbQ Ca'fer et-TQsi, [htiyaru ma‘rifeti’r-
rical, s. 459-460).

imamiyye icinde ikinci Vakife denebile-
cek bir hareket de Hasan el-Askeri'nin 260
(874) yilinda vefatinin ardindan ortaya ¢ik-
mugtir. Adi gecen imamin 6lmeyip bir su-
re sonra Kaim el-Mehdi olarak dénecegini
ve imametini sirdirecegini belirten, Ha-
san el-Askeri Vékifesi diye de adlandirilan
bu topluluk Askeri'den sonra kimseyi imam
kabul etmemistir. Kendisinden sonra ima-
mete gelmesi beklenen kardesi Ca‘fer b.
Ali'nin (Ca‘fer el-Kezzab) imameti de bu
anlayis sebebiyle reddedilmistir. Bunun ya-
ninda on iki imami benimseyen iméamiyye
Stasr’'nin on ikinci imami Muhammed b.
Hasan el-Mehdi el-Muntazar'in imameti
de belirtilen gerekeelerle kabul edilmemis-
tir. Mehdi el-Muntazar’'in gaybeti Gizerine
cesitli béliinmelere ragmen isnaaseriyye
Stasi’'nda Vakife'ye benzer firkalar gorul-
memistir.
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VAKIT
(dgit)

ibadetler ve hukuki islemlerde
sebep veya sart islevi géren
L zaman unsuru. |

Sézlikte vakit (vakt, cogulu evkat) “za-
manin belirli bir parcasi” anlamina gelir.
Bu kelimeden tiireyen mikat da (cogulu
mevakit) bir is icin belirlenen zamani ve-
ya mekani ifade eder. Kur’an-1 Kerim'de
vakit ve bu kokten gelen kelimeler (mikat,
mevakit, mevkat) on U¢ ayette yer alir. Keli-
me tirevleriyle birlikte hadislerde de kul-
lanilir. Zaman metafizik boyutuyla kelam
ve felsefede incelenirken onun vakitle be-
lirtilen pratik boyutu astronomi, tarih, fi-
kih ve ameli tasavvufta ele alinmistir.

Vakit fikih usuliinde bir kisim ser‘T hi-
kiimlere illet ve sebep kilinmasi, vacibin
edasinin sarti olmasi, fikih firGunda ise
ibadetler, akidler ve cesitli tasarruflarda
sart olup olmamasi yénuyle incelenir. Fi-
kih usull eserlerinde vaz‘i hikim veya
me’mar bih bahislerinde, ézellikle vacibin
eda ve kaza yénunden alt bélimlerinde
vakit 6nemli bir kistastir (Sadriisseria, I,
377 vd.; Taceddin es-Stibki, I, 150 vd.). S&-
riin eda edilmesi i¢in herhangi bir vakit
tayin etmedigi ibadetler mutlak (serbest
zamanli) ibadetlerdir. Nafile namaz, umre,
vakte bagli olmayan adak ve keféretler,
belli élciide zekat bdyledir. Farz namaz-
lar, ramazan orucu, hac gibi belirli bir za-
man dilimi icinde eda edilmesi istenen
ibadetler ise mukayyet ibadetler olup va-
kit bu ibadetlerin ifasinda 6nemli bir un-
surdur. Mukayyet ibadetler genis vakitli
ve dar vakitli diye ikiye ayrilir. Teravih, kus-
luk, evvabin ve tehecclid namazlart ile Hz.
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Peygamber’in belli glinlerde tutulmasini
tavsiye ettigi oruclar bir vakte bagl ola-
rak eda edilen mukayyet néafile ibadetler-
dendir. Vakti icinde yerine getirilmeyen iba-
detin vakti ciktiktan sonra eda edilmesi
kaza olarak isimlendirilir.

Fikhi hiikiimlerde vakitler genelde ka-
meri aylara gére tesbit edilmekle birlikte
namaz vakitleri, oructaki imsak ve iftar
gibi ibadetlerin ifasina iliskin vakitler din-
yanin guiines ve kendi ekseni etrafindaki
dénisiine gére belirlenir. Ote yandan va-
kit birimlerinin bir kisminin ser‘l acidan
taniminda érfe gore bazi farkliliklar ola-
bilir. Mesela serf giin glinesin batmasiy-
la baslar; fecr-i sadiktan glinesin batma-
sina kadar olan sure de ser‘f glindiiz diye
adlandirilir. Glinimuzde yaygin érfe gore
ise glin gece yarisi baslar, gindiiz de gu-
nesin dogmasindan batmasina kadar ge-
cen slredir. Ramazan orucu, hac, zekéat,
fitir sadakasi, bayram namazlari gibi eda-
s1 yll icinde belirli vakitlere baglanan iba-
detlerin, yemin, 13, iddet gibi tasarruf ve
muamelelerin vakit ve surelerini tesbitte
kameri aylar ve seri giin esas alinir. An-
cak idari diizenlemeler ve malf akidler gi-
bi 6rfe dayall veya ca'li sartlarin agirlikli
oldugu (mikelleflerin takdirine birakilan
hususlarda) 6rf ve uygulamadaki zaman
dlcilerine itibar edilir. ibadetlerde vakit o
ibadetin viclb sebebi veya sihhat sarti-
dir. Mukayyet néfile ibadetler gibi bir ki-
sim ibadetlerin belirli bazi vakitlerde ya-
pilmasi daha faziletlidir. Fikihta en ¢ok na-
mazla ilgili olarak ele alinan vaktin orug,
itik&f, hac ve umre, zekat ve fitir sadaka-
s1, kurban ve akika gibi diger ibadetlerde
ve temizlikle ilgili bazi konularda da (mest
tizerine mesh, bedeni temizlik, hayiz ve
logusalik siireleri gibi) Gnemli bir yeri var-
dir.

Namaz Vakitleri. Kur'an'da namazin mu-
minler icin vakitleri belirlenmis bir fariza
oldugu ifade edilmis (en-Nisa 4/103), bu
vakitlere acik sekilde veya isaret yoluyla
deginilmistir (el-Bakara 2/238; Had 11/
114; el-isra 17/78; Taha 20/130; en-Nr
24/36; er-Rim 30/17-18; el-insan 76/25).
Bununla birlikte namaz vakitleri daha
cok Hz. Peygamber’in fiil ve soézleriyle
aciklik kazanmistir. Bes vakit namazin
farz kilinmasinin ardindan Cebréil Re-
sil-i Ekrem’e gelerek imamlik yapmis ve
birinci gin namazlari ilk vakitlerinde,
ikinci gin son vakitlerinde kildirarak
baslangi¢c ve bitis zamanlarini géster-
mistir (Tirmizi, “Salat”, 1; Eb( Davad,
“Salat”, 2). Res(lullah’in namaz vakitleriy-
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le ilgili aciklamalari hadis kaynaklarinda
mustakil kitap veya bab basliklari altinda
yer almis; genellikle vaktinde kilinan na-
mazin 6nemi, vakitlerin fazilet, kerahet,
haramlik ve cevaz bakimindan degerlen-
dirilmesi gibi hususlar fikih kaynaklarinda
etraflica islenmistir. Farz namazlarin, bu
namazlarin éncesinde veya sonrasinda
kilinan stinnet namazlarin, vitir, teravih
ve bayram namazlarinin kilinabilmesi icin
vaktin girmis olmasi sarttir. Vakit ayni
zamanda namazin vucOb sebebidir.
Vaktinden 6énce kilinan farz namaz sahih
degildir, vaktinde yeniden kiinmasi gere-
kir. Vaktinden sonraya birakilan namaz
da kazéya kalmis olur. Hz. Peygamber
namaz vaktinde kimanin énemini vurgu-
lamus, “Allah’in en ¢ok sevdigi amel hangi-
sidir?” sorusuna, “Vaktinde kilinan na-
mazdir” cevabini vermistir (Buhari, “Me-
vakitii’s-salat”, 5).

Sabah Namazmm Vakti. ikinci fecrin
(fecr-i sadik) ortaya ¢ikmasindan giinesin
dogusuna kadar gecen suredir. Fecr-i sa-
dik sabaha karsi dogu ufkunda tan yeri
boyunca genisleyerek yayilan aydinliktir.
Bu andan itibaren yatsi namazinin vakti
cikmig, sabah namazinin vakti girmis olur.
Bu vakit ayni zamanda sahurun sona erip
orucun baglamasi vaktidir (bk. FECIR). Og-
le Namazinin Vakti. Glinesin tam tepe nok-
tasina gelip kisa bir siire icin gélgelerin
kisalip uzamasinin durdugu vakte “vakt-i
zeval”, cisimlerin bu vakitte yere diisen
golgesine de “fey’-i zeval” denir. Ogle na-
mazinin vakti zeval vaktinin bitiminden,
yani glinesin gokyuzindeki tepe noktasi-
ni gecip batiya dogru kaymasindan itiba-
ren baslar; sona erme ani hakkinda ise
iki gorus vardir: Hanefiler'’den imameyne
ve diger U¢ mezhebe gére 6glenin vakti,
bir cismin golgesinin -zeval vaktindeki gol-
gesi hari¢- kendisinin bir misline ulastigi
ana kadar devam eder. Bu anda “asr-1 ev-
vel” denilen zaman dilimi baglar. Eb( Ha-
nife’ye gore ise 6glenin vakti cisimlerin
golgelerinin fey'-i zeval disinda kendileri-
nin iki misline ulastigi anda son bulur; ar-
dindan gelen zamana da “asr-1 sani” de-
nir. Bu gérus farkliliklari dikkate alinarak
6gle namazinin asr-1 evvel girmeden 6n-
ce ve ikindi namazinin asr-1 sani girdikten
sonra kilinmasi tavsiye edilmistir. Cuma
namazinin vakti de égle namazinin vakti
gibidir. ikindi Namazinmn Vakti. Fakihlerin
cogunluguna gdre esyanin gélgesinin bir
misline, EbG Hanife'ye gore ise iki misli-
ne ulastigi andan itibaren baglar ve giine-
sin batisina kadar devam eder. Aksam Na-
mazinin Vakti. Glinesin batmasiyla bas-

lar, bati ufkundaki safagin kaybolmasiyla
sona erer. Aralarinda imameynin de bu-
lundugu ¢ogunluga goére safak glines bat-
tiktan sonra ufukta meydana gelen kizil-
liktir. EbQ Hanife'ye goére ise bu kizilliktan
sonra ortaya c¢ikan beyazliktir. Yats: Na-
mazimim Vakti. Safagin kaybolmasindan iti-
baren baglar, ikinci fecrin dogusuna kadar
devam eder.

Vitir namazinin vakti yatsi namazinin
vaktiyle aynidir, ancak yatsi namazinin ar-
dindan kiinmasi gerekir. Bayram nama-
zinin vakti, ilk giin glinesin dogmasindan
yukselmesine kadar gecen 45-50 dakika-
lik kerahet vaktinin ¢cikmasiyla baslar, 6g-
le namazi 6ncesindeki kerahet vaktine ka-
dar surer (ayrica bk. BAYRAM). Teravih na-
mazinin vakti yatsi namazinin arkasindan
sabah namazinin vaktine kadar gecen su-
redir. Kusluk namaznin vakti gtinesin do-
gup keréhet vaktinin ¢clkmasindan sonra
baglar, 6gleyin kerahet vaktinin girisine
kadar devam eder; ancak genellikle ter-
cih edilen vakit 6rfi glindizin ilk dértte bi-
rinin gectigi, glinesin sicakliginin yakma-
ya basladigi zamandir; bu da yaklasik gu-
nesin dogusu ile 6gle namazi vakti arasin-
daki siirenin yarisina tekabul eder.

Hanefi mezhebi disindaki mezheplerde
namaz vakitleri ihtiyari ve zaruri olmak
lizere iki kisimda ele alinir. ihtiyari vakit
vaktin namazin eda edilmesi istenen ilk
kismudir, zaruri vakit ise ancak bir maze-
ret sebebiyle namazin ertelenebilecedi o
vakit icindeki son zaman dilimidir. Maliki-
ler ve Séfiiler butliin namazlarin birer za-
ruri vaktinin bulundugunu kabul ederken
Hanbeliler'e gére sadece sabah, ikindi ve
yatsi namazlarinin zaruri vakti vardir. Bu
mezheplere gére gayri muslim bir kim-
senin islam’1 kabul etmesi, buliiga erme,
hayizli kadinin temizlenmesi, akil hastasi-
nin iyilesmesi, baygin kimsenin ayilmasi
ve -bazi fakihlere gére- uyku gibi maze-
retler disinda namazlar zaruri vakitlerine
ertelenirse guiinah islenmis olur. Bes vakit
namazdan her birinin kendine ayrilan va-
kit icinde kilinmasi farz olmakla beraber
bazi 6zel durumlarda &égle ile ikindi ve ak-
samla yatsi namazlarmin birlegtirilerek ki-
linmasi caizdir (bk. CEM).

Miistehap Vakitler. Bir farz namaz bu
namaz icin belirlenmis vaktin hangi dili-
minde kilinirsa kilinsin vaktinde eda edil-
mis olur. Nitekim Hz. Peygamber, “Nama-
zin ilk vaktinde Allah’in rizasi, son vaktin-
de affi vardir” buyurmustur (Tirmizi, “Sa-
lat”, 13). Bununla birlikte Restl-i Ekrem’in
cemaatin toplanmasini saglamak, ibadet-
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leri Kolaylastirmak gibi sebeplerle farkl
uygulamalarda bulundugu anlasiimakta-
dir. Bu uygulamalari dikkate alan fakihler
farz namazlari vaktin hangi kisminda kil-
manin daha faziletli sayildigi konusunda
farkli gérugler ileri sirmustir. Malikiler,
hava durumuna bakilmadan bes vakit na-
mazin vakit girer girmez kilinmasini da-
ha faziletli kabul etmistir. S&filler’e gére
butlin namazlarin ilk vaktinde kilinmasi,
ancak sicak havalarda 6gle namazinin se-
rine birakilmasi stinnettir. Hanbeliler'e gé-
re yatst namazinin gecenin ilk tgte birine
veya yarisina kadar geciktirilmesi, diger
namazlarin ise ilk vaktinde kilinmasi da-
ha faziletlidir. Hanefiler'e gére sabah na-
mazinin ortalik aydinlandiktan sonra, 63-
le namazinin sicak havalarda hava serin-
leyince, ikindi namazinin asr-1 sanide kera-
het vaktine girilmeden bir miktar gecik-
tirilerek kilinmasi, yatsi namazinin ge-
cenin ilk Ucte birine kadar geciktirilmesi
mustehaptir. Ayrica kurban bayraminin
ilk giini Muzdelife’de bulunan hacilarin o
gunun sabah namazini ilk vaktinde, orta-
lik henuiz karanlik iken kilmalari daha fa-
ziletlidir. Aksam namazinin ilk vaktinde,
vitir namazinin ise uyanacagina giivenen
Kisiler icin vaktin sonunda kilinmasi bu-
tin mezheplerce daha faziletli kabul edil-
mistir.

Mekruh Vakitler. Bazi vakitlerde namaz
kilmak mekruhtur. Kerahet vaktin ya dog-
rudan kendisinden veya vaktin disindaki
bir sebepten kaynaklanabilir. Birinci du-
rumda mekruh olan vakitler (kerdhet va-
kitleri) glinesin dogmasindan ylikselmesi-
ne kadar gecen sure (surdk), glinesin tam
tepe noktasinda oldugu zaman dilimi (isti-
va) ve gunesin batma zamani (gurib) olup
Hz. Peygamber bu vakitlerde namaz kilin-
mamasini istemistir (Mslim, “Salatii’l-
musafirin”, 293). Ancak Medine ehlinin
amelini esas alan Malikiler istiva vaktini
keréhet vakti kabul etmez. Yukarida zik-
redilen vakitlerde mutlak néafile namaz kil-
manin mekruh sayildigi konusunda mez-
hepler arasinda ittifak vardir. Hanefiler'e
gbre bu vakitlerde namaz kilmak tahri-
men mekruh oldugundan farz namazlar
dahil hi¢cbir namaz kilinmaz; bunun tek is-
tisnasi, “ikindi namazindan bir rek‘ati gii-
nes batmadan énce kilabilen Kisi ikindi na-
mazina yetismis demektir” seklindeki ha-
dis dolayisiyla (Buhéari, “Mevakitii’s-salat”,
28) o0 gunin ikindi namazinin farzidir. Di-
ger u¢ mezhebe gore ise bu vakitlerde ka-
za namazi kilinabilir; Hanbeliler'e gére iki
rek‘atlik tavaf namazi kilmak da caizdir.
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Séfiller’e gére Mekke hareminde bu vakit-
lerde namaz kimak mekruh olmadigi gibi
diger yerlerde cuma guni giinesin tam
tepede bulundugu anda kus(f, tahiyye-
ti’l-mescid gibi bir sebepten dolayi nafile
namaz kilmak caizdir.

Namaz kilmanin mekruh olugu vaktin
disindaki bir sebepten de kaynaklanabi-
lir. Sabah namazinin farzindan énce bu
namazin sinneti disinda néafile namaz ve
sabah namazinin farzi kilindiktan sonra
mutlak né&file namaz kilinmasi mekruh-
tur ve bu konuda mezhepler arasinda gé-
ris birligi vardir. Ancak Safiiler bu esnada
kusaf, tavaf, istiska gibi bir sebebe bag-
It namazlarin kilinabilecegi gérusindedir.
ikindi namazini kildiktan sonra giines ba-
tincaya kadar mutlak néafile namaz kil-
mak mekruhtur (Buhéri, “Mevakitii’s-sa-
1at”, 30). Hanefiler'e ve Malikiler'e gére ak-
sam namazinin farzindan 6nce de nafile
namaz Kilinmaz. Konuyla ilgili bir rivayeti
(Buhéri, “Tehecciid”, 35) esas alan Safii-
ler’e gére ise aksam namazindan énce iki
rek'at namaz kimak sunnettir. Farz na-
maza baslanmak uzere kamet getirilirken
nafile namaz kilinmasi da mekruh kabul
edilmistir. Ancak sabah namazinin sun-
neti kuvvetli bir siinnet oldugundan Ha-
nefiler’e gére cemaate yetisebileceginden
emin olan kimse kamet getirildikten son-
ra da sunneti kilabilir. $&fiiler ve Hanbeli-
ler ise kamet getirilince revatib bile olsa
hicbir néafile namaza baslanmayacag: go-
rusundedir. Cuma gina hatibin minbere
¢ikisindan cumanin farzinin bitigine kadar
nafile namaz kilinmaz. Séfiiler’e ve Han-
beliler'e gére cuma namazinin iftitah tek-
birine yetisecek kadar vakit bulundugu
slrece sadece tahiyyeti’'l-mescid namazi
kilinabilir. S&fiiler disindaki cogunluga go-
re bayram namazlarindan énce veya sonra
da nafile namaz kilinmaz. $afiiler ise ima-
min digindakiler igin nafile namaz kilma-
nin mekruh sayllmadigi géristiindedir. Hac
zamani Arafat’'ta ve Mizdelife’'de birles-
tirilerek kilinan 6gle ve ikindi, aksam ve
yatsi namazlar arasinda néfile namaz ki-
Iinmaz.

Diger ibadetler. Vakit farz orucun viicib
sebebidir. Hz. Peygamber, “Ramazan hila-
lini gérdiginiizde orug tutun, sevval hila-
lini gérduginuzde bayram edin” buyur-
mustur (Buhari, “Savm”, 5, 11). Orucu eda
vakti ikinci fecrin dogusundan giinesin ba-
tisina kadar gecen suredir. Kur'an'da ge-
ceye kadar oru¢ tutulmasindan séz edil-
mig (el-Bakara 2/187), Resll-i Ekrem’in
aciklama ve uygulamasinda gunesin bat-
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masiyla iftar vaktinin girecegi belirtilmis-
tir (Mislim, “Styam”, 51; EbG Davad, “Si-
yam”, 19). ResQlullah’in uygulamalarinda
gérulen ve onun tarafindan tavsiye edi-
len, belli vakitlerde tutulmasi stinnet ve-
ya mustehap olan mukayyet néfile oruc-
lar vardir. Basta muharrem ayr olmak ize-
re haram aylarda, séban ayinda ve sevval
ayinin ramazan bayramindan sonraki al-
t1 glintinde tutulan oruglar bu tirdendir.
Bunlarin disinda kalan mutlak néfile orug-
lar orug tutulmasi mekruh yahut haram
sayllmayan gunlerde tutulabilir. Muayyen
bir zaman dilimi icinde yerine getirilmesi
gereken hac ibadetinde diger sartlarin ya-
ninda zilhicce ayinin girmesi ve arefe gu-
nu ihraml olarak Arafat'ta vakfede hazir
bulunulmasi sarttir. Tavaf, seytan tagla-
ma, kurban gibi hac menasikinin de va-
kitle iligkisi vardir (bk. HAC).

Altin, gimus, para, ticaret mallari ve
hayvanlarda zekéatin farz olmasi icin Uzer-
lerinden bir kameri yilin gecmesi gerekir.
Toprak urunleriyle madenler ve define-
lerde bu sart aranmaz. Toprak urtnlerin-
de zekatin viicb vakti konusunda farkli
gorugler ileri surtlmekle birlikte cogun-
lugun tercih ettigi géris bunun hasat za-
maninda gerceklestigi yonindedir. Rama-
zan ayinin sonunda gucu yeten muslu-
manin 6demekle mikellef kilindigr frtir
sadakas! yukimluliginin ne zaman do-
gacadi ve ne zaman yerine getirilecegi ko-
nusunda da fakihler ihtilaf etmistir (bk.
FITRE). Kurban ibadetinin sahih olabilme-
si igin belirlenmis vakti icinde, kurban bay-
raminin “eyyam-1 nahr” denilen, bayram
namazinin kiinmasindan t¢inct guinin
aksamina kadar devam eden sure icinde
kesilmesi gerekir. Safii mezhebine ve bazi
fakihlere gére bu slire bayramin dérdiin-
cU ginu aksamina kadardir.

Bazi aylarin yani sira Kadir gecesi, are-
fe ve cuma gunleri gibi vakitlerin Allah ka-
tinda daha degerli sayildigi Kur'an ve ha-
dislerde belirtilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
seher vakitlerinde istigfar edenler 6évul-
mis (Al-i imran 3/17; ez-Zariyat 51/18),
Hz. Peygamber’in hadislerinde gecenin
son Ucte birlik kisminda, farz namazlar-
dan sonra, namazda secde halinde iken,
ezan okunurken, ezanla kamet arasinda,
Kadir gecesi, arefe giini, cuma guni ve
iftar ani gibi vakitlerde dua yapmanin fa-
ziletine isaret edilmistir. Ayrica bazi ayet
(el-Miizzemmil 73/3-4) ve hadislerde (Tir-
mizi, “Sevabi’l-Kuran”, 17; “Edeb”, 79)
Kur’an'in gece vakti okunmasinin fazilet-
li oldugu ifade edilmektedir. Ancak fazi-
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letli vakitler konusunda telif edilen kitap-
larin cogunda yer alan rivayetler genellik-
le zayif, bir kismi asilsizdir.

Vaktin Gerceklesmedigi Bolgelerde
ibadet. Namaz ve orug vakitlerinden her-
hangi birinin gerceklesmedigi veya tam
olarak belirlenemedigi bélgelerde bu va-
kitlere ait namazlarin kilinip kiinmayaca-
g1 ve orug vakitlerinin tesbiti konusu es-
kiden beri tartisiimistir. Bu bélgelerde ya-
sayanlar i¢in vakti gerceklesmemis olan
namaz ve orucun farz olmayacagini veya
daha sonra kaza edilmesi gerektigini s6y-
leyen bazi alimler bulunmakla birlikte fa-
kihlerin cogunluguna ve glinimuzdeki fet-
va kurullarinin ortak kanaatine gére her
iki ibadette asil sebep ilahi hitaptir ve va-
kit sadece alamettir. Dolayisiyla kutuplara
yakin bolgelerde yasayanlar, diger bélge-
lerdeki mukelleflerden yasanan stire baki-
mindan bir farklilik tasimadiklari gibi bu-
tiin mislimanlarin tabi oldugu giinde bes
vakit namaz kilma ve yilda bir ay orug tut-
ma yukimliliguyle de mukelleftir; vakit-
lerden herhangi birinin gerceklesmemesi
bu ibadetleri eda sorumlulugunu ortadan
kaldirmaz. Bu durumdaki muslimanlar
icin vakitlerin Mekke enlemine veya en ya-
kin bélgeye goére tesbit edilmesi, bazi na-
mazlarin birlestirilerek kilinmasi gibi yon-
temler 6nerilmistir. Ancak vakitlerin te-
sekkulu bakimindan en yakin bélge kav-
rami degisiklik gésterdigi icin yakin bél-
geye gore tesbit ydonteminin uygulanma-
sinda bazi guglukler yasanmaktadir (go-
risler ve ¢dziim Onerileri icin bk. Memis,
s. 127-147; Keles, s. 155-171).

Kamerf aylarin 6lct alindigi ibadet ve
muamelelerin zaman veya surelerinin isa-
betle tayin edilebilmesi kameri aylarin bas-
langiclarinin dogru sekilde belirlenmesine
bagli oldugundan hilélin gérilmesi konu-
su Islami gelenekte 6teden beri 6nem ta-
simustir. islam hukukgularinin cogunlugu,
ilgili hadislerin ag¢ik ifadesine dayanarak
kKameri aylarin baslangicinin tesbitinde hi-
lali gérmenin esas alindigini, bunun im-
kansizligi durumunda icinde bulunulan
ayin otuz giine tamamlanmasi gerektigi-
ni, bu konuda hesaba ve uzmanlarin gé-
ristine uymanin caiz olmadigini ileri sir-
mustlr. Buna karsilik bazi tabiiler yanin-
da bir kisim Klasik dénem &limleriyle bazi
cagdas bilginler hilalin ilk defa gérulebi-
lecedi zamanin ve yerin hesapla tayininin
mumkin oldugunu, dogruluguna guve-
nildigi takdirde hesapla belirlenen hikmi
ri’yete gére kamerf aylarin baslangicinin
tayin edilebilecedini sdylemistir (taraflarin
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delilleri, giiniimiizde islam tilkelerinde ka-
meri aylarin tesbiti ve birligi saglama ko-
nusundaki calismalar icin bk. HILAL).

Ibadetlerde vaktin énemine bagl ola-
rak islam tarihinde giines, ay ve yildizlar
vasitasiyla zamanin, 6zellikle namaz va-
kitlerinin belirlenmesini konu alan ilm-i
mikat cok gelismistir. Namaz vakitlerinin
tesbitinde kullanilan cesitli saatleri diizen-
leyen, bunlarin ayarlari ve tamirleriyle il-
gilenen kimselere “muvakkit”, bunlarin
faaliyet gosterdikleri yerlere “muvakkit-
hane” denilmektedir. Bu hususta ilmi ¢a-
lisma yapan astronomlar ise “mikati” di-
ye adlandiriimaktadir. Saat yapimiyla ilgi-
lenen bilim dali “ilmaQ alati's-saat” (ilmu'l-
benkamat) diye anilmistir (Kesfii’z-zunan, I,
147, 255). Bu alanda eser veren veya alet
yapan ¢ok sayida bilim adamindan ibnii’s-
Satir, Semseddin el-Halili ve Takiyyliddin
er-Résid en cok taninanlaridir (ayrica bk.
RUDANI; SUVEYDI, Muhammed Emin).

Kible tayini gibi vakit tayini de islam ta-
rihi boyunca 6zel bir ilgiye mazhar olmus,
bu cercevede hem fakihler hem astrono-
mi alimleri gesitli eserler kaleme almistir.
Ayrica ibadet vakitlerinin hikmetlerini, ce-
sitli vakitlerin faziletlerini ve tartismali ko-
nulari ele alan eserler yazilmistir. Bunlar
arasinda Beyhaki'nin Fezd’ilii'l-evkat (bk.
bibl.), Kemalpasazade'nin Risdle fi beya-
ni hikemi’s-salavdti’l-hams fi evkati'l-
hamse (Stileymaniye Ktp., Esad Efendi,
nr. 3632, vr. 2282-230°), Zeyniiddin ibn Ni-
ceym'in Ref‘u’l-gi1sa’ “an vakteyi'l-‘asr
ve’l-“is@ (Siileymaniye Ktp., Asir Efendi,
nr. 420, vr. 1122-117°), ibn Kutluboga'nin
Risdle iza lem yecid vakte’l-is@’ (KSp-
rilt Ktp., Fazil Ahmed Pasa, nr. 652, vr.
100%-102°), Muhammed b. Muhammed
el-Hattab el-Maliki'nin Risdle fi ma‘rife-
ti istihrdci evkati's-salavat ve gey’in
mine’t-tevarih ve’l-a‘mali’l-fikhiyye
min gayri aletin mine’l-alat (Stileyma-
niye Ktp., Relsilkittdb Mustafa Efendi,
nr. 1184, vr. 982-143% Brockelmann, 11, 334,
537), Mulneccimbast Ahmed Tahir'in Se-
varikii'l-a‘lam fi evkati’s-salavat ve's-
styam (istanbul 1294/1877), Ali Kusgu'-
nun er-Risdletii’l-fethiyye fi ma‘rifeti’l-
evkat ve fey’i’z-zeval ve semti’l-kib-
le li'l-miiteharrin ve'l-miictehidin fi't-
ta“at ve's-sa‘at (Siilleymaniye Ktp., Aya-
sofya, nr. 2733, miuellif hatt;; Nuruosma-
niye Ktp., nr. 2950, vr. 104°-120%) ve Seyh
Ahmed Filibevi'nin el-Hidadye mine'z-zel-
zele f1 ma‘rifeti’l-vakt ve'l-kible (Sii-
leymaniye Ktp., Atif Efendi, nr. 1723, vr.
1°-192) adli eserleri zikredilebilir.
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M M. KAMmiL YASAROGLU

r . 1
VAKIT
(Cdglt)
Salikin
icinde bulundugu andaki
halini ifade eden tasavvuf terimi.

Tasavvuf kaynaklarinda vakit kelimesi-
nin “salikin icinde bulundugu hal, bu halin
gerceklestigi genel ontolojik (ilahi-klli-
viicidf) zaman, salikin tarikat fiillerini uy-
gulama ani” anlamlarinda gectigi gorul-
mektedir. ilk stfiler vakti, “kulun iradesi-
nin ve kesbinin tesiri olmadan dogrudan
dogruya Hak'tan kendisine gelen, onu ta-
sarrufu ve hikmi altina alan manevi hal
ve bu halin gerceklestigi anlik durum” sek-
linde tanimlamuglardir. Buna gére vakit,
filozoflarin tanimladigi gibi matematiksel
zamanda bir kesit ve 8¢t birimi degil sa-
likin tecriibe ettigi halin hakikati ve bu ha-
kikatin taayyun ettigi gecmisle gelecek
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arasindaki zaman dilimidir. Kuseyri ve Hiic-
viri'nin eserlerinde vakit tasavvuf kavram-
lar1 arasinda hal ile birlikte ilk sirada yer

alir.

Kuseyri iki tur vakitten bahseder. Birin-
cisi seyhi Eb( Ali ed-Dekkak'in tanimi bag-
laminda “kulun i¢inde bulundugu hal”dir.
Eger kulun zihni ve kalbi diinyevi diisin-
celerle dolu ise vakti diinya, ahiret ise vak-
ti ahiret, neseli ise vakti nese, hlizinlu ise
vakti hizlindur. Kul, vakti ve hali neyi ge-
rektiriyorsa ona riza ve teslimiyet goster-
melidir. Safiler tarafindan ¢okc¢a kullani-
lan, “Salik vaktin hiikmine uyar”; “Vakit
kili¢ gibidir, karsi gelirsen keser atar” s6z-
leri bu durumu ifade eder. Ancak vaktin
hikmiune teslim olma ve iradeyi terket-
me dinen emredilmeyen veya menedil-
meyen hususlarda séz konusudur. Zira isi
takdire havale etmek, islenen kusurlar kar-
sisinda Kayitsiz ve ilgisiz davranmak yine
din tarafindan emredilmeyen bir tavirdir.
Bununla birlikte mutasavviflar muridin ya-
sadidi vecd, sekr, mahv, istigrak gibi hal-
lerde seriatin gerekliliklerini yerine geti-
remeyebilecedini, sahv haline déndigun-
de seriata uymanin bir zorunluluk oldugu-
nu belirtmistir. Vaktin ikinci tira “bu ha-
lin meydana geldigi bir zarf olarak zaman-
sal an”dir. ilk dénem sfilerinin vakti, “Gec-
misle gelecek zaman arasinda halihazir-
daki seydir”; ibni’l-Arabi’nin, “iki yokluk
arasindaki durumdur” seklindeki tarifleri
bu anlama igaret eder.

Safiler halin meydana geldigi, muridin
butin varligini kaplayan zamanin él¢tileme-
yen en Ki¢Uk pargasi olan an i¢in “an-1 da-
im, an-1 hazir, vakt-i daim, vakt-i saddet,
lemhatu’l-basar, dehr” tabirlerini kullanir-
lar. Hz. Peygamber’in, “Benim Allah ile dyle
bir vaktim var ki o vakte ne mukarreb bir
melek ne de nebi-i muirsel girer” hadisinde-
Ki (Acltni, 11, 173) vakitten maksadin, halk
ile birliktelik esnasindaki dinyevi-zahiri za-
man degil Hak ile birliktelik halindeki ilahi-
kulli vakit oldugu ileri stirilmustir. Dehr
kelimesiyle karsilanan bu vakit her seyin
“kin” (ol) emriyle yaratildidi ilk kutsal za-
mani ifade eder. “Dehre sévmeyiniz, zi-
ra dehr Allahtir” hadisine gére (Buhéarf,
“Edeb”, 101) kutsal vaktin ve bu vaktin zu-
hurati olan diinyevi zamanlarin asil sahi-
bi Allahtir, bu sebeple O'ndan gelen hal-
ler de sOfilere gére bu bélinlp parcalan-
mayan vakit ve anda meydana gelir (Ku-
seyri, s. 180-181). Diger bir ifadeyle bu va-
kit sélikin halinin gerceklestigi genel on-
tolgjik (kdlli-viictd) zamandir Ki butin za-
manlari kugatir. “An-1 ddim” anlamindaki
vakit kelimesi, hallerle ilgili oldugu kadar
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