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((aauly)

Klasik Tiirk ve Fars edebiyatinda
terci ve terkip gibi musammat
seklindeki manzumelerin
bend adini tasiyan boliimlerini
birbirine baglayan, kendi arasinda
kafiyeli bevitlere verilen ad

(bk. BEYIT; TERCIIBEND).

VASITi
( (shlyl! )
Eb( Bekr Muhammed
b. Masa el-Vasiti el-Fergani
(6. 320/932’den sonra)

L IIk sifilerden. N

Aslen Horasan'in Fergana bélgesinden-
dir. Ibnii'l-Fergani olarak da anilir. Birgok
beldeyi ziyaret ettikten sonra Merv'e yer-
lesti ve 320’den (932) sonra (Siilemi, Ta-
bakat, s. 302) burada vefat etti. Feridid-
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din Attar onun gittigi bircok sehirden
uzaklastirildigini sdyler, ancak sebebi hak-
kinda bilgi vermez. Klasik kaynaklarda
gecmemekle birlikte Massignon, Vasiti'-
nin Hallac'in muridleri arasinda yer aldigi-
ni (The Passion, 11, 238), Siilemi'nin tefsi-
rinde Hallac-1 Mansar'dan naklettigi sozle-
rin iki ana kaynagindan biri oldugunu séy-
ler (a.g.e., 111, 267). Bu bilgi Vasiti'nin halk
nezdinde kabul gérmemesinin sebebini
kismen aciklamaktadir. Ciineyd-i Bagda-
di ve EbU’l-Hiseyin en-Nari'nin sohbetle-
rinde bulunan Vasiti, Melametiligin mer-
kezi Nisabur’a gittiginde bu hareketin 6n-
de gelen isimlerinden Eb( Osman el-Hirf’-
nin mduridleriyle de gérustu. Bazi tasav-
vufi meselelerde ortak fikirler tagidigi Ha-
Kim et-Tirmizi gibi o da Melametiler’in
ozellikle nefis hakkindaki géruslerini eles-
tirdi. Hucvirt'nin, ilk dénem tasavvufunda
ortaya c¢ikan on iki firka arasinda kaydet-
tigi Seyyariyye’'nin kurucusu kabul edilen
EbU’'l-Abbas es-Seyyari, Vasiti'nin murid-
lerindendir. Cami, tasavvufun usuli ko-
nusunda hi¢ kimsenin Vasiti gibi s6z sdy-
lemedigini, onun z&hir ilimlerinde de 6n-
de geldigini belirtmektedir. Vasiti'nin fi-
kirlerini en genis sekilde aktaran Feri-
duddin Attar'in Tezkiretii'l-evliya’sin-
da yer alan rivayetler yaninda kendisinden
nakledilen sézler genelde tevhid gorisu-
nl ve bununla baglantili hususlari yan-
sitan ifadelerden ibarettir. Hicviri, gerek
tevhid gerekse diger tasavvufi konular-
la alékall s6zlerindeki muglakliktan dolayi
zahir ehlinin Vasiti'yi anlamadigint séyler.
Kuseyri de cogu zaman Vasiti'nin sézlerin-
deki kapaliligi giderme ve bazan da onu
temize ¢ikarma baglaminda agiklamalar
yapar, sUfilerin itikada dair gérusleri hak-
kinda bilgi verirken sik sik Vasiti'ye atifta
bulunur.

Vahdet-i viicGd anlayisinin sistemli bir
sekilde ortaya konulmasindan yaklasik t¢
asir 6nce yasayan Vasiti'nin ele aldigi ko-
nular ve bunlari igleyis biciminden hare-
ketle onun bu anlayigin hazirlayicilarindan
biri oldugu séylenebilir. Kendisine sorulan
bir soru Uzerine, “Kuflr ve iman, dinya
ve ahiret Allah’tandir; Allah’adir, Allah ile-
dir, Allah icindir. ibtida ve insa bakimin-
dan Allah’tandir, dénus ve nihayete erig
bakimindan Allah’adir, beka ve fena baki-
mindan Allah iledir; kullarin fiilleri ml-
kiyet ve yaratilis acisindan Allah’a aittir”
seklinde verdigi cevap bu durumu kanit-
lar niteliktedir. Bu kapsamda Vasiti ser‘
tevhid ve hak tevhid diye iki ayri tevhid
anlayisindan bahseder. Ser'f tevhid nibuv-
vet deryasina kadar gidebilir, hak tevhid
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ise bu deryay! da kugatir. Aydinlatma aci-
sindan mum durumunda olan ser tevhi-
di asip glines gibi olan hak tevhide ulas-
mak gerektigini diistinen Vasiti bu nok-
taya ulasan kimsenin her sdylediginin Al-
lah’tan geldigini ileri strer. Ona goére bu-
tin alem tevhid ehlinin kalbinin énlinde
ruzgarin énundeki zerre gibidir. Vasiti,
Mu'‘tezile’nin tevhid Konusundaki tavrini
elestirir ve Firavun’un agiktan aciga tanri-
lik iddiasinda bulundugunu, Mu‘tezile’nin
ise bunu kapali bir sekilde yaptigint séyler.

Tasavvufi haller ve makamlar konusun-
da ilk defa fikir beyan eden sfiler ara-
sinda yer alan Vasiti makamlarin kesbi de-
gil vehbi oldugu gérisinu savunur. Hal-
ler konusunda da kendine 6zgl yorumlar
gelistirir ve hallerin zevkine takilip kalma-
nin saliki hakikate ermekten mahrum bi-
rakabilecegdi tehlikesine isaret eder. Onun,
“Rizadan haz alir, rizéya deger verirsen sa-
na tecelli eden seyin hakikatinden mah-
rum Kalirsin” s6zinu bu baglamda deger-
lendirmek gerekir. Yine bununla baglantil
sekilde taatlerden tat almanin éldurici
zehir mesabesinde oldugunu disunur. Va-
siti’ye gore velinin velayet makamina er-
mesini saglayan Allah’tir ve onu sulOKu-
nin her asamasinda farkl usullerle ter-
biye eden yine O’dur. Kendisine, “Veli ve-
liliginde nasil beslenir, nasil terbiye gérur?”
diye soruldugunda, “Allah velisini baglan-
gi¢ halinde ibadetiyle, olgunlugunda lutuf-
laryla érterek terbiye eder. Sonra onu ken-
disi icin takdir ettigi ilahi vasif ve sifatlara
nakleder, daha sonra vakitlerini Allah icin
gecirmenin zevkini tattirir” cevabini ver-
mistir. Vasiti'nin nibuvvet-velayet iliskisi
hakkindaki fikri de acgiktir. Ona gére veli-
lerin nihai dereceleri nebilerin ilk derece-
leridir. Vasiti, Clineyd ve Hakim et-Tirmi-
Zi gibi kerametin sekr halinde degil sahv
ve temkin halinde zuhur edecegine inanir.
Ayrica kerametin pek énemsenecek bir
yant bulunmadigi gibi keramet gdster-
mekten dolay! sevin¢g duymanin da gurur
ve bilgisizligin géstergesi oldugunu sdyler.
Salikin hedefleri arasinda yer alan marifet
konusunu déneminin yaygin izah vasitala-
rindan biri sayilan nur kavramiyla agikla-
maya calisan Vasiti'ye gére feréset kalpte
parildayan nurun 1sigidir, kalbe yerlesmis
bir marifettir. Bu isik ve marifet vasrtasiy-
la gaybin sirlari bir gaybdan digerine nak-
ledilir; yani insanlarin icinde bulunan sir-
lar onlarin kalplerinden feraset sahibinin
Kalbine tasinir. Bdylece feraset sahibi kim-
se egyay! Allah’in kendisine gésterdigi se-
kilde gorur, bu sayede insanlarin zahirin-
de ve Kalplerindeki seyleri haber verir.
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Vasiti, kendisinden &nce Réabia el-Ade-
viyye tarafindan 6ne surulen, ibadetin cen-
net Umidi ve cehennem Kkorkusu sebebiy-
le degil sirf Allah icin yapilmasi gerektigi
gérisini bir adim daha ileri gétiirir. Ona
gore cennet Karsiliginda ibadet eden kim-
se aslinda kendi nefsinin amelesidir. Va-
siti nazarinda taatlerin en faziletlisi vakit-
lerin muhafaza edilmesidir. Bu da kulun
Allah’in durdurdugu sinirda durmast, bir
halini pekistirmeden bagka bir hal isteme-
mesi, rabbinden bagkasini murakabe et-
memesi, icinde bulundugu hal ve vakit-
ten baskasina yakin olmamasi suretiyle
gerceklesir. Kendine has bir zikir anlayisi
gelistiren Vasiti'ye gére zikir, Allah’t sid-
detle sevmek ve korkusunun ezikligi altin-
da kalmak sartiyla gaflet meydanindan
miusahede fezasina ¢ikmaktir. Diger bir
ifadeyle zikir, belli kelimelerin tekrarindan
ziyade gafletin terki ve suurlu bir sekilde
daimf surette Hakk'in tecellilerini musa-
hede halinde bulunmaktir. Ona gére “zikri
zikredenler”, zikirden bahsedip duranlar
ve zikirle ugrasanlar aslinda zikri unutan-
lardan daha fazla gaflet icerisindedir. Zira
Allah’t gercek anlamda taniyanlarin dilleri
1al olur. Bunlar artik O’'nu O'nun dili Uzere
zikreder. Vasiti'nin zikir konusunda sdyle-
digi, “Zikreden iftira etmis olur” sézu bas-
ta Serrac olmak Uzere (el-Liima‘, s. 406)
s0ff muelliflerce izah edilmeye calisiimis-
tir. Kendisinden sonra muridi Seyyari ta-
rafindan sistemli bicimde islenen cem* ve
tefrika konusunda ilk yorumlardan birini
ortaya koyan Vasiti'ye gére kisi Allah’a na-
zar ettiginde cem’ halinde, kendi benligine
baktiginda ise tefrika halindedir. Vasiti, dé-
nemindeki sifilere agir elestiriler yonelt-
mis, “Sfiler ziimresinin 6nceleri isaret-
leri vardi, sonralari hareketleri oldu, sim-
dilerde ise sadece elleri bogurlerinde kal-
dr” diyerek 6zuin kaybedildigine dikkat ¢ek-
mistir.
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I 1
el-VASIYYE
(aegl)

Ebii Hanife’'nin
(6. 150/767)

L iman esaslarma dair risalesi. N

Tam adi Vasiyyetii’l-Imam Ebi Hani-
fe'dir. el-Vasiyye'nin rivayet zinciri Risa-
letti Ebi Hanife ild ‘Osman el-Betti (er-
Risale) adli eserle aynidir. S6z konusu ese-
rin bas tarafinda bulunan, Hisdmeddin
Huseyin b. Ali es-Signaki ile baslayip Eba
Yasuf ile Imam-1 Azam Eb( Hanife'ye va-
ran rivayet zinciri on dort Kisiyi icermek-
tedir (krs. DIA, XXXV, 116; saratii’l-meram,
M. Z&hid Kevseri'nin takdimi, s. 6). el-Va-
styye, Sehfar b. Tahir el-isferayini gibi bir-
¢ok alimin yani sira Katib Celebi, Carl Broc-
kelmann ve Fuat Sezgin tarafindan EbQ
Hanife’ye nisbet edilmigtir. el-Vasiyye'yi
EbQ Hanife'ye ait diger dort risale ile bir-
likte kelam kaynaklarindaki tertibe gore
dizenleyip serheden Beyéazizdde Ahmed
Efendi eserin tamaminin ibn Dokmak'in
Nazmii'l-ciiméan’inda, Kadi Takiyyiddin
et-Temimi'nin et-Tabakatii’s-seniyye'sin-
de, Ebi'l-Fazl ibnii's-Sihne'nin Serhu’l-
Hiddye'sinin (Nihayetii’'n-nihaye) bagla-
rinda yer aldigini, bir kisim metinlerinden
ibni’l-HGiMAam'in el-Miisdyere'sinde Eba
Hanife'ye nisbet edilerek nakiller yapildi-
gint kaydeder (/saratii’l-meram, s. 22-23).
Hatib el-Bagdadi, Eb( Hanife'ye ait eser-
lerin adlarini zikretmemekle beraber onun
bazi eserler telif ettigini bildirir (Tarthu
Bagdad, XIl1, 338, 342). Bezzazi, Tagkdp-
rizédde ve Zebidi bunu teyit ederek Ebl
Hanife'yi Mu‘tezile’'ye mensup gésterme-
ye calisan bu mezhebe ait bir kisim kay-
naklarda ona ait hicbir eserin bulunmadi-
ginin, el-Vasiyye ile diger dort risalenin
de EbQ Hanife el-Buhari'ye ait oldugunun
6ne suruldigunt belirtmekte, bu yanlis
deg@erlendirmenin s6zu edilen kitaplarin
kendi mezheplerine karsit gorusler ihtiva
etmesinden kaynaklandigini sdylemekte-
dir. el-Vasiyye’'nin rivayet zinciri icinde
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yer alan Aléeddin es-Semerkandi, EbU’l-
Muin en-Nesefi ve Nusayr b. Yahya el-Fa-
kih gibi sahsiyetlerin el-Fikhii'l-ekber ve
er-Risdle’nin de ravilerinden olmasi (DIA,
XII, 544; XXXV, 116) s6z konusu risale-
nin EbQ Hanife'ye aidiyeti fikrini destek-
lemektedir. Bu konuda arastirma yapan
Muhammed Eyy0b Ali de el-Vasiyye’'nin
EbQ Hanife'ye ait oldugu, hayatinin son
gunlerinde kendisinden inan¢ konularin-
da bir vasiyet birakmasi istendigi, bdylece
diger risaleleri gibi yazdirilmak suretiyle
ortaya ¢ikan bu eserin de bulundugu sek-
lindeki gérist savunmaktadir (‘Akidetii’l-
I[slam, s. 128). Ayrica ona nisbet edilen
akaide dair beg risalede mevcut fikirlerin
birbirini tamamlayici mahiyette olmasi ve
s6z konusu eserlerin Usl(plari arasinda
fazla bir farkliigin gérilmemesi bu husu-
su dogrulamaktadir.

el-Vasiyye imanin unsurlarini ve iman-
la amel arasindaki iliskiyi anlatmakla bas-
lar. Buna goére iman ikrar ve tasdikten iba-
rettir. iman esaslarini kalbiyle tasdik et-
meyen kisi mimin degildir; aksi halde mu-
nafiklarin ve niteliklerini bilmelerine rag-
men Hz. Muhammed'in peygamberligini
kabul etmeyen Ehl-i kitabin da mimin sa-
yilmasi gerekir. Esasini kelime-i sehade-
ti ylrekten tasdik etmenin olusturdugu
imanda herhangi bir artma ve eksilme-
den soz edilemez; dolayisiyla glinah isle-
mek bu tasdiki ortadan kaldirmaz. Bu da
imanla amelin birbirinden farkl iki fiil ol-
dugunu goésterir ve ameli terketmenin
imani da terketme anlamina gelmeyecegi-
ni kanitlar. Risalede tizerinde durulan ikin-
ci konu kader meselesidir. Bu konuda ve-
rilen bilgiye gére hayir da ser de Allah’'in
takdiriyle gerceklesir, bu hususta farkli bir
inanci benimseyen kimse kufre girer. Ku-
la ait iradi fiiller farz, nafile ve masiyetten
tesekkil eder. Farz Allah’m emri, ilmi, di-
lemesi ve rizaslyla meydana gelir. Fazilet
tirinden olan néfilelerde Allah’in emri
yoksa da O’nun ilmi, dilemesi ve rizasi var-
dir. Masiyete gelince o da Allah’in ilmi, ira-
desi, kaza ve takdiri icinde yer aliyor, an-
cak bu fiilde O’'nun emri, muhabbeti, ri-
zasl ve tevfiki yoktur. el-Vasiyye'de da-
ha sonra Allah’in tenzihi / haberi sifatla-
rindan kabul edilen “arsa istiva” konusu-
na temas edilerek O’'nun arsin ve digerle-
rinin (belki tabiat nizaminin) Koruyucusu ol-
dugu, “mekéan” anlamindaki arsta ve bas-
ka bir yerde fiilen mekan tutmadigi ifade
edilir. Ardindan Kur’an’in Allah’in zatiyla
kaim bir sifati ve gayr-i mahldk oldugu,
zatinin ne ayni ne de gayri konumunda bu-
lundugu, ancak kagit, mirekkep ve yazi-
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