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VAZIFE

ne aittir. ismail Fenni Ertugrul, Fransizca
“devoir” kelimesini “vazife, fariza, vecibe”
diye karsiladiktan sonra terimi, “insanin
kanun ya ahlak yahut meslek veya adab-i
umUmiyye icabindan olarak yapmaya mec-
bur oldugu sey” diye tanimlar (Lugatce-i
Felsefe, s. 183). Mustafa Namik Canki da
“devoir”1 ayni kelimeyle karsilar ve gérul-
digi kadariyla A. Lalande’in Vocabulaire
de la philosophie adli sézluginden (I,
160) yararlanip vazife kavraminin iki an-
lamda kullanildigini belirtir. ilk soyut an-
lam olup bu baglamda vazife “musbet ve
umumiyetle cuzi bir fiil ve hareket kaide-
sinden mustakil olarak diginilmus ah-
18K muikellefiyet” seklinde tarif edilir. Di-
geri vazifenin clzi ve misahhas manasi-
dir; bu ménada vazife “Muayyen bir fiil ve
amel kaidesidir, hasr U tahdid edilmis bir
mukellefiyettir” (Btiytik Felsefe Lugati, I,
581-582).

Osmanlilar'in son déneminde ahlakla
ilgili eser yazan bazi muellifler, konunun
dini ilgilendiren yénlerinde [slami ahlak
anlayisina baglt kalarak ve bu anlayisla bag-
dasmayan noktalarda elegtirel bir yakla-
sim sergilemekle birlikte hem sistem hem
icerik yénlinden Bati ahlék felsefesinden
-daha ¢ok da Kantg¢i ahlék cizgisinden-
yararlandiklari eserlerinde vazife konusu-
na genis yer vermislerdir. Nitekim ahlaki
nazari ve ameli diye iki baslik altinda ele
alip vazifeyi nazari ahlakin temel mesele-
lerinden biri olarak incelemeleri Bat1 etki-
sinin bir Urinddir (mesela bk. Bertrand,
s. 151-169; Ferid, s. 34-62; Ahmed Ham-
di, s. 35-49). Mehmed Said’in Vezdaif-i
Inas’1 (istanbul 1311), Mehmed Hilmi’nin
Mir'at-i Vezaif-i Insaniyye’si (istanbul
1327), Ahmed Nazif'in Ahlak-1 Diniyye
ve Vezaif-i Islamiyye’si (istanbul 1331)
gibi eserlerin yazilmasi, vazife kavrami-
nin bu dénem ahlék anlayisinda kazandi-
g1 6nemi géstermesi bakimindan ilgi ge-
kicidir. Ali Kemal'in, “Ahlak ilminin ruhu
vazifedir, ahlak ilmi vazifeler ilmidir” sek-
lindeki goérist (/lm-i Ahlak, s. 3) tama-
men Kantgi bir anlayigi yansitir. Bu 6rnek-
te de goruldigu tzere son dénem Osman-
It ahlékgilarinin ¢ogu Kant'in yaptigi gibi
ahlak kanununu vazifeyle temellendirmis,
hatta vazifeyle ahlak kanununu es anlam-
I gibi kullanmustir (Erdem, s. 102-106). Os-
manli ahlakgilar, ahlak kanunlarinin mut-
lak gecerlilik tasidigini kabul etmekle bir-
likte Kant'tan farkli olarak bu kanunlarin
kaynagini dine baglar. Ancak Fransiz sos-
yologlarinin etkisinde kalan bazi fikir adam-
lar1 ahlék kanunlart ile vazife fikrini sosyal
otoriteyle de iliskilendirmistir (mesela bk.
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Ali Riza Bey, s. 78-81). Son devir Osmanl
disunurlerinin ahlék kanununu, dolayisty-
la vazifeyi mecburilik, mutlaklik, kullilik,
umumilik, ldzumluluk, bilinirlik, sabitlik
gibi kavramlarla nitelemeleri (mesela bk.
Abdurrahman Seref, s. 50; Ferid, s. 40-42;
Omer Nasuhi, s. 12-16) farz, vacip ve ha-
ram kavramlariyla ilgili islami telakkiye
uygunlugu yaninda Kantgi 6dev felsefesi-
ni de yansitir.
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Ulkesinde baslatilan islam medeniyeti
calismalarina geng yasta katildi. Ozellikle
Dogdu dillerine yakinlik duydu ve babasi-
nin gérevli bulundugu Roma Universite-
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si'nde Celestino Schiaparelli ve Ignazio Gu-
idi yénetiminde Arapca’nin yani sira eski
semitik diller tizerinde calisti. Tarih boyun-
ca miisliiman devletlerin italya ile ve Av-
rupa devletleriyle munasebetlerine 6nem
verdi. Bu arada yeni siyasi gelismeler ve
olusan akimlar Gzerinde durup cagdas Or-
tadogu’nun siyasi tarihini de inceledi. Da-
ha cok Irak, Filistin, Suriye, Yemen gibi ha-
reketli topraklardaki gelismelerle ve pet-
rolden kaynaklanan siyasal akimla ilgilendi.
En énemli basarisi geng yaslarinda bagla-
yip 1937'de I. ve 1961°de II. cildini yayim-
ladigi, kullaniligh bir el kitabi niteliginde-
ki Arapca dil bilgisi kitabidir. Ayrica islam
tarihi Uzerinde durdu; yeni yetistigi yil-
larda yazdig1 Apologia dell’islamismo
adli eser genis bir etki yapti. Devam et-
tirdigi diger bir calisma da islam diistindir-
lerinin eserlerinden gerhli tercimeler yap-
makti.

1. Diinya Savagt arifesinde sémurge im-
paratorlugu topraklarindaki yeni is alan-
larindan faydalanmak icin Arapca 6gren-
mekK isteyen genclere yonelik etkinliklere
katild1 ve onlarin bu dili 6grenmelerini sag-
ladi. 1921’de Roma’da kurulan Istituto Per
I'Oriente icinde faaliyet gésterdi ve onun
yayin organi olan Oriente Moderno der-
gisinde c¢alisip ilmi negriyatin yaninda giin-
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cel olaylari ve siyasal gelismeleri izleyerek
bunlara dair yazilar yazdi. Bu calismalari
lizerine Napoli Universitesi'ne bagl Sarki-
yat Enstitisi’'ne davet edildi ve ilmi faali-
yetlerini orada surdirdd. Bu arada The
Encyclopaedia of Islam’in iKinci baski-
sinda ve Serif el-idrisi'nin cografya kitabi-
nin Opus Geographicum ana baghg al-
tinda negrini planlayan komisyonda gérev
aldi. Mensubu oldugu Napoli’deki Istituto
Universitario Orientale yayin organi Anna-
Ii'nin XIV. sayisini (1964) onun serefine ya-
pilan calismalara ayirdi.

Eserleri. 1. Testi giuridici relativi all’
“inzal” ed altri diritti “in re aliena”
nella consuetudine tunisina (Virginia
de Bosis ile birlikte, Roma 1917). 2. Apo-
logia dell'islamismo (Roma 1925; T. trc.
Ahmed Resid [H. Nazim|, Islamlik, istan-
bul 1946; trc. Ali Kemali Akstit, Bir Garp-
It Gozile Miislitmanlik, istanbul 1946; a.e.:
Islamin Savunmasi [haz. Kemaleddin Se-
nocak], Istanbul 2002; Alm. trc. Apologie
des Islam [trc. Mustafa Georgy Konieczny,
Berlin 1948]; Fr. trc. Apologie de l'lslamis-
me |trc. Maxime Formont, Paris 1926];
Apologie de 'lslam [trc. Diah Saba Jazzar,
Beyrouth 2002]; ing. trc. An Interpretation
of Islam [trc. Aldo Caselli, Beirut 1957,;
Zurich 1980]). 3. Grammatica teorico-
pratica della lingua araba (I-11, Roma
1937-1961). 4. Islam (Napoli 1946). 5.
Mutala‘dt ‘arabiyyah (A. Cesaro ile bir-
likte, Napoli 1951). 6. Grammatica ele-
mentare di arabo (Roma 1951). 7. Ara-
bi (Storia) (Civilta dell’Oriente icinde, I,
Roma 1956). 8. L'Islam da Maometto al
secolo XVI (Storia Universale icinde, Mi-
lano 1963). 9. Patriarchal and Umayyad
Caliphates (Cambridge History of Islam
icinde, /3, London 1970). 10. Scritti Scel-
ti di al-Ghazali (R. Rubinacci ile birlikte,
Torino 1970). Muellifin ayrica cesitli bilim-
sel dergilerde otuz bes makalesi ve otuz
U¢ kitap tanitim-tenkit yazisi, Encyclope-
dia of Islam’in ikinci baskisinda yirmi do-
Kuz maddesi yayimlanmuistir.
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(a=gll)
iradesi disinda salikin kalbine
ansizin gelip beseri vasiflarindan
soyutlanmasina yol acan

hal anlaminda

bir tasavvuf terimi.
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Sozliikte “yitigini bulmak, istedigine ka-
vusmak, guc yetirmek; ask ve istiyak sar-
hoslugu icinde kendinden ge¢cmek, yUk-
sek heyecan duymak” anlamlarindaki vecd
kelimesi tasavvuf terimi olarak “kasit ve
zorlama olmadan Allah’in bir ihsani sek-
linde sélike gelen ve onu kendinden geci-
ren manevi carpintt” (miisadefe) demektir
(Kuseyri, s. 190). HakK'in varhidini idrak
eden ve kalbinde O'ndan bagkasina yer ver-
meyen sélik bu carpinti ile beseri sifatla-
rindan siyrilir. Kur’an-1 Kerim’de miminle-
rin rablerinden korkarak, derileri Urpere-
rek vecd ile Kur’an okuduklari haber veril-
mis (ez-Ziimer 39/23), Hz. Peygamber’'in
ve ashabin Kur’an okurken veya dinlerken
yasadiklari vecd hallerine dair bir¢ok riva-
yet aktarilmistir (mesela bk. Buhari, “Fe-
za’ili'l-Kuran”, 33). “Gergek su ki gozler
kor olmaz, 1akin gégusler icindeki kalpler
Kor olur” ayetini (el-Hac 22/46) te'vil eden
sifiler kalpte bulunan tGzuntu ve seving
tirtinden her duygunun kalbin isitmesi,
gbérmesi ve Urpermesi anlaminda birer
vecd oldugunu, vecdi Hakk’a yakinlasma
ile gerceklesen ilahi emir, varidat ve tece-
llilerin dogurdugunu, vecdin ortaya ¢ikti-
giilk yerin kalp olup kalpten bedenin bu-
tln organlarina titreme, néra atma, inle-
me, derin nefes alma, donup kalma, bayil-
ma, sikdna erme seklinde sirayet ettigi-
ni, gercek vecdin ileri derecedeki Allah ve
peygamber aski ile irade saglamligindan
meydana geldigini belirtmislerdir (Serréac,
s. 293).

Sufilere gore dini duygu ve heyecanlar
lic sekilde ortaya cikar. irade ile vecde gel-
meye “tevacid”, iradesiz vecde gelmeye
“vecd”, vecdin en mikemmel sekline “vii-
c0d” (bulma) adi verilir. Vecdin zidd1 “fakd”-
dir (elde edilen halin veya diinyevi her tiir-
1t seyin kaybedilmesi). SUlOK yolculugu sa-
likin niyetiyle baslar (kustd), niyeti salim
olan dervis kendisine ilahi varidatin gel-
mesini bekler (viirtd); bu bekleme esna-
sinda ya tevacudu talep eder veya dogru-
dan vecd haline girer. Véaridatin gelmesini
miusahede hali takip eder. Miisahedenin
neticesi Hakk’t bulmaktir (viic(d). Hakk’i
bulan sifide (vacid) ya fena (mahv) ya da
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beka (sahv) halleri ortaya cikar. Bu hallerin
Ustlnligu megreplerdeki zevklere gore de-
gisir. Mahvdan sonra sahva gelen salik ar-
tik Hak ile hareket etmektedir.

Serréac vecd ehlini vacid ve mutevacid
diye ikiye ayrir. Vacidler ti¢ gruptur: ilk
gruptakilerde vecd bulunmakla birlikte ba-
z1 zamanlarda nefsani duygular kisinin ha-
lini degistirebilir. ikinci gruptaki vecd ehli
kulaklarina gelen seslerin ya da akillarina
disen ince méanalarin tesiriyle vecde kapi-
lirlar, fakat bu hal gecicidir. Uciinci grup-
takilerin vecdi devamlidir, ¢inku onlar fe-
né halindedir. Vecd olgunluguna ermemis
kimsenin vecdi talep etmesine ve bu ta-
lebinin geregini kiilfet ve zorlama ile ye-
rine getirmesine tevaclid denir. Serrac’a
gore tevacud ehli (mutevacid) U¢ gruptur.
Birinci gruptakiler kendilerini zorlayarak
vecd ehline benzemeye calisan, oyun ve eg-
lence duskinu degersiz kimselerdir (m-
tekellifler). ikinci gruptakiler, kendilerini
mesgul eden her tirld dinyevi ilgi ve en-
gelleri arkalarina atip giizel hallere sahip
olmaya calisanlardir (miitesebbihler). Bun-
lar, “Azap géren, sikinti ceken kimselerin
yanina girdiginiz zaman aglayin; eger ag-
layamiyorsaniz kendinizi zorlayarak aglar
gibi yapin” hadisi uyarinca (Buhéri, “En-
biya>, 17) vecde erismek icin gayret sar-
fedenlerdir. Gazzali'ye gére riyakar olan ilk
grubun tevactdu kinanmustir, ikincilerin
tevactidu makbuldur. Zira bu tevacudle
ulagilan vecd hali salikte bir tabiat ve adet
haline gelir. Uclincli gruptakiler hal ve gé-
nul ehli Kigiler olup vecde davet edilenler
zUmresindendir. Her ne kadar iradeleriyle
hakikate erseler de organlari tizerine ha-
kimiyet kuramadiklarindan tevacid haline
gecer, bu hali tagimada zaaf gésterdikle-
rinden sarsllip titremeye baglarlar. Bunla-
rin tevactudi rahatlamak ve teselli bulmak
icindir (Liima’, s. 295-296; Thy&’ti “ulami’d-
din, 11, 408).

ibni’l-Arabi tevaciidiin kazanilmis bir
sey, vecdin ise kalbe ansizin gelen Allah
vergisi bir hal oldugunu, bu sebeple teva-
ciide itimat edilemeyecegini, eger vecd
slretinde gorinurse tevacid ehlinin ya-
lanci, ikiyuzlu ve Allah yolunda nasibi bu-
lunmayan kimselerden sayilacagini sdyler.
Tevacud halindeki kimse, icinde yer aldi-
g1 cemaatteki gercek vecd ehline hal ve-
ya makam sahibi olmadigini, vecd halinin
kendisine gelmedigini, tevaciidde bulun-
dugunu itiraf ederse duirist davrandigin-
dan dolay! bu tevacudi gecerli kabul edi-
lebilir. Bununla birlikte tevacidin terki
evladir (el-Ftitahatii’l-Mekkiyye, 11, 535-
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