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cel olaylari ve siyasal gelismeleri izleyerek
bunlara dair yazilar yazdi. Bu calismalari
lizerine Napoli Universitesi'ne bagl Sarki-
yat Enstitisi’'ne davet edildi ve ilmi faali-
yetlerini orada surdirdd. Bu arada The
Encyclopaedia of Islam’in iKinci baski-
sinda ve Serif el-idrisi'nin cografya kitabi-
nin Opus Geographicum ana baghg al-
tinda negrini planlayan komisyonda gérev
aldi. Mensubu oldugu Napoli’deki Istituto
Universitario Orientale yayin organi Anna-
Ii'nin XIV. sayisini (1964) onun serefine ya-
pilan calismalara ayirdi.

Eserleri. 1. Testi giuridici relativi all’
“inzal” ed altri diritti “in re aliena”
nella consuetudine tunisina (Virginia
de Bosis ile birlikte, Roma 1917). 2. Apo-
logia dell'islamismo (Roma 1925; T. trc.
Ahmed Resid [H. Nazim|, Islamlik, istan-
bul 1946; trc. Ali Kemali Akstit, Bir Garp-
It Gozile Miislitmanlik, istanbul 1946; a.e.:
Islamin Savunmasi [haz. Kemaleddin Se-
nocak], Istanbul 2002; Alm. trc. Apologie
des Islam [trc. Mustafa Georgy Konieczny,
Berlin 1948]; Fr. trc. Apologie de l'lslamis-
me |trc. Maxime Formont, Paris 1926];
Apologie de 'lslam [trc. Diah Saba Jazzar,
Beyrouth 2002]; ing. trc. An Interpretation
of Islam [trc. Aldo Caselli, Beirut 1957,;
Zurich 1980]). 3. Grammatica teorico-
pratica della lingua araba (I-11, Roma
1937-1961). 4. Islam (Napoli 1946). 5.
Mutala‘dt ‘arabiyyah (A. Cesaro ile bir-
likte, Napoli 1951). 6. Grammatica ele-
mentare di arabo (Roma 1951). 7. Ara-
bi (Storia) (Civilta dell’Oriente icinde, I,
Roma 1956). 8. L'Islam da Maometto al
secolo XVI (Storia Universale icinde, Mi-
lano 1963). 9. Patriarchal and Umayyad
Caliphates (Cambridge History of Islam
icinde, /3, London 1970). 10. Scritti Scel-
ti di al-Ghazali (R. Rubinacci ile birlikte,
Torino 1970). Muellifin ayrica cesitli bilim-
sel dergilerde otuz bes makalesi ve otuz
U¢ kitap tanitim-tenkit yazisi, Encyclope-
dia of Islam’in ikinci baskisinda yirmi do-
Kuz maddesi yayimlanmuistir.

BIBLIYOGRAFYA :

Necib el-AkikKi, el-Mtstesrikan, Kahire 1980, I,
466; F. Gabrieli, “Laura Veccia Vaglieri”, Orien-
talisti del Novecento, Roma 1993, s. 173-175;
a.mlf., “Laura Veccia Vaglieri”, Islam, Storia e Ci-
vilta, sy. 3 (11/2), Roma 1983, s. 111-113; Yahya
Murad, Mu‘cemil esma’i’l-mustesrikin, Beyrut
1425/2004, s. 532; “Bibliografia degli scritti di
Laura Veccia Vaglieri”, Annali Istituto Orientale
di Napoli, XIV, Napoli 1964, s. VII-XII; R. Rubi-
nacci, “Ricordo di Laura Veccia Vaglieri nel pri-
mo anniversario della morte (19 Agosto 1989)”,

Islam, Storia e Civilta, sy. 33 (1X/2), (1990), s. 165-

169.
M Manmut H. SAKiROGLU

VECD
(a=gll)
iradesi disinda salikin kalbine
ansizin gelip beseri vasiflarindan
soyutlanmasina yol acan

hal anlaminda

bir tasavvuf terimi.
[ _

Sozliikte “yitigini bulmak, istedigine ka-
vusmak, guc yetirmek; ask ve istiyak sar-
hoslugu icinde kendinden ge¢cmek, yUk-
sek heyecan duymak” anlamlarindaki vecd
kelimesi tasavvuf terimi olarak “kasit ve
zorlama olmadan Allah’in bir ihsani sek-
linde sélike gelen ve onu kendinden geci-
ren manevi carpintt” (miisadefe) demektir
(Kuseyri, s. 190). HakK'in varhidini idrak
eden ve kalbinde O'ndan bagkasina yer ver-
meyen sélik bu carpinti ile beseri sifatla-
rindan siyrilir. Kur’an-1 Kerim’de miminle-
rin rablerinden korkarak, derileri Urpere-
rek vecd ile Kur’an okuduklari haber veril-
mis (ez-Ziimer 39/23), Hz. Peygamber’'in
ve ashabin Kur’an okurken veya dinlerken
yasadiklari vecd hallerine dair bir¢ok riva-
yet aktarilmistir (mesela bk. Buhari, “Fe-
za’ili'l-Kuran”, 33). “Gergek su ki gozler
kor olmaz, 1akin gégusler icindeki kalpler
Kor olur” ayetini (el-Hac 22/46) te'vil eden
sifiler kalpte bulunan tGzuntu ve seving
tirtinden her duygunun kalbin isitmesi,
gbérmesi ve Urpermesi anlaminda birer
vecd oldugunu, vecdi Hakk’a yakinlasma
ile gerceklesen ilahi emir, varidat ve tece-
llilerin dogurdugunu, vecdin ortaya ¢ikti-
giilk yerin kalp olup kalpten bedenin bu-
tln organlarina titreme, néra atma, inle-
me, derin nefes alma, donup kalma, bayil-
ma, sikdna erme seklinde sirayet ettigi-
ni, gercek vecdin ileri derecedeki Allah ve
peygamber aski ile irade saglamligindan
meydana geldigini belirtmislerdir (Serréac,
s. 293).

Sufilere gore dini duygu ve heyecanlar
lic sekilde ortaya cikar. irade ile vecde gel-
meye “tevacid”, iradesiz vecde gelmeye
“vecd”, vecdin en mikemmel sekline “vii-
c0d” (bulma) adi verilir. Vecdin zidd1 “fakd”-
dir (elde edilen halin veya diinyevi her tiir-
1t seyin kaybedilmesi). SUlOK yolculugu sa-
likin niyetiyle baslar (kustd), niyeti salim
olan dervis kendisine ilahi varidatin gel-
mesini bekler (viirtd); bu bekleme esna-
sinda ya tevacudu talep eder veya dogru-
dan vecd haline girer. Véaridatin gelmesini
miusahede hali takip eder. Miisahedenin
neticesi Hakk’t bulmaktir (viic(d). Hakk’i
bulan sifide (vacid) ya fena (mahv) ya da
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beka (sahv) halleri ortaya cikar. Bu hallerin
Ustlnligu megreplerdeki zevklere gore de-
gisir. Mahvdan sonra sahva gelen salik ar-
tik Hak ile hareket etmektedir.

Serréac vecd ehlini vacid ve mutevacid
diye ikiye ayrir. Vacidler ti¢ gruptur: ilk
gruptakilerde vecd bulunmakla birlikte ba-
z1 zamanlarda nefsani duygular kisinin ha-
lini degistirebilir. ikinci gruptaki vecd ehli
kulaklarina gelen seslerin ya da akillarina
disen ince méanalarin tesiriyle vecde kapi-
lirlar, fakat bu hal gecicidir. Uciinci grup-
takilerin vecdi devamlidir, ¢inku onlar fe-
né halindedir. Vecd olgunluguna ermemis
kimsenin vecdi talep etmesine ve bu ta-
lebinin geregini kiilfet ve zorlama ile ye-
rine getirmesine tevaclid denir. Serrac’a
gore tevacud ehli (mutevacid) U¢ gruptur.
Birinci gruptakiler kendilerini zorlayarak
vecd ehline benzemeye calisan, oyun ve eg-
lence duskinu degersiz kimselerdir (m-
tekellifler). ikinci gruptakiler, kendilerini
mesgul eden her tirld dinyevi ilgi ve en-
gelleri arkalarina atip giizel hallere sahip
olmaya calisanlardir (miitesebbihler). Bun-
lar, “Azap géren, sikinti ceken kimselerin
yanina girdiginiz zaman aglayin; eger ag-
layamiyorsaniz kendinizi zorlayarak aglar
gibi yapin” hadisi uyarinca (Buhéri, “En-
biya>, 17) vecde erismek icin gayret sar-
fedenlerdir. Gazzali'ye gére riyakar olan ilk
grubun tevactdu kinanmustir, ikincilerin
tevactidu makbuldur. Zira bu tevacudle
ulagilan vecd hali salikte bir tabiat ve adet
haline gelir. Uclincli gruptakiler hal ve gé-
nul ehli Kigiler olup vecde davet edilenler
zUmresindendir. Her ne kadar iradeleriyle
hakikate erseler de organlari tizerine ha-
kimiyet kuramadiklarindan tevacid haline
gecer, bu hali tagimada zaaf gésterdikle-
rinden sarsllip titremeye baglarlar. Bunla-
rin tevactudi rahatlamak ve teselli bulmak
icindir (Liima’, s. 295-296; Thy&’ti “ulami’d-
din, 11, 408).

ibni’l-Arabi tevaciidiin kazanilmis bir
sey, vecdin ise kalbe ansizin gelen Allah
vergisi bir hal oldugunu, bu sebeple teva-
ciide itimat edilemeyecegini, eger vecd
slretinde gorinurse tevacid ehlinin ya-
lanci, ikiyuzlu ve Allah yolunda nasibi bu-
lunmayan kimselerden sayilacagini sdyler.
Tevacud halindeki kimse, icinde yer aldi-
g1 cemaatteki gercek vecd ehline hal ve-
ya makam sahibi olmadigini, vecd halinin
kendisine gelmedigini, tevaciidde bulun-
dugunu itiraf ederse duirist davrandigin-
dan dolay! bu tevacudi gecerli kabul edi-
lebilir. Bununla birlikte tevacidin terki
evladir (el-Ftitahatii’l-Mekkiyye, 11, 535-
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536). Ibnii'l-Arabi’ye gére vahiy peygam-
berlere ansizin geldigi gibi vecd de kendi-
sini mahlOkattan soyutlayan kimseye ani-
den tesadiif ve hiicum eden bir haldir. ib-
ni’'l-Arabi vecd ehlinin konusan herkesin
s6zlnl Hak'tan dinledigini, bu anlamda
vecd halini tecriibe eden kimsenin sema
halinde bulundugunu, nagmeli veya nag-
mesiz isittigi her seyin bir oldugunu, se-
ma halinde iken kendisine gelen ilahi bir
emirle gaybet ve istigrak haline girdigini,
bu halin vecd ehlini duyu ile idrak edilen
her seyden alikoydugunu séyler (a.g.e., I,
537). Bu baglamda sufilerin cogunlugu
vecd halinde iken hareketsizligin (stiklin)
hareketten daha Ustin oldugunu séyle-
mistir. Nitekim Culineyd-i Bagdadi'nin ter-
tip ettigi semé& meclisinde dervigleri vec-
din etkisiyle sema yaparken kendisinin
bundan nicin sarfinazar ettigi soruldugun-
da, “Daglar1 géruiyorsun ve onlari hareket-
siz zannediyorsun, halbuki onlar bulutlar
gibi gecip gitmektedir” ayetiyle (en-Neml
27/88) cevap vermesi bunun érneklerin-
dendir. Bununla birlikte vecdin galebesiy-
le fiillerini kontrol altina alamayan salikin
hareket ve hareketsizlikten bigéne oldu-
gu ileri strdlmustur.

Hucviri'ye gore vecdin keyfiyeti vahiy
sUreci gibi dile getirelemeyen bir durum-
dur. CUnku vecd talep edenle edilen, se-
venle sevilen arasinda bir sir olup ancak
tecribeyle kazanilan bir misahede zevki
ve nesesidir (Kesfii’l-mahctb, s. 567). Ib-
ni’l-Arabi, vecdin ancak tezkiye edilmis
bir nefse ve tasfiye edilmis bir kalbe bek-
lenmedik bir sekilde gelecegini sdyler. Vecd
salikte kabz-bast, heybet-lns, cem’-fark,
gaybet-huzur gibi manevi haller ve degi-
simler meydana getirir. Vecdin birbiri ar-
dinca vuku bulup salikin bitin varhgini
kaplamasina “galebe” denir. Vecd gecici,
galebe Kalici bir haldir. Vecd, cezbe ve is-
tigrak birbirine yakin hallerdir. Vecdde kis-
men de olsa kulun gayretinin bir payi s6z
konusudur. Cezbe vecde gére daha guc-
ladir ve tamamen Allah vergisidir. SGfi-
lere gore vecd salikin halleri arasinda ka-
bul edilirken istigrak stldkuni tamamla-
mis ve velayet mertebesine ulasmis Kisi
icin séz konusu edilir. HakK'in velisi olan
kimse bazan ilahi muhabbetin istilasi al-
tinda sevgilinin musahedesinde kendini
kaybederken (gaybet) bazan da ilahi bir
cezbe ile fena haline erer ve Hakk'in zatin-
da bogulur. Bu hal kisinin kendi beseri
varligindan siyrilip Hak ile birlik (vahdet)
halini yasamasidir (isméil Rus@ihi Anka-
ravi, s. 438-439).
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Tasavvuf kaynaklarinda vecde hakim olu-
nup olunamayacagdi konusunda farkli gé-
rugler ileri sirdlmustur. Kuseyri bazi stfi-
lerin vecdlerine hakim olabildiklerini, bir
mecliste iseler digerlerine saygi gésterdik-
leri veya onlardan ¢ekindikleri i¢in vecdleri-
ni tuttuklarini, bunun bir keramet sayildi-
gini belirtir. ibnii’l-Arabi ise vecdin kontrol
altina alinamayacagini sdyler. Vecdin salik
tarafindan kontrol edilememesinin sebep-
lerinden biri de bir anda meydana gel-
mesidir. Vecdin kisa sureli olusu Allah’'in
kuluna yénelik sefkat ve merhametinin
eseridir. Zira varidat ve tecellilerin kulun
takat getiremeyecegdi kadar gucli ve su-
rekli olmasi kulu diinyevi ve uhrevi vazife-
lerinden alikoyabilir. Ebi’l-HUseyin en-NQ-
ri, “Vecd 6zlem, sevk ve istiyak sebebiyle
insanin sirrinda meydana gelen bir alev-
dir, icine vecd atesi diisen kimsenin viicu-
du sevincten veya Uzuntluden sallanmaya
baslar” sézlyle vecd halindeki temel et-
Kenin varit oldugunu ifade eder. Belli za-
manlarda okunan virdler, belli sayilarda ya-
pilan ibadet ve zikirler vecdi besleyen va-
ritler kabilindendir. Eb( Ali ed-Dekkak’a
gore varidat virdlerin neticesinde gelir. “Vir-
di olmayanin varidi olmaz” sézii sifiler ara-
sinda sik¢a kullanilmistir. Vecdin nihayeti
vucid mertebesidir ki Hakk't bulmaktir.
Saliklerin vecdlerinde Hakk'in bulunusu ve
miusahede edilmesi onlarn istidatlarina gé-
re degisir. Vecd bu istidada bagl olarak
farklilk gosterirken istidat farkliigi da ilahi
isimlerin hikimlerinin farkliligindan kay-
naklanir. Bu hikumler bir sinirlilik gerektir-
diginden vecdde HakK'in bulunmast HakK'in
cesitli slretlerle vecd sahibine tecellisiyle
gerceklesir. Ancak bu siretin bilinmesi bel-
li bir marifet seviyesine erismeyi gerekti-
rir (Muhyiddin ibnii’l-Arabf, 11, 538).
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VECHU’I-HAK
(gl a>g)

Bir seye varlik ve gerceklik kazandiran
Hakk’in yiizii anlaminda
tasavvuf terimi.

L _I

Sozlikte “ylz, ¢ehre, zat” gibi anlam-
lara gelen vech Kur’an-1 Kerim'de Allah
veya rab kelimeleriyle tamlama halinde
(vechu’llah, vechi rab) kullanilmistir (el-
Bakara 2/115, 272; er-Ra‘d 13/22; el-Kasas
28/88; er-Rim 30/38, 39; er-Rahman 55/27;
el-insan 76/9). Mufessirler “Allah’mn/rabbin
yuz(i” manasindaki bu ifadeyi mitesabi-
hattan kabul etmis ve “Allah’in zati, ken-
disi, varligi, muradi, rizasi, hosnutlugu ve
kiblesi” gibi méanalar vermistir.

Gazzali'ye gore varlik iki turludur; biri
kendi kendine, digeri bagkas! sayesinde
var olan varliktir. Bagkasi sayesinde varlik
kazanan varlik asli itibariyle yoktur, hictir.
Hakiki varlik ise sadece Allah’in varligidir.
Gazzali, “Allah’in vechinden bagka her sey
yok olacaktir” meélindeki ayeti (el-Kasas
28/88), “Allah’tan bagka her sey ezelde de
ebedde de zaten yoktur” seklinde yorum-
lamistir (Miskatii’l-envar, s. 55, 56, 92).
Hak'tan baska buttin varliklar varliklarini
Allah’tan aldiklar icin varliklari mecazi ve ig-
retidir. Her seyin biri kendine, digeri rabbi-
ne bakan iki yiizi vardir. Kendine dénuk
yuzu bakimindan yokluktan ibaret bulu-
nan egya Allah’in vechine dénuk yizi baki-
mindan mevcuttur. Su halde mevcut olan
sadece Allah ve O'nun vechidir. Bunu kav-
rayanlar mulkin Allah’a ait oldugunun (el-
Mi’'min 40/16) bilincine varmustir. Allah’la
birlik (maiyet) seklinde hi¢bir varlik yok-
tur, ancak Allah’a tebaiyet yoluyla vardir.
Allah butun varliktir ve O'ndan bagka hic-
bir seyin hlviyeti ve kendi basina varligi
yoktur. Her seyin varligi (yuzu) Allah’a yo-
neliktir. “Nereye yonelirseniz yonelin Al-
lah’in vechi oradadir” ayeti (el-Bakara 2/
115) bu anlamdadir. Allah’tan bagka ilah
bulunmadigi gibi 0’'ndan baska “0” (hi-
ve) denilebilecek bir sey de yoktur. Bu se-
beple “la ilahe illda h(” havassin tevhididir
(a.g.e., s. 60). Hz. Ali'ye nisbet edilen, “Hic-
bir seye bakmadim ki o seyden evvel Al-
lah’t gérmemis olayim” seklindeki sézu,
“Nereye yonelirseniz yoénelin Allah’in vec-
hi oradadir” ayetiyle aciklayan Gazzali, Ba-
yezid-i Bistami'nin, “Sibhani mé a‘zame
sani” (Tesbih ederim z&timi ki sénim ne yce-
dir) ve Hallac-1 Mansiar’un “enelhak” (Ben
Hakk'im) sathiyelerini de bu cergevede yo-
rumlar. ibnii'l-Arabi’ye gére Hak Tedla'nin
zatina dénuk vechi O’nun ahadiyetidir, es-



