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masidir. ibn Sin&’ya gére vehim giicii bu
tir hikimlere, Allah’in bitin canlilart ku-
satan rahmetinin eseri olarak insanlarin
ve hayvanlarn fitratlarina koydugu ilham-
larla ulagir. Bazan vehim guci bu yargila-
ra kdpegin 6nceden dévildigi degnegi
goérunce tekrar dévulecegini hatirlayip o
insandan uzaklasmasi gibi bir tir deney-
le de varir. Bu yargi gercek anlamda de-
ney degildir ve deneyimsi bir izlenimden
gelmektedir, dolayisiyla dogru da yanlis da
olabilir. Vehim glcunun, sar1 suyu bala
benzeterek onun tatliigina hikmetmesi
gibi benzetmeler yoluyla verdigi yargilar-
da da durum aynidir. Clinku bu giiciin ver-
digi yargilar mantiki ayrimdan yoksundur.
Sonug olarak vehim gucliiniin yargilari: a)
Tekil yargilardir; b) Duyu algilarina iligkin-
dir; c) Yarg verildigi sirada duyular tara-
findan algilanamayip daha sonra duyu-
larca dogrulanabilecek yargilardir (es-Si-
f& et-Tabi‘iyyat (6), s. 36-37, 147-148, 162-
164; el-Isarat ve’t-tenbihat, s. 111-112; Du-
rusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan, s. 156~
158).

ibn Riisd, ibn Sin&'nin psikolojide miite-
hayyileden bagka bir gug¢ ihdas etmekle
filozoflardan ayrildigini, mutehayyile var-
ken bdyle bir guic kabul etmenin anlamsiz
kaldigini, kuzunun ilk defa gérdugu kurt-
ta dusmanlik sezmesinin mutehayyileden
geldigini, hayvanda mutehayyileden daha
Ustiin gu¢ olmadigini, bunun Ustlnde in-
sandaki akil giiciiniin bulundugunu belir-
tir (Tehafuti’t-Tehafilt, s. 546-547; Telhi-
su Kitabi'n-Nefs, s. 65). Nitekim ibn Sina
da vehim guclne bazan mutehayyile gu-
cl der (es-Sifa’ et-Tabi‘iyyat (6), s. 150;
Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan, s.
157). Nihayet filozof vehmin mutehayyile
olup olmadigi meselesini, “Akil birlestirme
ve ayristirma yaparsa mufekkire, vehim
birlestirme ve ayristirma yaparsa miute-
hayyile adini alir” diyerek ¢ézmeye caligir
(el-lsarat ve’t-tenbihat, s. 111-112).

ibn Sin&’nin vehim giicyle ilgili géris-
leri kendisinden sonra gelenler tarafin-
dan tekrarlanmistir. Mesela Aldeddin Ali
et-Tasi vehim glicind, “Duyulur nesneler-
deki tikel anlamlarin formlarinin kendisi-
ne yansidigi bir gl¢tir. Ahmed'’in Ali'nin
sahsini ve tavirlarini gérince ondan ken-
disi hakkinda ¢ikardigi dostluk anlami ve-
ya koyunun kurdu gériince onda kendisi
hakkinda farkina vardigi dismanlik anla-
mi gibi” diye aciklar (Tehafitii’l-felasife, s.
320). Sadreddin-i Sirazi vehmi, “tikel cis-
mani varliklar hakkinda bir duyu tecribe-
sine dayanmadan verilen tikel hukum” di-
ye tanimlar. Ona gére vehim, mertebesin-

616

den dismus akil gibidir. Vehimle elde edi-
len her idrak egyanin hakikatlerini ve ru-
hunu cisimlerin kaliplarindan, maddelerin
slretlerinden soyutlamadir (el-Hikmetii'l-
mlite‘aliye, 111, 394, 559). Bu hikme va-
ran giice vehim glcl veya vahime denir.
Bu g, algilanan nesnenin formunu du-
yu ve muitehayyile guiclerinden daha mu-
kemmel sekilde soyutlar, cisimlerdeki ma-
nalari tasavvur eder, onlari maddelerin-
den ve maddeyle iligkili niteliklerinden ayi-
rir. Ancak vehmin kendisi de daima mad-
di baglanti icin bulundugundan cisimler-
den gelen idrakleri tamamen soyut anlam-
lara dénugstiremez. Eger vehim biitiin bu
maddi iliskilerden kurtulabilseydi artik o
vehim degil akil olurdu (Mefatthu’l-gayb,
s. 139). Sirazi'ye gore vehim akil ve mite-
hayyileye (hayal) zit bir meleke degildir, bi-
lakis mitehayyile ve duyu formuna bag-
It bir akildir. Boyle olunca vehim giiciniin
algiladiklari da tikel hissi veya hayali nes-
neler hakkindaki akli verilerdir. Nefis ken-
dine yonelip kendi Uzerine disindigunde
vehimden ve cisimlerle iliskiden kurtula-
rak soyut akil halini alir. Ayni sekilde ve-
him gticlyle elde edilen algilarin dogrulu-
gu kesinlesip maddi iliskilerden arinirsa bu
algilar saf akli anlamlara déntsur. Sonug-
ta vehim aklin cisme yénelmesi ve ondan
etkilenmesidir, vehim yoluyla algilanan iz-
lenimlerse 6zel bir maddeye ait akli an-
lamlardir. Boylece tahayyil melekesiyle
baglanti halinde olan akil giicine vehim
denir (el-Hikmett’I-miite‘aliye, 111, 559; VIII,
255). ibn Sin&’da ve sonrasinda gercek ve
sanal ayrimina denk disecek bicimde vii-
c(d-vehim, viicad-tevehhiim, bi'l-viicad-
bi'l-vehm, fi'l-viicGd-fi't-tevehhim, vica-
den-tevehhiimen, hakikaten-vehmen, bi’l-
viicQd-bi-hasebi’t-tevehhiim, mevcadat-
mevhimat seklinde vehim kavrami onto-
lojik baglamlarda kullaniimistir. Ayrica arit-
metik ve geometrinin konusu olan sayi ve
sekillerin varliklarinin platonik anlamda
sanal (vehmi) oldugu belirtilmistir (Kindi,
I, 116; ibn Sina, Kitabii's-Sifa: Mantiga Gi-
ris, s. 6, 25; Kitabti’s-Sifa: Il. Analitikler, s.
92,94, 123, 142, 153; Kitabti’s-Sifa: Meta-
fizik, s. 21-22,98, 100-101; en-Necat, s. 10-
12, 17-18, 189; Behmenyér b. Merziibén,
s. 8, 295-296, 356; ibn Riisd, Telhisu Ma
Ba‘de’t-tabia, s. 16, 57, 63, 87; Fahreddin
er-Razi, 1, 49).
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VEHIM
((oedl)
Ravinin ¢ok yanilmasi anlaminda
L hadis terimi. N

Sézlikte “insanin hatirina dusen, akli-
na gelen sey; dogru zannederek bir seyi
yanlis yapmak, yanilmak” anlamlarindaki
vehm (cogulu evham) hadis terimi olarak
en genel anlamiyla ravinin kasitl olmak-
sizin hata yapmasini ifade eder. Bu yanil-
g1 hadisin yazilmasi ve ezberlenmesi sira-
sinda meydana gelen ziyade, noksan, tah-
rif, tagyir gibi yanlsliklari icine alir. Vehim
ravinin zabt sifatini zedeledigi icin cerh se-
beplerinden biridir; ancak ravi devamli su-
rette yanilmadik¢a bu Kusur onun butin
rivayetlerini reddetmeyi gerektirmez.

Vehim hem isnadda hem metinde gé-
rilse de daha ¢ok isnadda meydana ge-
lir. Birbirine benzeyen isim, kiinye ve nis-
belerin Karigtiriimasi, isimlerde tashif ve
tahrif yapilmasi, mevkuf veya maktQ bir
haberin merfd, munkati’ bir haberin mut-
tasil olarak rivayet edilmesi, sika ravi ile
zayif réavinin karistirilmasi gibi hatalar is-
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nadda géruilen belli baslt vehim cesitleri-
dir. Bir hadis metnini digeriyle karistir-
mak, metindeki bir ifadeyi aslindan fark-
It sekilde aktarmak, énceki ravilere ait bir
aciklamayi hadis metninden zannederek
nakletmek gibi durumlar da metindeki ve-
himlere érnektir. Vehimden kaynaklanan
hatalarla rivayet edilen hadis “malal” veya
“muallel” adini alir. Dolayisiyla hadislerde
gorulen cesitli illetlerin bir turiini meyda-
na getiren vehmi dogru teshis edebilmek
icin ilgili butun rivayetleri bir arada de-
gerlendirmek gerekir. Hadis literaturin-
de bu tur érnekler cogunlukla ilel tirtne
giren eserlerde zikredilmektedir (bk. iLE-
LU'I-HADIS).

Sika olduklari halde s6zu edilen hatala-
ra dugen réavileri hemen cerhedip zayif sa-
yanlar bulunmakla birlikte genel egilim,
onlarin tek bagina rivayet ettikleri haber-
lerle bu vasfl tasimayanlarin birbirinden
ayrilmasi gerektigi seklindedir. Abdurrah-
man b. Mehdi, ara sira hata yapan sika ra-
vilerin butln rivayetlerinin reddedilmesi
durumunda bircok hadisin terkedilmesi
gerekecedini s@ylemistir (Ramhiirmiizi, s.
406). ibn Hibban sika ravilerin tek bagina
naklettikleri hatali rivayetlerin ihticaca el-
verigli sayilmadigini, diger sika ravilere mu-
vafik olan rivayetlerinin ise g6z ardi edile-
meyecedini belirtmistir (Kitabii'l-Mecra-
hin, 1, 85. Ibn Hibban'in farkli bir goriisii
icin bk. es-Sikat, VlI, 670). ibn Ebd Hatim
ise, vera‘ sahibi ve sadik olduklar1 halde
vehim, hata, galat ve unutma gibi kusur-
lar1 sik gérulen réavilerin naklettigi hadisle-
rin helal-haram konulari disinda fezaili'l-
a‘'mal ile tergib ve terhib konularinda ya-
zilabilecegini, bu gibilerin cok sik tekerrir
etmeyen vehimlerinin ise rivayetlerine za-
rar vermeyecedini ifade etmigtir (el-Cerh
ve't-ta‘dil, 1, 6, 10).

Binlerce rivayet nakleden ravilerin ve
musanniflerin zaman zaman hata etme-
leri kacinilmazdir. Aralarinda Buhari, Mis-
lim, EbQ Davad et-Tayalisi gibi 6nde ge-
len hadis imamlarinin da bulundugu ra-
viler bu duruma digsmekten Kurtulama-
mustir. Nitekim rivayetlerdeki hatalari gos-
teren birgok ilel kitabinin yaninda buyuk
muhaddislerin eserlerinde gérilen vehim-
ler miistakil teliflere konu olmustur. ibn
Eb( Hatim'in Beydnti hata’i Muham-
med b. Isma‘il el-Buhari fi Tarihih, Da-
rekutni'nin el-lizamdt ve't-Tetebbu",
ibn Makala'nin Tehzibii miistemirri'l-
evham, EbQ Ali el-Gassani'nin Takyidi'l-
miihmelinin bir parcasi olup ayrica nes-
redilen et-Tenbih ‘ale’l-evhami’l-véaki‘a
fi's-Sahihayn adl eserleri bunlara érnek

teskil eder. ibn Eb( Asim’a Evhamii’l-ha-
dis adl bir eser nisbet edilmekle birlikte
mahiyeti bilinmemektedir.
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VEHMIYYAT
((Slongl)
Vehim giiciine dayah

ciizi hiikiimler icin kullanilan
mantik ve felsefe terimi; kuruntu.

Klasik mantik kitaplarinda nefsin yargi
yeteneklerinden biri olarak gosterilen ve-
him gucinun verdigi hiikiimleri ifade eden
vehmiyyat genellikle vehim giicintin dog-
ru kabul ettigi, ancak dogru veya yanlis ol-
masi muhtemel hikiumler icin kullanilir.
ibn Sina sonrasi bazi kaynaklarda vehmiy-
yat vehim guictiiniin duyu 6tesi varliklar
hakkinda verdigi yargilara indirgenerek
safsata, mugalata gibi yanlis hukimler si-
nifinda gosterilir. Mesela Seyyid Serif el-
Curcani vehmiyyati, “duyulara konu olma-
yan alanlarda vehmin verdigi asilsiz hi-
kimler” seklinde tanimlar ve vehmiyyat-
tan tesekkul eden Kiyasa safsata dendi-
gini belirtir (et-Ta‘rifat, “Vehmiyyat” md.).
Vehmiyyat yerine “el-kazéya’l-vehmiyye, ev-
h&mu’'n-nas, el-evhamui’l-ammiyye” terkip-
leri de gecer.

ibn Sina vehmiyyati vehim giiciintin du-
yu algilarina dayanarak verdigi tikel ha-
kamler icin kullanir. Bu hukimler, duyu-
lara tabi ve duyusal nesnelerle ilgili do-
gustan bir yetenek olan vehim giictinin
insani kabule zorladigr diistiincelerdir. Nef-
sin bu vehim glcl mahs(sat alaninda
dogru, gundelik hayat icin gerekli yargi-
lar vermektedir. Duyu 6tesine dair verdi-
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gi bilgiler ise yanilticidir. Mesela, “Uzayda
bitln varliklarin son buldugu bir bosluk
vardir” veya, “Doluluk sonludur” gibi sira-
dan insanlardaki vehim giiciniin verdigi
hukUmler bdyledir. Yine, “Her var olanin
bir yénde yerinin bulunmasi gerekir” hik-
mu gibi hi¢cbir egitimden gecmemis insa-
nin iptidai tabiatindan gelen yargilar da
vehmiyyattan olup éncekiler gibi bunlar da
asllsiz kuruntulardir. Ctnku fitratin verdi-
gi her hukim dogru degildir, hatta cogu
asllsizdir; ancak aklin onayladigi yargilar
dogrudur; “Bir cisim ayni anda iki yerde
bulunamaz” érneginde oldugu gibi. ibn Si-
na vehmiyyatin zihinde gucli bir yerinin
bulundugunu ve bunlardan gergek olma-
yanlarin ancak akilla ¢iritulebilecegini,
fakat bu tur kuruntularin yine de zihinde
kalmaya devam edebilecegini belirtir. Ozet-
le vehim guici duyularla algilanan geyler
ve bazi matematik konularinda dogru hu-
kim verebilirse de Tanri, akil, nefis, si-
ret, madde gibi metafizik konularla ahla-
ka dair verdigi hukumler akil tarafindan
onaylanmadigi veya dlzeltilmedigi siirece
gecersizdir (Kitabti’s-Sifa: ll. Analitikler, s.
15). Clnku vehim gict metafizik varlik-
lart da duyusal varliklar gibi tasarlar. Me-
sela Tanrr'min varligini kabul etse bile O'nu
bir put seklinde veya yildizlarin felegi sek-
linde tasavvur eder (Durusoy, [bn Sina Fel-
sefesinde Insan, s. 120). ibn Sina, el-Isd-
rat ve't-tenbihat'ta metafizik ve ahlak
alanlarinda insani vehmiyyatin tehlikesi-
ne karsi koruyan iki bilgi kaynagr bulun-
dugunu belirtir: Dini yasalar, felsefi bilgi-
ler. E§er dini yasalar vehim guictinii en-
gellemeseydi onun metafizik alanda ver-
digi yargilar insanlarin yaygin bicimde ka-
bul ettigi dogrular haline gelirdi. Ote yan-
dan akil da vehim giiciinden gelen éner-
melerin yanlighgini ortaya koyan veya on-
lar1 diizelten bir otorite islevi gérdiigun-
den ibn Sind mantigi biitin ilimlerin en
sereflisi saymustir (Durusoy, MUIFD, sy.
28 [2005], s. 135-136).

ibn Sin&'nin vehmiyyata dair gérisleri
sonraki mantikgilar tarafindan genis ka-
bul gérmiistiir. Metafizik alaninda ibn Si-
na'y1 tutarl bir sekilde elestiren Gazzali de
hissi ve vehmi hiikkiimlerin aldaticiigindan
korunabilmek i¢in aklin otoritesine sigin-
mak gerektigini belirtir ve mantigi dini
ilimler icin bir yéntem olarak kullanma-
nin dinen sakincasi bulunmadigini séyler.
Hatta mantik bilmeyenin ilmine guvenile-
meyecedini ileri surer (el-Miistasfa, 1, 10).
Gazzali Mi‘ydrii'l-‘ilm’de, insanda bir yar-
g1 glict olan vehmin bu &zelliginden do-
layr arastirmacilar icin mantigin zaruri ol-
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