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nadda géruilen belli baslt vehim cesitleri-
dir. Bir hadis metnini digeriyle karistir-
mak, metindeki bir ifadeyi aslindan fark-
It sekilde aktarmak, énceki ravilere ait bir
aciklamayi hadis metninden zannederek
nakletmek gibi durumlar da metindeki ve-
himlere érnektir. Vehimden kaynaklanan
hatalarla rivayet edilen hadis “malal” veya
“muallel” adini alir. Dolayisiyla hadislerde
gorulen cesitli illetlerin bir turiini meyda-
na getiren vehmi dogru teshis edebilmek
icin ilgili butun rivayetleri bir arada de-
gerlendirmek gerekir. Hadis literaturin-
de bu tur érnekler cogunlukla ilel tirtne
giren eserlerde zikredilmektedir (bk. iLE-
LU'I-HADIS).

Sika olduklari halde s6zu edilen hatala-
ra dugen réavileri hemen cerhedip zayif sa-
yanlar bulunmakla birlikte genel egilim,
onlarin tek bagina rivayet ettikleri haber-
lerle bu vasfl tasimayanlarin birbirinden
ayrilmasi gerektigi seklindedir. Abdurrah-
man b. Mehdi, ara sira hata yapan sika ra-
vilerin butln rivayetlerinin reddedilmesi
durumunda bircok hadisin terkedilmesi
gerekecedini s@ylemistir (Ramhiirmiizi, s.
406). ibn Hibban sika ravilerin tek bagina
naklettikleri hatali rivayetlerin ihticaca el-
verigli sayilmadigini, diger sika ravilere mu-
vafik olan rivayetlerinin ise g6z ardi edile-
meyecedini belirtmistir (Kitabii'l-Mecra-
hin, 1, 85. Ibn Hibban'in farkli bir goriisii
icin bk. es-Sikat, VlI, 670). ibn Ebd Hatim
ise, vera‘ sahibi ve sadik olduklar1 halde
vehim, hata, galat ve unutma gibi kusur-
lar1 sik gérulen réavilerin naklettigi hadisle-
rin helal-haram konulari disinda fezaili'l-
a‘'mal ile tergib ve terhib konularinda ya-
zilabilecegini, bu gibilerin cok sik tekerrir
etmeyen vehimlerinin ise rivayetlerine za-
rar vermeyecedini ifade etmigtir (el-Cerh
ve't-ta‘dil, 1, 6, 10).

Binlerce rivayet nakleden ravilerin ve
musanniflerin zaman zaman hata etme-
leri kacinilmazdir. Aralarinda Buhari, Mis-
lim, EbQ Davad et-Tayalisi gibi 6nde ge-
len hadis imamlarinin da bulundugu ra-
viler bu duruma digsmekten Kurtulama-
mustir. Nitekim rivayetlerdeki hatalari gos-
teren birgok ilel kitabinin yaninda buyuk
muhaddislerin eserlerinde gérilen vehim-
ler miistakil teliflere konu olmustur. ibn
Eb( Hatim'in Beydnti hata’i Muham-
med b. Isma‘il el-Buhari fi Tarihih, Da-
rekutni'nin el-lizamdt ve't-Tetebbu",
ibn Makala'nin Tehzibii miistemirri'l-
evham, EbQ Ali el-Gassani'nin Takyidi'l-
miihmelinin bir parcasi olup ayrica nes-
redilen et-Tenbih ‘ale’l-evhami’l-véaki‘a
fi's-Sahihayn adl eserleri bunlara érnek

teskil eder. ibn Eb( Asim’a Evhamii’l-ha-
dis adl bir eser nisbet edilmekle birlikte
mahiyeti bilinmemektedir.
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((Slongl)
Vehim giiciine dayah

ciizi hiikiimler icin kullanilan
mantik ve felsefe terimi; kuruntu.

Klasik mantik kitaplarinda nefsin yargi
yeteneklerinden biri olarak gosterilen ve-
him gucinun verdigi hiikiimleri ifade eden
vehmiyyat genellikle vehim giicintin dog-
ru kabul ettigi, ancak dogru veya yanlis ol-
masi muhtemel hikiumler icin kullanilir.
ibn Sina sonrasi bazi kaynaklarda vehmiy-
yat vehim guictiiniin duyu 6tesi varliklar
hakkinda verdigi yargilara indirgenerek
safsata, mugalata gibi yanlis hukimler si-
nifinda gosterilir. Mesela Seyyid Serif el-
Curcani vehmiyyati, “duyulara konu olma-
yan alanlarda vehmin verdigi asilsiz hi-
kimler” seklinde tanimlar ve vehmiyyat-
tan tesekkul eden Kiyasa safsata dendi-
gini belirtir (et-Ta‘rifat, “Vehmiyyat” md.).
Vehmiyyat yerine “el-kazéya’l-vehmiyye, ev-
h&mu’'n-nas, el-evhamui’l-ammiyye” terkip-
leri de gecer.

ibn Sina vehmiyyati vehim giiciintin du-
yu algilarina dayanarak verdigi tikel ha-
kamler icin kullanir. Bu hukimler, duyu-
lara tabi ve duyusal nesnelerle ilgili do-
gustan bir yetenek olan vehim giictinin
insani kabule zorladigr diistiincelerdir. Nef-
sin bu vehim glcl mahs(sat alaninda
dogru, gundelik hayat icin gerekli yargi-
lar vermektedir. Duyu 6tesine dair verdi-
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gi bilgiler ise yanilticidir. Mesela, “Uzayda
bitln varliklarin son buldugu bir bosluk
vardir” veya, “Doluluk sonludur” gibi sira-
dan insanlardaki vehim giiciniin verdigi
hukUmler bdyledir. Yine, “Her var olanin
bir yénde yerinin bulunmasi gerekir” hik-
mu gibi hi¢cbir egitimden gecmemis insa-
nin iptidai tabiatindan gelen yargilar da
vehmiyyattan olup éncekiler gibi bunlar da
asllsiz kuruntulardir. Ctnku fitratin verdi-
gi her hukim dogru degildir, hatta cogu
asllsizdir; ancak aklin onayladigi yargilar
dogrudur; “Bir cisim ayni anda iki yerde
bulunamaz” érneginde oldugu gibi. ibn Si-
na vehmiyyatin zihinde gucli bir yerinin
bulundugunu ve bunlardan gergek olma-
yanlarin ancak akilla ¢iritulebilecegini,
fakat bu tur kuruntularin yine de zihinde
kalmaya devam edebilecegini belirtir. Ozet-
le vehim guici duyularla algilanan geyler
ve bazi matematik konularinda dogru hu-
kim verebilirse de Tanri, akil, nefis, si-
ret, madde gibi metafizik konularla ahla-
ka dair verdigi hukumler akil tarafindan
onaylanmadigi veya dlzeltilmedigi siirece
gecersizdir (Kitabti’s-Sifa: ll. Analitikler, s.
15). Clnku vehim gict metafizik varlik-
lart da duyusal varliklar gibi tasarlar. Me-
sela Tanrr'min varligini kabul etse bile O'nu
bir put seklinde veya yildizlarin felegi sek-
linde tasavvur eder (Durusoy, [bn Sina Fel-
sefesinde Insan, s. 120). ibn Sina, el-Isd-
rat ve't-tenbihat'ta metafizik ve ahlak
alanlarinda insani vehmiyyatin tehlikesi-
ne karsi koruyan iki bilgi kaynagr bulun-
dugunu belirtir: Dini yasalar, felsefi bilgi-
ler. E§er dini yasalar vehim guictinii en-
gellemeseydi onun metafizik alanda ver-
digi yargilar insanlarin yaygin bicimde ka-
bul ettigi dogrular haline gelirdi. Ote yan-
dan akil da vehim giiciinden gelen éner-
melerin yanlighgini ortaya koyan veya on-
lar1 diizelten bir otorite islevi gérdiigun-
den ibn Sind mantigi biitin ilimlerin en
sereflisi saymustir (Durusoy, MUIFD, sy.
28 [2005], s. 135-136).

ibn Sin&'nin vehmiyyata dair gérisleri
sonraki mantikgilar tarafindan genis ka-
bul gérmiistiir. Metafizik alaninda ibn Si-
na'y1 tutarl bir sekilde elestiren Gazzali de
hissi ve vehmi hiikkiimlerin aldaticiigindan
korunabilmek i¢in aklin otoritesine sigin-
mak gerektigini belirtir ve mantigi dini
ilimler icin bir yéntem olarak kullanma-
nin dinen sakincasi bulunmadigini séyler.
Hatta mantik bilmeyenin ilmine guvenile-
meyecedini ileri surer (el-Miistasfa, 1, 10).
Gazzali Mi‘ydrii'l-‘ilm’de, insanda bir yar-
g1 glict olan vehmin bu &zelliginden do-
layr arastirmacilar icin mantigin zaruri ol-
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dugunu ve bu sebeple anilan eseri yazdi-
gini séyler (s. 27-37). Bilgileri kesinlik de-
recelerine goére yedi kisma ayiran Gazzali
zanni bilgilerden saydigi vehmiyyati altin-
c1 sirada zikreder. Mesela vehim gtict var-
ligin mutlaka bir yénde bulunduguna ve
isaret edilebilir durumda olduguna hik-
meder; aleme ne bitisik ne ondan ayri,
alemin ne disinda ne de icinde bulunan
bir seyin varligini imkansiz gérir. Vehim
glcu icin alti yénun hicbirinde bulunma-
yan bir seyden bahsetmek anlamsizdir.
Gazzall cesitli kanitlar ortaya koyarak bu
hikumlerin yanlis oldugunu savunur. Cln-
ki vehim gicl bir hikmin dogruluguna
veya yanlisligina hayatin bagindan itiba-
ren yasanan gézlem ve tecrubelerle ula-
sir ve bu anlamda fitrata uygun olan hik-
mu dogru sayar. Halbuki bir hikmiin dog-
rulugu veya yanlishgi ancak akli delille ke-
sinlik kazanir. Nitekim vehim giictiinln yén,
sekil, miktar gibi fiziksel dlctleri varlik sar-
t1 saymasina karsilik gug, bilgi, irade gibi
soyut kavramlarin, hatta bizzat vehim kav-
raminin birer varliga isaret ettigine akil
hilkmeder. Bununla birlikte vehmiyyat tu-
riinden bazi bilgiler akil yéniinden de dog-
ru olabilir. Nitekim, “Bir insan ayni anda
iki mekanda bulunamaz” hikmd, yine arit-
metik ve geometriyle ilgili bircok énerme
vehmiyyattan oldugu halde aklen de ge-
cerlidir (Mi‘yarti’l-“ilm, s. 27-37, 147-149;
Mihakkii’n-nazar, s. 106-107). ibn Sin&’-
dan sonra vehmiyyattan bahsetmeyen hic-
bir mantik kitabi veya risélesi yok gibidir.
ibn Sina sonrasinda vehmiyyat yanlis éner-
melerin genel bir adi haline geldidi icin mu-
galata veya safsatanin vehmiyyattan ture-
tilmis kiyaslar oldugu anlayist bu dénem-
de de suUrdurialmustir (mesela bk. Fah-
reddin er-Razi, I, 269; Nasiriddin-i Tasi,

S. 342, 465; Muhammed b. Mahmd es-
Sehrez(rf, 1, 483).
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VEHRAN
(Oly2g)

Bat1 Cezayir’de bir liman sehri. .

Cezayir’'in kuzeybatisinda Vehran korfe-
zinin bulundugu bélgeyi cevreleyen ayni
adli vilayetin merkezi olup Kuzey Afrika’-
nin Akdeniz sahilindeki en énemli liman
sehirlerinden biri ve bagsehir Cezayir'den
sonra ulkenin ikinci buyuk sehridir. Veh-
ran adi, Berber{ kdkenli Sahré kavmi Teva-
rikler’in dilinde “cift aslan” veya “aslan ya-
tag1” anlamina gelir. Arapca’da “parildayan

Vehran'dan
bir gérinus
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sehir” manasinda Bahiye diye de adlandi-
rilir. Bati dillerinde Oran seklinde gecer.
Sehrin bati tarafindaki Murcéaci siradag-
larinin bir uzantisi olan 375 m. yuksekli-
ge sahip Eydar tepesi limani batidan esen
rizgérlardan korur. Eski sehir Re’sullayn
vadisinin (Vad? ibni’'l-Hayr, VAdirraha) iki
yakasina kurulmustu. Cografi yapisi sehri
dig hiicumlara Kkarsi korunakli ve strate-
Jjik bir konuma sahip kilmistir.

Vehréan, Endulus Emevi Hikimdari Ab-
dullah b. Muhammed'in hizmetindeki Mag-
réave kabilesi mensuplari tarafindan 290
(903) yilinda kuruldu. ilk dénemde sehre
Nefze ve Mes@an kabileleriyle Endulis-
liiler yerlesti. Hem Fas'a hem ispanya’ya
cok yakin bir noktada yer alan, surla cev-
rili olan sehir kisa zamanda Bati Akdeniz'-
deki deniz yolunu kontrol eden bir ko-
numa yUkselerek gelisti. Fatimiler'in bu-
tin Magrib’e siratle yayilan hakimiyet-
leri esnasinda Endultus Emevileri ile Fa-
timiler arasindaki miicadeleye sahne ol-
du. Bu mucadeleler sirasinda 297 (910)
ve 342 (954) yillarinda buyuk 6lctide tah-
ribata ugramakla birlikte daha sonra tek-
rar tesis edildi. 343'te (954-55) Fatimiler'e
tabi Beni ifren’in eline gecti. Fatimiler'e
bagli olarak Tunus'ta hikiim stren Ziri-
ler bir miiddet Vehran’da hakimiyet kur-
dularsa da bu hakimiyetleri uzun stirme-
di. 473'te (1080) Murabit Hikiimdari Y-
suf b. Tasfin Vehran'i zaptetti. 539'da
(1145) Muvahhidler’in egemenligi altina
giren Vehran'da bir donanma insa etti-
ren Muvahhid hikimdari sehri Us edine-
rek butin Magrib’i ve Endulis’d ele ge-
cirmek icin deniz seferlerine bagladi. Yine
pek cok tahribata ugramakla birlikte Mu-
vahhidler déneminde biyuk gelisme gés-
teren Vehran'dan séz eden seyyahlar se-
hirdeki bolluktan, gelismis ticaretinden,
carsilarindan ve korunakli limanindan 6v-
glyle bahsederler. Muvahhidler’in halefle-
ri Abdulvadiler déneminde Vehran Lima-
nr'nin Endilis’le ticaretteki roli daha da
artti. Sehir énemli bir ticaret merkezi olan
Tilimsan'in limani durumundaydi. Bu se-
beple XIV. yiizyllda Abdulvadiler’in basseh-
ri Tilimsan't pek ¢ok defa kusatan Meri-
niler, Vehran sahillerine de asker ¢ikardi
ve buraya bir de hisar yaptirdi. Bu dénem-
de sehir ulema ve talebe icin bir ¢ekim
merkezi haline geldi. Nasriler'in merke-
zi Girnata’nin 1492’de ispanyollar'in eline
gecmesiyle bazi Endilisli muslimanlarla
yahudiler Vehrén’a sigindi. Bu gécler seh-
rin fiziki ve ticari bakimdan gelismesine
katkida bulundu. Ancak XVI. yizyil basla-
rinda bdlgedeki sahil sehirlerini zapteden



