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tin alana yapilan vaad gibi. Maliki mezhe-
binde meshur gérus bu yéndedir. 3. Vaad
ancak sarta bagl oldugunda kazai borg
dogurur. Hanefiler'e gére vaad ihtiyari is-
leri vacip ve baglayici hale getiremeyece-
di icin Kisi kendisine vacip kilinmayan bir
seyi yapmay1 vaad ettiginde mucerret va-
adi baglayici olmaz; ancak sarta ta'lik edil-
mesi caiz gorilen islemlerde vaad bir sar-
ta baglanirsa baglayici olur (Mecelle, md.
84; ayrica bk. SART). 4. EbQ Bekir ibnii’l-
Arabi gibi bazi fakihler 6zir ve mani bu-
lunmadikg¢a vaadi ifa etmenin vécip sayil-
dig1 kanaatindedir. 5. Vaadin ifasi kazaen
vacip degildir. S&fii ve Hanbeli mezheple-
ri ve fakihlerin cogunlugu bu gérustedir.
Vaadi ifa etmenin diyaneten, yani kisinin
yargi kKarari disinda i¢ sorumluluguna gé-
re hUkmu de tartismalidir. Bazi alimlere
gobre kazéen oldugu gibi diyaneten de va-
adi yerine getirmek vaciptir. Bir kisim alim-
ler ise mazeret durumunu bundan istisna
etmistir. ifa etme niyetiyle vaadde bulu-
nan Kisinin vaadini yerine getirmemesi ha-
linde glinahkér sayilmayacagina dair bir
hadisten hareketle (Eb Davtd, “Edeb”,
90) Cessas gibi bazi alimler, icinde yerine
getirmeme niyeti oldugu halde vaadde bu-
lunmay1 céiz gérmez. Cogunluga gére va-
adi yerine getirmek mendup, yerine ge-
tirmemek ise mekruhtur.

Gelecekte bir akid yapmak Uzere vaad-
lesme ile de akid meydana gelir. Ancak
taraflar, gelecekte akdetmeyi vaadlestik-
leri akdin hikimlerinin vaadlesme anin-
dan itibaren dogmasinda anlagirlarsa bu
islem akid sayilir ve sonuglarini dogurur.
Maélikiler'e gére ancak teberru gibi tek ta-
rafli akidler vaad edildiginde baglayici olur.
Bey', icére ve nikah gibi iki tarafli akidleri
gelecekte akdetmek lzere yapilan vaad
baglayici sayllmaz. “Bunu senden su fiya-
ta alacagim” gibi mucerret vaadler pazar-
lik olarak degerlendirilmis ve bu ifade ile
bey‘in gerceklesmeyecedi belirtilmistir (Me-
celle, md. 171). Hanefi fakihlerinin bir kis-
mina gore istisna‘ akdi de baglayici olma-
yan satim vaadi niteligindedir (bk. iSTiS-
NA‘). Vaadin baglayiciligi konusu modern
donemde 0zellikle murabaha akdi cerce-
vesinde tartismalara yol acmigstir. Tartig-
manin odak noktasi vaadlesmenin akid acl-
sindan ne anlam ifade ettigi ve taraflarin
vaad ettikleri fiilleri yerine getirme konu-
sunda kazé yoluyla zorlanip zorlanamaya-
cagi meselesidir (Cebeci, s. 67-88). islam
Konferansi Teskilat’'na bagh Mecmau'l-fik-
hi'l-islami'nin Kiiveyt'te 10-15 Aralik 1988
tarihinde yapilan besinci dénem toplan-
tisinda vaad, ginumuz faizsiz bankacilik
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sisteminde uygulandigi sekliyle muréba-
ha ile baglantili bicimde ele alinmis, vaa-
din bir mazeret bulunmadidi stirece diya-
neten baglayici sayildidi, bir sebebe bag-
I1 olarak yapilan ve s6z verilen tarafin da
harcama yaptigi durumlarda vaadin ka-
zaen de baglayici olacagi, taraflardan biri-
ne veya her birine muhayyerlik hakki ta-
nimak sartyla murébahada karsilikli vaad-
lesmenin céaiz oldugu gérist benimsen-
migtir.

Modern hukuktaki eksik bor¢ kavramiy-
la karsilastirildiginda fakihlerin bir kismi-
na gére vaadi ifa borcu bir bor¢ halinde
bulunmasina ragmen hukuk diizeni tara-
findan kaza yoluyla talep edilmesine im-
kan taninacak kadar kuvvetle desteklen-
memistir. Vaadde bulunan kisi vaadini ye-
rine getirdiginde bor¢ olmayan seyi ifa et-
mis ya da bagista bulunmus saylimakta ve
eksik mahiyette olmakla beraber bir bor-
cunu ifa etmis olmaktadir. Buna bagl ola-
rak kendisine vaadde bulunulan Kisi de ifa
edilen vaadi aldiginda bir haksiz kazang el-
de etmis sayllmamakta ve yapilan edayi
mesrQ sekilde elde etmektedir. Vaadi ka-
zaen baglayici kabul etmeyen, fakat ifa-
sini diyaneten vécip géren fakihlere gére
vaadi ifa etmenin bir eksik bor¢ teskil et-
tigi sdylenebilir (Demiray, s. 194-195).
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Sézlukte “6gut vermek, uyarmak, sa-
kindirmak” anlamindaki va‘z “bir toplulu-
ga dini ve ahlaki konularda nasihat et-
mek, dinleyenlerin kalplerini iyilige 1sindi-
racak sozler sdylemek, uhrevi mikafat ve
azaba dair bilgiler vererek tesvik ve ikaz-
da bulunmak” seklinde tanimlanir (el-Mtif-
redat, “veaz” md.; et-Ta‘rifat, “v<az” md.;
Lisantii’l-“Arab, “vcaz” md.; Tacii'l-‘aras,
“vaz” md.). Bunun yaninda baslangi¢tan
ginimuze kadar gelen uygulamay dikka-
te alarak vaaz terimini “dini konularda ce-
maati aydinlatarak méanen gelismesini sag-
lamak amaciyla din alimlerince ibadet ma-
hallerinde yapilan konusma” diye tanim-
lamak mumkundur. Bu gekilde konusma
yapan kimseye vaiz denir. islami kaynak-
larda mev‘iza (cogulu meva‘iz), tezKir, ir-
sad, nasihat, tebsir ve inzar gibi kavram-
lar da ¢ok defa vaaz anlaminda kullanil-
maktadir. Sézliikte “hikaye, haber” demek
olan kissa kelimesi, eski toplumlarin ba-
sindan gecen ibret verici olaylari anlatarak
vaaz ve nasihat etmeyi ifade eder. Vaa-
zinda ¢okga kissa kullanana kas (cogulu
kussas) veya kassas denir (ibnii'l-Cevzl, s.
159; StiyGtl, Tahzirii’l-havas, s. 269).

Kur’an-1 Kerim'’de vaaz kelimesi bulun-
mamakla birlikte bircok ayette mev'iza,
vaizin, ayrica va‘z kékinden fiiller gecer.
Allah Teéla, Hz. Peygamber’e insanlari dine
hikmetle, giizel 6gutle ve en gizel usulle
davet etmesini emretmektedir (en-Nahl
16/125). Bazi ayetlerde muhtelif emir ve
yasaklar zikredilip cesitli bilgiler verildik-
ten sonra bunlarla Allah’in insanlara nasi-
hat ettigi belirtilmekte (en-Nisa 4/58; en-
Nahl 16/90; en-Nr 24/17), Resil-i Ekrem'’e
de cevresindekilere vaaz ve nasihatte bu-
lunmasi emredilmektedir (en-Nisa 4/63;
Kaf 50/45; ez-Zéariyat 51/55; el-Gasiye 88/
21, 22). Bazan ayetler mev'iza seklinde ad-
landirilirken (el-Bakara 2/275; en-Nr 24/
34) bazan da butunuyle Kur’an'in insan-
lar i¢in bir mev'iza oldugu (Al-i imran 3/
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138; Y(inus 10/57), Allah’in onu insanlara
6gut icin indirdigi (el-Bakara 2/231) ifade
edilir. Bu arada Tevrat tabletlerinde (el-
vah) yazilanlarla (el-A'raf 7/145) incil'in de
ayni niteligi tagidigi (el-Maide 5/46) belir-
tilir. Kur'an’da Allah’in Hz. Ndh’a nasihati
(HGd 11/46), HGd'un halkina (es-Suara 26/
124-136) ve Lokman’'in ogluna (Lokmén
31/13) yaptigi nasihatler icin de vaaz kav-
rami kullanilmakta olup bu ayetlerdeki ko-
nular ve Usl(p vaazlarda takip edilecek me-
toda isik tutmasi bakimindan énem tagir.
Kur’an’'da vaaza yakin anlamda bagska kav-
ramlar da gecer. Bunlarin en sik kullanila-
ni zikr, zikra, tezkir, tezkire ile ayni kok-
ten tireyen diger kelimelerdir. Nitekim Hz.
Peygamber’in yalniz hatirlatici (muzekkir)
oldugu bildirilir (el-Gasiye 88/21). Kur'an’-
da vaaz kavrami daha ¢ok buyurucu ya-
hut yasaklayici ifadelerle hukuki ¢erceve-
ye giren genel prensipler baglaminda yer
alirken tezkirin mukafat ve cezayi, cennet
ve cehennemi hatirlatan, insana igini ve
disini arindirmasini 6gitleyen ifadelerle
hukuki yapitya ménevi ve ahlaki bir temel
hazirlandigi séylenebilir (Pedersen, 1, 227;
Abdiilhay el-Kettani, 111, 7). Dikkat cekici
bir husus da zikir ve tezkirle biitiin insan-
liga hitap edilirken vaazda asil hedef kit-
leyi daha ¢ok muslumanlarin tegkil etme-
sidir. Kur’an kendini ve diger ilahi kitapla-
r1 zikir diye de adlandirir. Kur’an'da, pey-
gamberlerin tebli§ ve davet hizmetlerini
yerine getirirken mujdeleyici ve sevindirici
haberler vermeleri “tebsir”, ilahi emirlere
uymayanlari k&t bir akibetin bekledigini
haber verip onlart uyarmalari “inzar” kav-
ramiyla ifade edilir (bk. M. F. Abdilbaki,
el-Mu‘cem, “bsr”, “nzr” md.leri).
Buhéari'nin el-Cami‘u’s-sahih’inde vaaz
konusuna dair bablar agiimigtir (“flim”,
28,32, 40; “Salat”, 40; “Cend’iz”, 83; “Ideyn”,
19; “Da‘avat”, 69; “Ahkam”, 20). ilgili ha-
dislere gére Resul-i Ekrem cesitli vesile-
lerle, bilhassa namazdan sonra cemaatle
sohbet eder, vaaz ve nasihatte bulunur-
du (Neséi, “Sehv”, 99; Mtisned, V, 91, 97,
105). Hutbesi cogunlukla kisa ve 6zl olur-
du (Eb( David, “Salat”, 231). Bir defasin-
da sabah namazindan sonra ¢ok etkili bir
vaaz vermis, dinleyenlerin gozleri dolup
kalpleri titremisti (Tirmizi, “Ilim”, 16; EbQ
Dav(d, “Siinnet”, 6; ibn Mace, “Mukaddi-
me”, 6). Reslullah cuma ve bayram hut-
belerinde birkag ayet okur, ardindan ce-
maate vaaz ve nasihatte bulunurdu (Bu-
hari, “Ideyn”, 6; Mislim, “Cum<a”, 41; Tir-
mizi, “Salat”, 365). Bir bayram guinu bay-
ram namazini kildirip hutbeyi irat edince
kadinlar tarafina yénelmis, Bilél'e yaslana-

rak hayir yapmanin énemi hakkinda ko-
nusmustur (Buhari, “Ideyn”, 19; Miislim,
“qdeyn”, 4; Nesat, “Ideyn”, 19). Bunlarin
disinda Hz. Peygamber’in kabir bagsinda
toplananlara (Buhari, “Cen&’iz”, 82), an-
lagsmazliklari ¢6zmesi i¢in huzuruna gelen-
lere (Buhari, “Ahkam”, 20), evinde esleri-
ne (Buhari, “Ilim”, 40) vaaz ettidi, kadin-
lar1 egitmek Uzere 6zel bir gun ayirdigi
(Buhari, “ilim”, 36), valilere gittikleri ye-
rin insanlarina vaaz ve nasihatte bulunma-
larini 6§utledidi (ibnti'l-Cevzi, s. 167) bildi-
rilmektedir. Resil-i Ekrem her isinde ol-
dudu gibi vaazlarinda da kolayhgi tercih
eder, dinleyenleri biktirmayacak sekilde ki-
sa konusur, vaazlari belli gunlerde yapar-
di. Her persembe giinu halka vaaz veren
Abdullah b. Mes‘(d bunu her giin yapma-
sini isteyenlere, “Resulullah bize bikkinlik
gelebilecedi endigesiyle 6zel vaaz zamani
ayirirdi, ben de size bikkinlik vermemek
icin uygun vakitleri gézetiyorum” demis-
tir (Miisned, |, 465; Buhari, “ilim”, 11, 12;
Mislim, “Miinafikin”, 82-83). Hz. Pey-
gamber vaazlarinda insanlari ilgilendiren
her konuya yer verirdi. Allah’a itaat, iman
esaslari, ahiret hayati, toplumsal mesele-
ler, dini emirler ve yasaklar vaazlarinda en
cok Uzerinde durdugu konulardi (Restlul-
lah’'in hutbe ve vaazlari hakkinda bilgi icin
bk. Kasim b. Sellam, s. 87-106). Resl-i Ek-
rem vaaz ve hutbelerinde zaman zaman
sesini yUkseltir, bazan konuya gore yiiz ifa-
desinin degistigi gorulirdd (Buhar, “ilim”,
28). Konusmanin etkisini arttirmak, me-
selenin daha iyi anlasiimasini saglamak
amaciyla vaazlarinda kissalar da aktarirdi
(Cirit, s. 75-83).

Restlullah’in vaaz ve nasihatleri bu ko-
nuda izlenecek yéntemlere 1sik tutmasi
bakimindan énem tasimaktadir. Onun va-
az tarzini benimsemenin zorunlu oldugu-
nu belirten ibn Hazm’'a gére muhatap-
larina sert ve karamsar ifadelerle vaaz
eden kimse Hz. Peygamber’in metodun-
dan uzaklasmis demektir. Clinki vaazda
sert UslOp kullanmak beklenenin aksine
insanlarin tepkisine ve kétulukte israr et-
melerine yol acabilir. Vaizin guler yizli ve
miujdeleyici olmasi, yumusak bir Uslapla
konusmasi Kur'an'in (Al-i imréan 3/159; Ta-
héa 20/44) ve Resll-i Ekrem’in (mesela bk.
Buhari, “Edeb”, 35, 38; “ilim”, 11; Miis-
lim, “Birr”, 74-76) tavsiyesidir, vaazda so-
nu¢ alma bakimimndan bu daha bagartli bir
yontemdir. Vaaz ve nasihatte dogrudan
muhatabi suclamak yerine dolayli ifade-
lerle konusmak gerektigini de belirten ibn
Hazm, Resllullah’in bu yéntemi kullandi-
gina dair rivayetleri (Mtsned, 111, 133, 154;
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Eb Dav(d, “Edeb”, 5) hatirlatir (el-Ahlaik
ve’s-siyer, s. 62). Vaazi bir sanat diye nite-
lendiren Ebi'l-Ferec ibni’l-Cevzi, bu tiir
konusmalarin kasas (kissa), tezKir, vaaz ol-
mak Uzere Uge ayrildigini, kas, muzekkir,
vaiz terimlerinin sik sik birbirinin yerine
kullanildigin belirtmektedir (el-Kussas, s.
159, 162). Buna gére vaizligin tarihi seyri-
ni incelerken anilan terimleri birlikte de-
gerlendirmek gerekir.

Hz. Peygamber’den sonra bir meslek ola-
rak vaaz ve Kissa anlatma faaliyetinin ne
zaman bagladidi, bu isi ilk defa kimlerin
yaptigi hususunda kaynaklarda degisik ri-
vayetler yer almaktadir. Resdlullah’in ve-
fatini takiben muslimanlar arasinda va-
az etmek icin resmf izin isteyenlerin or-
taya ciktigi gorulur. Bircok rivayette as-
haptan ilk defa Temim ed-Dari’nin Hz.
Omer’den izin alip kissa anlattigi belirtil-
mektedir (Mtisned, 111, 449; Zehebi, 11, 447;
ibnii'l-Cevzl, s. 177). Tabiinden Ubeyd b.
Umeyr el-Leysi'nin ilk kissaci oldugu kay-
dedilir (ibn Sa‘d, V, 463). Haris b. Muavi-
ye el-Kindi'nin ayni maksatla Hz. Omer’e
basvurdugu (Miisned, 1, 18; ibnii'l-Cevzi,
s. 202; StiyGtl, Tahzir, s. 233), Basra Mesci-
di'nde ilk defa Esved b. Serf'nin kissa an-
lattig1 bilinmektedir (Cahiz, 1, 367). Hz.
Omer’in hilafeti sirasinda halk egitimcisi
yahut vaiz olarak kas ve Kkari gibi unvan-
larla ortaya cikan kissacilarin Hulefa-yi Ra-
sidin’in son zamanlarindan itibaren halka
dini telkin etmek yerine siyasi maksatlar-
la mesleklerini muhtelif cereyanlarin ne-
sir ve telkin vasitasi haline getirdikleri go-
riilmektedir (Haseni, s. 158). Ote yandan
zihd ve tasavvuf hareketleri, zindiklik, ede-
biyat ve eglence duskinligu gibi gelisme-
lerin etkisiyle cesitli gruplara mensup véiz
ve Kissacilarin ortaya ciktigi bilinmektedir
(ayrica bk. KISSAHAN; KUSSAS).

1. (VII1.) yuzyillda ashap ve tabiinin vefa-
t1, islam cografyasinin genislemesi, Ehl-i
kitap’la temaslar, tercime faaliyetleri ve
sosyal hayattaki olumsuz gelismeler uze-
rine ortaya cikan zihd hareketinin yaygin-
lasmasi, buna bagh sekilde ziihd ve reka-
ikle ilgili haberlerin toplumda revag bul-
masi gibi sebeplerle véiz ve kissacilar ara-
sinda basta israiliyat olmak lizere zayif ve
asllsiz haberlere yaygin bicimde yer veril-
mistir. {lk dénemlerde kas teriminin hal-
Kka dini konularda 6§t veren kimseler i¢in
kullanildigi, bunlarin bllyiik cogunlugunu
alim sahsiyetlerin, glvenilir ravilerin tes-
kil ettigi anlasilmaktadir. Ancak Ill. (IX.)
yuzyilin sonlarinda kissacilik blyik élcude
cikar amach sarlatanhiga dénusmus, IV.
(X.) yuzyildan itibaren kas yerine vaiz ve
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muzeKKir terimleri yayginlik kazanmigtir.
Nitekim bu dénemde yasayan EbU’l-Leys
es-Semerkandi “dini konularda 6gut ve-
ren kimse” anlaminda muizekkKir terimini
kullanmakta, bu vazifeyi yerine getiren
kimselerde bulunmasi gereken 6zellikler-
den s0z etmektedir (Bustani’l-‘arifin, s.
310-312). Bilhassa muzekkirin IV. (X.) yuz-
yildan itibaren sadece sifi vaizleri ifade et-
tigini ileri stirenler de vardir (Mez, 11, 112).

Vaaz ve tezkirin zamanla kaynaklarda
ilmi bir disiplin halinde ele alindig: gérul-
mektedir. “Ilmi’l-meva‘iz” (Taskoprizade,
11, 551), “ilmU’l-mev'iza” (Kesfii’z-zunan, 11,
1909), “ilmU’l-izat ve'z-zikr” (Zehebi, XVII,
431), “ilm0’'z-zikr ve't-tezKir” (Gazzali, I, 53),
“ilm’'t-tezKir” (Styti, el-itkcan, 1v, 32), “il-
mu’l-va'z” (Siddik Hasan Han, II, 570) gibi
adlarla anilan vaaz konusu Kur’an ve ha-
dis ilimleri arasinda incelenir. V. (XI.) yuz-
yilin énde gelen véizlerinden Yahya b. Am-
mar, bes kisma ayirdidi dini ilimlerden bi-
rini de “dinin azig1” diye niteledigi ilmu’l-
izat ve’z-zikrin tegkil ettigini belirtir (Ze-
hebi, XVII, 481). Gazzali ise bazi lafizlarin
zamanla ilk ddnemlerde kullanildigi méana-
nin diginda olumsuz bir muhteva kazan-
digini, aslinda énemli bir ilim sayilan zikir
ve tezkirin de sonraki dénemlerde kissaci-
liga déntstigini ifade etmektedir (/h-
y&, 1, 53). Ebl Bekir ibniy'l-Arabi, Kur'an
ilimlerini tevhid, tezkir ve ahkam seklin-
de U¢ grupta ele almaktadir (Abdiilhay
el-Kettani, III, 7). Sah Veliyyullah ed-Dih-
levi, Kur’an’in ihtiva ettigi ilimleri ahkam,
cedel ve tezkir diye ¢ kisimda toplamustir
(el-Fevzii’l-kebir, s. 19). Omer Nasuhi Bil-
men, Kur'an ilimleri arasinda zikrettigi hi-
tabet ve mev'izanin belli usul ve kaidele-
re dayanan bir ilim oldugunu belirtir (Bii-
yuk Tefsir Tarihi, 1, 53). Katib Celebi bu il-
min usul ve firQuna dair cesitli eserler te-
lif edildigini kaydetmektedir (Kesfii z-zu-
nan, 11, 1909).

Bir vaizde aranan ¢zelliklerin baginda
kaynaklara hékimiyet yaninda insan ve
toplum psikolojisini iyi bilmesi; cemaatin
bilgi ve kultur yapisini, toplumun dini, ah-
18Ki ve ictimai ihtiyaclarini dikkate alarak
bilgilendirici, yol gésterici ve egitici konus-
ma yapmasi gelmektedir. Bu arada vaaz-
dan beklenen etkinin elde edilebilmesi icin
vaizin ses tonunu iyi ayarlamasi, beden di-
lini fazla kullanmamasi, dinin 6zuyle ve
tevhid akidesiyle bagdasmayan gercek di-
s1 Kissa ve menkibelere yer vermemesi de
6nemlidir. Ayrica vaiz riyaya yol acan yap-
macik Usliptan siddetle sakinmali; dinin
emir ve yasaklarini, islam’in temel esasla-
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rini, hak ve adalet anlayisini, dinin toplu-
ma sundugu baris, kardeslik, feragat, fe-
dakarlik ve hosgériye dayanan ahlaki er-
demleri tatl bir GslGpla anlatmali; uyari-
larda bulunurken korkutucu ve trkutucu
degil daima 6zendirici, Umit verici bir yol
izlemelidir. Vaazda bu konuda yazilmis ki-
taplarin secimi de ayri bir énem tasimak-
tadir. Zira VI. (XIl.) yGzyildan, tasavvuf Kul-
tiirtiniin islam toplumunda yayginlik ka-
zanmasindan itibaren telif edilen mev'iza
tlru eserlerin tergib ve terhib yéntemini
fazla abartarak islam’in ve hayatin gercek-
leriyle bagdasmayan menkibelere ¢okg¢a
yer verdikleri gértilmektedir. Bu eserlerde
yer alan bazi érneklemeler, Ortacag tarim
toplumunun bilgisini ve psikolojik yapisini
yansrttigindan onlarin ginimuz toplumu-
na aynen nakledilmesi bir¢ok acidan sa-
Kincalidir. Véiz ve hatiplerin bu énemli hu-
suslara dikkat etmeleri gerekmektedir.
Literatiir. Vaiz ve kissacilarin hadis il-
miyle munasebetlerini ilk ddnemlerden iti-
baren tenkitci bir yaklasimla ele alan teo-
rik nitelikteki eserlerin yaninda halka, ida-
recilere ve aydinlara yonelik 6gutlerden
olusan kitaplar da telif edilmistir. Vaizli-
gin tarihi seyrine 1sik tutan birinci grupta-
ki eserlere su érnekler verilebilir: ibn Eba
Asim, el-Miizekkir ve't-tezkir ve'z-zikr
(nsr. Amr b. Abdulmiin‘im, Tanta 1412/
1992; ngr. Eb(i Yasir Halid b. Kasim er-Re-
dadi, Riyad 1413/1993); Ebii'l-Ferec ibnii’l-
Cevzi, el-Kussas ve’'l-miizekkirtin (bk.
bibl.); EbU’l-Fitdh Es‘ad b. Mahmid b.
Halef el-icli, Afatii'l-vu“az (Zehebi, XXI,
403; Kesfii’z-zunun, 1, 131); Nasthuddin
ibni’l-Hanbeli, Tarihu'l-vu“az (Zehebf,
XXIII, 7); Styati, Tahzirii'l-eykaz min
ekazibi’l-vu“az ve Tahzirti’'l-havas min
ekazibi'l-kussas. Ayrica kissacilari tanit-
mak ve onlarin zararlarindan sakindirmak
amaciyla yazilan eserleri de vaaz litera-
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tarinden saymak gerekir. Vaaz ve nasi-
hat maksadiyla telif edilen ikinci tlrden
eserler genelde edep, ahlak, tergib-ter-
hib, ziihd ve rekaik kitaplariyla benzerlik
g6sterir. Emeviler déneminde mev'iza li-
teratirinden s6z edilirken Mustevrid el-
Harici’nin Adab adh eserinde (Miiberred,
111, 1163) Hattab b. Mualla el-Mahzimi’-
nin oglu i¢in yazdigi 6gitlere (ibn Hibban,
s. 198-204) yer verdigini belirtmek gere-
Kir (Brockelmann, GAL [Ar.], I, 258). imam
MaliK'in Hardnirresid’e ithafen el-Adab
ve’'l-mev‘iza adli bir riséle kaleme aldigt
sdylenir (Sandikgt, s. 55); ancak Zehebi ese-
rin uydurma oldugunu séyler (A‘lamii’n-
niibeld’, VIII, 89). Katib Celebi, mev'iza il-
miyle ilgili kitaplardan bahsederken Gaz-
zali'nin Thy@’ii ‘uliimi’d-din’ini bu ala-
nin basta gelen eserleri arasinda zikre-
der (Kesfii’zzunan, 11, 1909). [hy@’nin kay-
naklarindan olan Héris el-Muhé&sibi’'nin er-
Ri‘aye’siyle EbQ Talib el-Mekki'nin Ki-
tii'l-kuliib’'u da bu kapsamda degerlendi-
rilmelidir. ilk dénemlerdeki “hutbe” veya
“hutab” baglikli eserlerle bazi kissact véiz-
lere nisbet edilen, alemin yaratilisiyla ilgi-
li bilgileri ve peygamber Kissalarini iceren
el-Miibtede’ veya Kasasti'l-enbiyd’ adli
eserleri de vaaz kitaplari kapsaminda de-
gerlendirmek mimkundir. Mesela Sa‘le-
bi'nin Kasasii’l-enbiyd@’st (‘Ard’isti’l-me-
calis) incelendiginde bu durum acik¢a gé-
rilmektedir (DIA, 11, 265-266).

Aslil vaaz ve nasihat icerikli eserler Eme-
viler déneminde ortaya ¢cikmaya baglamis-
tir. Bunlar arasinda Vehb b. Munebbih’e
ait Kitdbui'l-Miibtede’, Hikmetii Vehb,
Hikmetii Lokmdn ve Mev‘iza adl eser-
ler (ibn Hayr, 1, 377, 378, 380; Brockelmann,
GAL [Ar], 1, 252) dikkat cekmektedir. Ha-
san-1 Basri'ye nisbet edilen hutbeler (Sez-
gin, 1, 593) ve Abdilmiin‘im b. idris el-
Yemanfye atfedilen Kitabii’l-Miibtede’
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adli eser de (ibnii'n-Nedim, s. 38) bu kap-
samda zikredilebilir. Eb0 Ubeyd Kasim b.
Sellam’in el-Hutab ve'l-meva‘iz (Kahire
1406/1986), Gulamu Halil'in Kitabti'l-Me-
va‘iz (Ibni'n-Nedim, s. 263), Sehl b. Ab-
dullah et-TUsteri'nin Kitabii Meva‘izi'l-
“arifin (a.g.e., a.y.) adli eserleri III. (IX.)
ylzyilda telif edilen mev‘iza kitaplarin-
dandir. Bu tur eserler IV. (X.) yuzyilda sis-
tematik bir gérinim kazanarak daha da
yayginlasmustir. Bunlar arasinda Mekhal
b. Fazl en-Nesefi'nin el-Li’lii’iyyat fi'l-
meva‘iz (Zehebi, XV, 33), Eba Said ib-
ni’l-Hanbeli’nin Risdle fi'l-meva‘iz ve'l-
fev@’id (Brockelmann, GAL, I, 358), Is-
hak b. Ibrahim et-Tucibi'nin Kitabii'n-
Nes@’ih adli divani (Zehebi, XVI, 79-80,
107-108), Ebt Bekir el-Acurri'nin Kita-
biti'n-Nasihati'l-kebir (Ibnii'n-Nedim, s.
302; ibn Hayr, I, 367), EbU’'l-Feth el-Ezdi'-
nin Kitab fihi meva‘iz ve hikem (Ketta-
ni, s. 59), ddnemin meghur hatiplerinden
ibn Niibate el-Hatib'in 6gutlerinin toplan-
digi Divanii'l-hutab (DIA, XX, 232-233),
EbU’l-Leys es-Semerkandi'nin Tenbihi'l-
gafilin (Beyrut 1409/1988) ve Bustdanti’'l-
‘arifin (bk. bibl.), vaizlik yaptigi kaydedi-
len ve ibn Cenk diye taninan Eba Said Ha-
lil b. Ahmed b. Muhammed es-Semerkan-
di'nin Kitdbti’'d-Da‘avit ve'l-Gddb ve'l-
meva‘iz (Eahu’l-meknan, 11, 295), ibn EbQ
Zemenin'in el-Mevd‘izu (en-Nes&’ihu)'l-
manzime (Zirikli, VII, 101) adl eserleri
sayllabilir. Sonraki dénemlerde de cesitli
mezhep ve fikirlere mensup kimseler ta-
rafindan farkl dillerde mev'iza tlru eser-
ler telif edilmistir (Yesil, s. 85-141). Ozel-
likle VI. (XII.) yuzyilin meghur vaizlerinden
Ebiy'l-Ferec ibnii’l-Cevzi bu konuda ¢ok sa-
yida eser kaleme almigtir (DIA, XX, 548-
549; Kamil Muhammed Uveyde, ‘Abdur-
rahman el-Cevzi seyhu’z-zithhad ve ima-
mi’l-ou““az adiyla bir calisma yapmistir
[Beyrut 1993]). Vaaz ve nasihate dair eser-
lerin cogunlukla zahid ve mutasavviflar,
kismen de diger alimler tarafindan yazil-
digi1 gérilmektedir (bu tiir eserlerdeki ha-
disler hakkinda bazi tesbit ve degerlendir-
meler icin bk. Yesil, s. 143-170). Osmanli-
lar'in son dénemleriyle Cumhuriyet'’in ilk
yillarinda ¢okg¢a kullanilan mev'iza kitap-
lart arasinda Oflu Muhammed Emin Efen-
di'nin Necdtii’l-mti'minin (istanbul 1308),
Hopali Osman Efendi’'nin Diirretii’'n-nda-
sthin (Istanbul 1313), Alay Mufttst Mu-
hammed Sakir'in Irsadii’l-gafilin (istan-
bul 1326) adli eserleri hayli yayginlik kazan-
mugtir. Bunlarin diginda 6zellikle devlet ve
siyaset adamlarina 6gutler iceren eserler
de kaleme alinmistir (bk. S’YASETNAME).
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M HasaN Cirir

Diger Dinlerde. Bir dinin kendi minte-
siplerine dini Kurallari ve doktrinleri 6gret-
meyi ifade eden vaaz kavrami biyuk oran-
da tek tanrili ve misyoner egilimli dinler-
de mevcuttur. Mensuplarina inanclarla il-
gili 6gretici ve egitici bilgilerin cogu defa
ritleller icerisinde verildigi cok tanrili din-
lerde béyle bir anlayisin ortaya ¢cikmasina
gerek kalmamugtir. Ayrica ¢ok tanril inang-
larda dini yayma gibi bir amag ve faaliye-
tin bulunmamasi da vaaz kiltirinin olug-
masinit engellemis gérinmektedir. Vaaz,
inananlar toplulugunun varhgmni tehdit
eden bir meydan okumaya karsi cema-
atin aldidi bir énlem mekanizmasi olarak
sosyal ve siyasal bir kurum niteligine de
sahiptir. Bu baglamda vaaz Yahudilik, Hi-
ristiyanlik, Budizm, Hinduizm gibi inang¢
sistemlerinde énemli bir anlayis bicimin-
de varligini stirdiirmektedir.

Yahudilik'te vaaz sadece dini talim an-
lamiyla sinirli kalmamistir. Cemaati birbi-
rine baglamadaki katki cercevesinde di-
stnildugunde diyasporadaki kimlik ¢6zl-
mesine Karsi vaazin yahudi kimligini nasil
guclendirebilecegini gérmek zor degildir.
ibranice’de vaaz karsiliginda kullanilan de-
ras kelimesi “dini 6gretmek, talim etmek”
anlamina gelir. Muhtemelen birinci diyas-
poradan (m.6. 586) itibaren Kkarsilasilan
yeni durum, dini kurallarin 6gretimi sire-
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