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adli eser de (ibnii'n-Nedim, s. 38) bu kap-
samda zikredilebilir. Eb0 Ubeyd Kasim b.
Sellam’in el-Hutab ve'l-meva‘iz (Kahire
1406/1986), Gulamu Halil'in Kitabti'l-Me-
va‘iz (Ibni'n-Nedim, s. 263), Sehl b. Ab-
dullah et-TUsteri'nin Kitabii Meva‘izi'l-
“arifin (a.g.e., a.y.) adli eserleri III. (IX.)
ylzyilda telif edilen mev‘iza kitaplarin-
dandir. Bu tur eserler IV. (X.) yuzyilda sis-
tematik bir gérinim kazanarak daha da
yayginlasmustir. Bunlar arasinda Mekhal
b. Fazl en-Nesefi'nin el-Li’lii’iyyat fi'l-
meva‘iz (Zehebi, XV, 33), Eba Said ib-
ni’l-Hanbeli’nin Risdle fi'l-meva‘iz ve'l-
fev@’id (Brockelmann, GAL, I, 358), Is-
hak b. Ibrahim et-Tucibi'nin Kitabii'n-
Nes@’ih adli divani (Zehebi, XVI, 79-80,
107-108), Ebt Bekir el-Acurri'nin Kita-
biti'n-Nasihati'l-kebir (Ibnii'n-Nedim, s.
302; ibn Hayr, I, 367), EbU’'l-Feth el-Ezdi'-
nin Kitab fihi meva‘iz ve hikem (Ketta-
ni, s. 59), ddnemin meghur hatiplerinden
ibn Niibate el-Hatib'in 6gutlerinin toplan-
digi Divanii'l-hutab (DIA, XX, 232-233),
EbU’l-Leys es-Semerkandi'nin Tenbihi'l-
gafilin (Beyrut 1409/1988) ve Bustdanti’'l-
‘arifin (bk. bibl.), vaizlik yaptigi kaydedi-
len ve ibn Cenk diye taninan Eba Said Ha-
lil b. Ahmed b. Muhammed es-Semerkan-
di'nin Kitdbti’'d-Da‘avit ve'l-Gddb ve'l-
meva‘iz (Eahu’l-meknan, 11, 295), ibn EbQ
Zemenin'in el-Mevd‘izu (en-Nes&’ihu)'l-
manzime (Zirikli, VII, 101) adl eserleri
sayllabilir. Sonraki dénemlerde de cesitli
mezhep ve fikirlere mensup kimseler ta-
rafindan farkl dillerde mev'iza tlru eser-
ler telif edilmistir (Yesil, s. 85-141). Ozel-
likle VI. (XII.) yuzyilin meghur vaizlerinden
Ebiy'l-Ferec ibnii’l-Cevzi bu konuda ¢ok sa-
yida eser kaleme almigtir (DIA, XX, 548-
549; Kamil Muhammed Uveyde, ‘Abdur-
rahman el-Cevzi seyhu’z-zithhad ve ima-
mi’l-ou““az adiyla bir calisma yapmistir
[Beyrut 1993]). Vaaz ve nasihate dair eser-
lerin cogunlukla zahid ve mutasavviflar,
kismen de diger alimler tarafindan yazil-
digi1 gérilmektedir (bu tiir eserlerdeki ha-
disler hakkinda bazi tesbit ve degerlendir-
meler icin bk. Yesil, s. 143-170). Osmanli-
lar'in son dénemleriyle Cumhuriyet'’in ilk
yillarinda ¢okg¢a kullanilan mev'iza kitap-
lart arasinda Oflu Muhammed Emin Efen-
di'nin Necdtii’l-mti'minin (istanbul 1308),
Hopali Osman Efendi’'nin Diirretii’'n-nda-
sthin (Istanbul 1313), Alay Mufttst Mu-
hammed Sakir'in Irsadii’l-gafilin (istan-
bul 1326) adli eserleri hayli yayginlik kazan-
mugtir. Bunlarin diginda 6zellikle devlet ve
siyaset adamlarina 6gutler iceren eserler
de kaleme alinmistir (bk. S’YASETNAME).
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M HasaN Cirir

Diger Dinlerde. Bir dinin kendi minte-
siplerine dini Kurallari ve doktrinleri 6gret-
meyi ifade eden vaaz kavrami biyuk oran-
da tek tanrili ve misyoner egilimli dinler-
de mevcuttur. Mensuplarina inanclarla il-
gili 6gretici ve egitici bilgilerin cogu defa
ritleller icerisinde verildigi cok tanrili din-
lerde béyle bir anlayisin ortaya ¢cikmasina
gerek kalmamugtir. Ayrica ¢ok tanril inang-
larda dini yayma gibi bir amag ve faaliye-
tin bulunmamasi da vaaz kiltirinin olug-
masinit engellemis gérinmektedir. Vaaz,
inananlar toplulugunun varhgmni tehdit
eden bir meydan okumaya karsi cema-
atin aldidi bir énlem mekanizmasi olarak
sosyal ve siyasal bir kurum niteligine de
sahiptir. Bu baglamda vaaz Yahudilik, Hi-
ristiyanlik, Budizm, Hinduizm gibi inang¢
sistemlerinde énemli bir anlayis bicimin-
de varligini stirdiirmektedir.

Yahudilik'te vaaz sadece dini talim an-
lamiyla sinirli kalmamistir. Cemaati birbi-
rine baglamadaki katki cercevesinde di-
stnildugunde diyasporadaki kimlik ¢6zl-
mesine Karsi vaazin yahudi kimligini nasil
guclendirebilecegini gérmek zor degildir.
ibranice’de vaaz karsiliginda kullanilan de-
ras kelimesi “dini 6gretmek, talim etmek”
anlamina gelir. Muhtemelen birinci diyas-
poradan (m.6. 586) itibaren Kkarsilasilan
yeni durum, dini kurallarin 6gretimi sire-
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cinde vaaz kavraminin yeniden gézden ge-
cirilmesine yol agmustir. Gelenek agisindan
ilk vaiz kabul edilen Ezra bu surecteki ge-
lisimin prototipi olsa gerektir. Milattan 6n-
ce IV. yuzylldan itibaren diyasporadaki ya-
hudi kolonilerinin Grek kiltirinin etkisi-
ne girmesi vaaz kavraminin birlestirici ve
kimlik Koruyucu bir unsur halinde énemi-
ni arttirmigtir. Sinagoglarin yayginlagsma-
si da vaazlari ibadetin ayrilmaz parcasi ha-
line getirmistir. Ayni dénemde Iskenderi-
ye merkezli Grek retoriginin yahudi vaaz
diline girmesi zengin bir yahudi vaaz lite-
ratlrinin olusmasini saglamistir. Erken
dénem yahudi vaazlarinin niteligine dair
temel bilgilerin bir kismi Ahd-i Cedid’de-
ki bazi ifadelere dayanmaktadir. ikinci ma-
bed déneminden itibaren vaazlarin Sabat
Kutlamalarinin en temel parcgasi oldugu bi-
linmektedir. Luka'da (4/16-21) s&’nin N&-
sira Sinagogu’'nda verdidgi vaaz muhte-
melen bu gelenedin uzantilarindan biri-
dir. Pavlus'un vaazlari da (Resullerin isle-
ri, 13/15-41) stphesiz ayni ortak gelenegi
yansitir. Ayrica Josephus’un ve Philo’nun
yazilari ile IV. Makabiler, Stleyman’in Hik-
meti ve Ya'kiib’'un Mektubu gibi dini me-
tinler de erken dénem yahudi vaazina dair
bilgiler vermektedir. Bilhassa Philo'nun ya-
zilarinda sinagoglardaki yahudi vaazlari-
nin mahiyeti konusunda zengin materyal
bulunmaktadir.

XII. ylzyildan itibaren sik¢a temasa ge-
cilen muslimanlar karsisinda yahudi inan-
cinin korunabilmesi igin vaazlar bilylk oran-
da Tevrat'tan alinan ayetler ve Midras'tan
iktibas edilen kissalarla adeta kelami bir
cercevede sunulur hale gelmistir. Yahudi
vaaz literatlirii en zengin dénemini bu su-
recte yasamistir. Abraham ben Hiyya'nin
Hegyon ha Nefes'i, Bahye ben A'ser’in
Kad ha Kemah'i vaaz literattriinin kla-
sikleri arasindadir. XV-XVIII. yzyillar ara-
sinda Ispanya’'dan baslayip italya, Fransa ve
Almanya'ya kadar uzanan genis bir kusak
icerisinde Sefarad vaaz gelenegdi yayginla-
sir. XIX. ytzyilin ilk yarisindan itibaren Al-
man yahudileri arasindan baglayarak va-
azlarin yerel dilde verilmesi ve Protestan
Hiristiyanligr'ndan etkilenip vaazlarin sina-
goglarda ibadetle es degerde 6nem ka-
zanmasl bu konuda zengin bir gelenegin
olusmasina katki saglamistir. XVIII. yuz-
yildan itibaren gerek konular1 gerekse mis-
tik bir ruh cergevesinde sunulmasi dola-
yisiyla guiclu bir vaaz kultirinin Dogu Av-
rupa Yahudiligi tarafindan temsil edildigi
gorulmektedir. Dogu Avrupa vaazlarinin
bu heyecanli karakterinde Osmanli Saba-
tayistleri ile yakin temasi bulunan bu cog-
rafyanin yerli Sabatayist vaizlerinin buylk
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katkis vardir. Cogunlukla gezici olan Sa-
batayci vaizlerin en Klasiklerinden biri Mo-
ravyall Yehuda Leib ben Yaakov'dur. Bu
gelenek daha sonra Hasidik vaizler tara-
findan devam ettirilmistir. Glinimizde da-
ha ¢ok Sabat rittielinde ve bayram giinle-
rinde sinagoglarda icra edilen vaaz buyuk
oranda Tevrat ayetlerinin gelenek dogrul-
tusunda yorumlanmasindan ibarettir. Ge-
leneksel bir sinagog vaazi konunun esas-
larinin ele alindidi “petiha” ile kutsal kitap
referansl géndermeler yapilan asil bélim
“derus”tan meydana gelir. Vaaz etme go-
revi haham veya rabbilerle sinirlidir.

Hiristiyan literatirinde vaaz icin kulla-
nilan iki ifade sermon ve homilydir. Ser-
mon Latince “sermo”dan (konusma) gelir
ve ekseriyetle dogrudan kutsal kitap ayet-
lerini referans almadan dini konular, ah-
1&ki meseleler ve glindelik hayatla ilgili
vaazlari ifade eder. Grekce “homilia”dan
(goriisme) gelen homily ise referanslarini
yine Kutsal kitaptan alan, bazan onun tef-
siri tirinden acgiklamalari da iceren vaaz
cesitlerini ifade eder. Bugln her iki keli-
me birbiri yerine Kullaniimaktadir. Hiris-
tiyan vaaz literatirinun prototipi Ahd-i
Cedid'de yer alan is&'nin dagdaki vaazi
(Matta, 5/7), Petrus’un vaazi (Resullerin
isleri, 2/14-40), Pavlus'un cesitli vaazlari
(Resullerin Isleri, 20/7) ve Stephan’in ko-
nusmasidir (Resullerin isleri, 7/1-53). 1I.
yuzylldan bagslayarak VI. yizyila kadar su-
ren patristik literatirde (Origen, Tertul-
lian, Melito of Sardis, Jerome, Chrysos-
tom, Nazianli Gregory, Augustine, Ambro-
sa, Papa Gregory the Great ve Hillary) dé-
nemlerinin vaaz turlerine ve konularina y6-
nelik oldukc¢a zengin materyal vardir. 325
tarihli iznik Konsilinden sonra vaazlar li-
turjinin temel unsurlarindan birini teskil
etmigtir. VIII. yuzyllda Avrupa’da merkezi
bir Frank devleti kurmak isteyen Sarlman,
kendi siyasal ideolojisinin yayilma araci ola-
rak kiliselerde verilen vaazlari yeniden du-
zenlemis, vaaz pazar liturjisinin zorunlu
unsuru haline getirilmistir.

Hiristiyan literatirinde en koklu vaaz
kulliyat: XII. yuzyildan itibaren Hacli se-
ferlerinin teskil ettigi sosyopsikolojik or-
tamda meydana getirilmistir. Patristik va-
az literatlrine egemen olan eski Roma-
Yunan retorigi bu dénemde Hugh J. St.
Victor gibi vaizlerin katkilariyla “sapien-
tia” (hikmet) agirhikli mistik bir ruhla hazir-
lanmaya baslanmistir. Bernard Clairvaux
ve Alain de Lille bu Uslibun tesekkiline
katkida bulunan diger énemli kilise adam-
laridir. Ayni dénemde Nogentli Abbot Gui-
bert vaaz konularina dini meselelerden ¢ok
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gundelik hayatla ilgili ahlaki konular so-
karak vaazlarin halkin seviyesine inmesi-
ne katki saglamistir. Ortacag vaaz kultu-
rinde ortaya ¢ikan yeniliklerden biri de ge-
zici vaizliktir. Latin diinyasinda vaaz kavra-
mi pek ¢ok acidan degisirken islam cog-
rafyasinin egemenligine girmeye baslayan
Dogu Hrristiyanligrnda vaazlar didaktik ve
retoriksel Uslibu korumus, sadece kilise
liturjisinin bir parcasi halinde kalmistir.

XVI. yuzyilda Reform hareketinin guic-
lenmesiyle birlikte Protestan Kiliselerinde
vaazlar ayri bir gelisim cizgisi izlemistir.
Gerek yerel dillerde kutsal kitabi 6gretme
cabasi gerekse ibadetlerin énemini kay-
bederek zamanla vaazlarin ayinin temeli
haline gelmesi Protestanlar’in vaaza yap-
t1ig1 vurguyu arttirmistir. XVIII ve XIX. yiz-
yillarda “Buyuk Uyanis” diye adlandirilan
Protestan revizyonizmi déneminde vaazlar
bicim ve igerik yéniinden biyuk oranda de-
gismistir. Gundelik hayatin icinden alinan
orneklerle insanin Tanr karsisinda mutlak
esitligini vurgulamaya ¢alisan atesli vaaz-
lar, XIX. yuzyill Amerikan pozitivist ve kati
hiyerarsik toplum anlayisina ciddi bir dar-
be indirmigtir. Amerika'nin kendi demokra-
si dinamiklerinde bu vaaz tirinin énem-
li katkisi vardir. Bu baglamda Amerikali
vaiz Jonathan Edwards’1 zikretmek gere-
kir. Luther’le birlikte baglayan, vaazin Kur-
tulusta tanrinin izzetine erismekten son-
ra gelen en 6nemli arag oldugu tezi, Pro-
testan vaaz anlayisinin vazgecilmez unsu-
ru seklinde giinimuze kadar devam et-
mistir. Ayni gelenek halen Evanjelik kilise-
lerde varligini stirdiirmektedir. Bugiin ka-
bul edildigi sekliyle pek ¢ok Hiristiyan mez-
hebine goére vaaz kilise ayinlerinde ve birta-
kim sekiiler ritlellerde (evlilik, 6lim gibi)
liturjinin temel parcasidir. Katolik, Orto-
doks gibi ana hrristiyan gruplarinda vaaz
verme gorevi piskopos, papaz gibi ruhban
sinifina mensup Kisilerle sinirlidir. Protes-
tanlar’da ise din adami olmayanlar da vaaz
verebilmektedir. Hiristiyan literattrinde
vaazlarin konulari, sekli, okunus tslibu
gibi meselelerle ugrasan teolojik calisma
alanina “homiletic” adi verilmektedir.

Budist literattirinde vaaz kavrami “anu-
publikatha” ile (“68retim metodu”) ifade
edilmektedir. Budist 6gretiyi (dharma) ak-
tarma ve yayma amaciyla cogunlukla Us-
tatlar (arhat) tarafindan verilen vaazlarin
toplandidi en eski Klasik eserler milattan
once Il. yuzyil civarinda Budist mufessiri
Maha Kaccana tarafindan yazilan Nettip-
pakarana ve Petakapedesa adll kitap-
lardir. Budist literattrinde en meghur va-
az Buda'nin ilk vaazidir.
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VACIBU’1-vUCUD
(bk. vUCUD).

VACID
(a=1gd1)

Allah’in isimlerinden
(esma-i hiisna) biri.
L J

Sozlikte “bulmak, bilmek; mustagni ol-
mak” anlamlarindaki vecd (viicad) kdkun-
den tureyen vacid “diledigini diledigi zaman
bulan bir miistagni” manasina gelir. Ragib
el-isfahani’nin de belirttigi (izere insanlara
nisbet edilen “bilerek, deneyerek bulmak,
vakif olmak” fiili i¢ ve dis duyularla gercek-
lesir. Bunun yaninda Allah’in ve niibuvvetin
taninmasi (mérifet) érneginde goéruldigu
gibi akil yoluyla da idrak vardir. Cenab-1
HakK'a nisbet edilen her seyi kendi hakika-
ti ve mahiyeti lizere bilmek/bulmak (vecd/
viic(d) “vasitasiz ilim” anlamina gelir, ¢lin-
Ku Allah organlardan ve vasitalardan mu-
nezzehtir (el-Mtifredat, “vcd” md.).

Vacid kelimesi Kur’an-1 Kerim'de geg-
memekle birlikte sekiz ayette fiil kalipla-
riyla zat-1 ilahiyyeye nisbet edilmistir. Bun-
lardan G¢l Resdlullah’in hayatinin ilk do-
nemlerine ait beyanlardir (ed-Duha 93/6-
8; bk. M. E Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “vcd”
md.). Vacid isminin “bulmak, sahip olmak,
bilmek” seklindeki icerigine uygun bircok
ayet vardir. Sebe’ sliresinde (34/2) gaybi bi-
len rabbe yemin edilerek goklerde ve yer-
de zerre kadar, ondan daha kucuk veya
daha biyuk hicbir seyin Allah’tan gizli kal-
mayacagdi ifade edilmis, ayni muhteva YU-
nus sdresinde de (10/61) yer almigtir. Vacid
ismi Tirmizi ve ibn Mace'nin esma-i hiis-
na rivayetlerinde bulunmaktadir (“Da‘a-

vat”, 82; “Du<a”, 10). Bir kutsi hadiste
nakledildigine gére Allah Teéléd hidayet,
madfiret ve comertliginin sinirsizhigini be-
lirttikten sonra kendisinin cevad (c6émert),
macid (sanli, serefli) ve vacid oldugunu séy-
lemigtir (Mtisned, V, 154, 177; a.e. |[Arna(t],
XXXV, 294-296, 428-429).

Alimler vacid isminin “her seyi bilen, hic-
bir seye muhtac olmayan, emrini ve iste-
gini daima gergeklestiren” seklindeki ma-
nasina vurgu yapmuglardir. Abdulkahir el-
Bagdadi vacidin sézlik anlamlarini bes
grup halinde ac¢iklamustir. Birincisi “her sey-
den mustagni, her sey kendisine muhtac”
anlamindaki gani olup bu kelime de es-
ma-i hiisnadandir. ikincisi alim gibi “nes-
ne ve olaylari mahiyetleriyle bilen” seklin-
dedir. Uclinciisli “kaybettigi seyi bulan” de-
mektir. Fakat aciz ve eksiklik ifade eden bu
muhtevanin zat-1 iléhiyyeye nisbet edilme-
si mimkin gérulmediginden buna “kag-
ma ve kaybolma konumunda bulunan her
seyi bilgisi ve mulkiyeti dairesinde tutan”
diye ména verilmistir. Dérdiinctsu “ga-
zap eden” anlami olup Allah’a izafe edil-
mesi durumunda “dismanlarina gazap
eden, zalimleri diinyada ve ahirette ceza-
landiran” (mintakim) méanasina gelir. Be-
sincisi “seven” (vecd) demektir, bu da Al-
lah’in kulunu sevmesini belirtir (el-Esma’
ve’s-sifat, vr. 2132®). Vacid isminden Kulun
nasibi bu ismin tecellisi cercevesinde Ce-
nab-1 HakK'in kendisine verdigi ilim, ser-
vet ve beceriden Allah’in yarattiklarin fay-
dalandirmak, daima O’nun kerem, lutuf
ve bagislamasina siginmaktir. Vacid ismi
kendine 6zg igerigiyle iliskili bulunan bir-
¢ok ilahi isimle anlam yakinligi icindedir.
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Kiitahya’da
XIV. yiizyilin ilk ceyreginde
insa edilen medrese.

L |

Kapisi lzerinde yer alan kitabeye gore
714 (1314) yiinda Germiyanlt Emiri Mba-
riziddin Umur b. Savci tarafindan yapti-
rilmigtir. Kaynaklarda Umur Bey Medrese-
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si, Demirkapi Medresesi, Molla Abdulva-
cid Medresesi, Molla Véacid Camii, Germi-
yanoglu Medresesi seklinde de anilan ya-
p1, ismini burada bir stire muderrislik ya-
pan Molla Abdulvacid'den almaktadir. Tek
Kkatli, iki eyvanli olup kapalil avlulu medre-
seler grubuna dahildir. Yapinin devrinde
rasathéane olarak kullanildigi hususunda
yaygin bir kanaat vardir. 1950, 1956-1957,
1980 ve 1999 yillarinda onarim géren med-
rese 1965'te Kiitahya Muzesi yapilmistir.

Distan tamamen kesme tas kapli yalin
bir mimariye sahip yapida kuzey cephesi-
nin ortasinda disa taskin sivri kemerli tag-
kapi yer alir. Derinliginin G¢ yénden geli-
sen parca tonozlarla icbikey olarak oértil-
diugu tackapi disartya agilan bir eyvan go-
rundimundedir. Bugiinku tonoz értust ori-
jinal degildir, onarim 6ncesinde Ust &értu-
nun yildiz tonoz oldugu bilinmektedir. Tag-
kapinin 6ntndeki sadirvanl havuzun da
sonradan yerlestirildigi anlasiimaktadir.
Kuzey cephesinde aslinda ortadaki tacka-
pidan daha icerlek tutulan, giris mekani-
nin iki yaninda bulunan tonozlu odalar, bu
odalarin devaminda doguya ve batiya dog-
ru ikinci bir kademe yapan yan kanatlarin
sadir kuzey duvarlart ile U¢li bir kademe-
lenme teskil edilmistir. Bu 6zellik kuzeyba-
t1 ve Kuzeydogu tarafindan yapilan ekle-
melerle ve giris bélimuyle yan kanatlarin
cephede ayni duzlem Uzerine getirilme-
siyle yok edilmistir. Tackapidan tromplu
Kubbeyle 6rtuli bir mekéna girilir. Burasi
icteki avluya genis sivri kemerle baglanan
bir eyvan durumundadir. Giris eyvaninin
iki yaninda orijinal birer besik tonozlu dik-
dortgen oda yer almakta ve eyvandan oda-
lara baglanti sonradan acilmis kapilarla
saglanmaktaydi. Son onarimlarda yapinin
kuzeydogu kdsesine giris eyvaninin yani-
na eklenen koridordan ulasilan iki hacimli
bir helé yapilmistir. Koridor yiziinden eyva-
nin dogusundaki mekan daralmistir. Oda-
lar birer kapi ile kare planli avluya acilir.
Avlunun ortasinda bugiin modern bir mer-
mer havuz goérilmektedir. Eski resimler-
den zamaninda burada sekizgen bir ga-
dirvan bulundugu anlasiimaktadir. Avlu-
nun dogusunda birer kapi ile baglanan be-
sik tonozlu (¢ hiicre mevcuttur. Bati tara-
finda da ayni sekilde ug¢ hiicre vardi. Ba-
tidan yapiya bitisen ulucaminin ingasi si-
rasinda bu hucrelerin yikildigt kabul edil-
mekteyse de bu degisikligin caminin bu-
yutildigi son onarim esnasinda gergek-
lestirildigi géruisii benimsenmektedir. Yiki-
lan hicrelerden geriye yalnizca avluya aci-
lan girigleriyle temel izleri kalmigs olup te-
mel ve tonoz izlerinden huicrelerin dogu-
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