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Diger Dinlerde. Genel anlamda Tanrr'-
nin insanlarla baglantiya ge¢cmesini ifade
eden vahiy, Tanri veya ilahlik kavramlari-
na sahip hemen her dinde baslangi¢ nok-
tasini ve temel doktrinlerin kaynagdini olus-
turmaktadir. Kabile dinlerinde vahiy, ka-
bilelerin veya bireylerin ruhlar alemiyle ir-
tibat kurmasi esasina dayanmaktadir. Bu
sekliyle vahyin konusu tabiat Gstu guc ve
bu giiciin kullanilmasini saglayan bilgidir.
Bu ménada Samanizm’in ve kehanet uy-
gulamalarinin vahyin ilk érnekleri arasin-

da yer aldigi kabul edilmektedir. Peygam-
ber gelenegine dayanan Sami monoteist
dinler basta olmak Uzere teist inang sis-
temlerinde vahiy Tanri'nin insanlarla si-
fahi veya ilhamt iletisimi biciminde algi-
lanmisg, bu anlayisin sonucu olarak kutsal
kitaplarin da vahyin lafzan veya manevi
anlamda birer kaydi olduklarina inanilmis-
tir. Vahiy kavrami S&mi monoteist dinle-
rin yani sira Hinduizm ve Zerdustilik'te
6ne cikmustir. Hint geleneginde meditas-
yon, ahléki davranig ve nefsi kontrol yo-
luyla mutlak varligin bilgisine ulasilabi-
lecegine inanilmakla birlikte Hindu inang
sistemlerinde vahiy kavrami da yer almak-
ta ve bazi Hindu ekollerinde (Advayta Ve-
danta) vahye dayanan kutsal metnin yardi-
mi1 olmadan hakikatin bilgisine gercek an-
lamda ulasilamayacagi kabul edilmektedir.
Sanskritce'de vahiy karsiliginda kullanilan
“sruti” (duyulan/duyularak algilanan sey)
kelimesi eskiden yasamis azizlere aktari-
lan gercekleri belirtmektedir. Sruti kapsa-
mina giren Kutsal kitaplar (Vedalar, Brah-
manalar, Aranyakalar ve Upanisadlar) yorum-
lanabilir ancak asla sorgulanamaz. Veda-
lar’da bircok azizden bahsedilmekte ve
bunlarin aldigi vahyin kaynagdi olarak pek
cok tanri gosterilmektedir. Vedalar'in yo-
rumu mahiyetindeki Upanisadlar’da vah-
yin kaynaginin Brahman oldugu belirtil-
mektedir. Vedalar bazi Hindu gruplart icin
zamansiz ezeli vahye, diger bazilari icin
tanr1 kaynakli vahye karsilik gelmektedir.
Peygamber inancina sahip Zerdustilik'te
Sémi monoteist vahiy anlayisina yakin bir
vahiyden bahsetmek mumkundur. Zer-
dust inancina goére bu dinin kurucu pey-
gamberi olan Zerdust, hakikat bilgisine
ulasmak arzusuyla uzlete ¢ekildigi sirada
bir melek kendisine gérinerek onu mi‘ra-
ca ¢ikarmig, burada tanri Ahura Mazda ile
g6rusip ondan yaratilisin hakikatini ve ye-
ni dinin hukidmlerini iceren bilgiler almis-
tir. Gelenekte Zerdigst'tin ilham ve muga-
hede yoluyla iki sekilde vahiy aldid belirtil-
mektedir. Zerdustiler’in kutsal kitabi Aves-
ta’nin “Vesna” béliminde Zerdist'in di-
slincesinin, sdzlerinin ve yaptidi islerin bas-
tan basa ilham eseri oldugu kaydedilmek-
tedir (Hacaloglu, s. 132).

Yahudilik. Bu dinde vahiy gizli ve bilin-
meyen Tanri'nin kKendisini insanlara ac-
masi / gbstermesi veya bildirmesi seklin-
de anlasilmistir. Yahudi kutsal kitabi Ta-
nah’ta (Eski Ahid) Tanrr’'nin kendisini iz-
har etmesinin muhtelif sekillerinden (va-
sitasiz konusma, teofani, miisahede, rii-
ya vb.) bahsedilmektedir. Tanri, Hz. M{-
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hiy sekKli olarak yuz ylze (aracisiz) konus-
mustur (Cikis, 33/11; Sayilar, 12/6-8; Tes-
niye, 34/10). Buna karsilik vahiy ¢cogu za-
man Tanri’'nin “teofani” (insana gérinmesi)
seklinde gerceklesmistir. Tanah'ta iki ce-
sit teofaniden bahsedilmektedir. ilkinde
Hz. M(sa ve Har(n ile israilogullar’'ndan
secilmis yetmis yash kimse Tanrr'yl “insan
formu”nda gérmustur (Cikis, 24/9-11); Hz.
Ya'’kab'un, ibrahim’in ve Isaya’nin gérdii-
gu teofanileri de bu gruba dahil etmek
mumkuandur (Tekvin, 18/1-15; 32/25-30;
isaya, 6/1-3). Ikincisinde ilahi tecelli, israilo-
gullarr'nin ¢élde dolastiklart siirece devam
ettigi Uizere ates veya bulut stitunu sek-
linde gerceklesmigtir (Cikis, 13/21-22; Tes-
niye, 31/15; Nehemya, 9/12-13). Vahyin bir
diger bicimi musahede ya da vizyondur
(Sayilar, 12/6). Musahede sirasinda ge-
nellikle vahyin muhtevasinin anlasiima-
sina yardimci olacak sekilde degisik nes-
neler de gérdlmdustur (Yeremya, 1/11-13).
Meselé peygamber Amos musahedesin-
de bir sepet yaz meyvesi gormus ve “yaz”
(kayits) kelimesiyle “son” (kets) kelimesi ara-
sinda baglanti kurmus; bu sekilde kendi-
sine Isréil'in sonunun geldigi bildiriimistir
(Amos, 8/1-3). Teofani ya da musahede si-
rasinda, goérunen seylerin anlamini agik-
layan sézler de vahyedilmistir (I. Samuel,
3/1-21; Isaya, 6/8-13; Yeremya, 1/14-19;
Hezekiel, 2/1-10; Amos, 8/2-14). Vahyin bir
baska sekKli riyadir (Tekvin, 20/3-7; 28/10-
17; 31/10-16, 24; 37/5-10; 1. Krallar, 3/5-
15; Daniel, 7/1-28). Tanah'ta riyalarinda
Tanri ile konustugu ya da ilahi mesaj aldi-
g1 ifade edilen Kisiler (Ya'kab, Laban, Abi-
melek, YGsuf, Stleyman, Daniel vb.) co-
dJu zaman peygamber diye nitelendirilme-
seler de goérdukleri ruya ve bu riyayla il-
gili Tanrr'dan aldiklari aciklamalar vahiy
kapsaminda gérulmustur (Rowley, s. 31;
Kaufmann, s. 93-94).

Tanrr’'nin melegi, ruhu ve eli de vahye
aracilik eden unsurlardan kabul edilmis-
tir. Tanri insanlarla her zaman dogrudan
konusmamig, O’'nun yerine Tanrr'nin me-
legi ilahi mesaji iletmis (Tekvin, 31/11; Ci-
kis, 3/2; Hakimler, 6/11; 13/21; II. Krallar,
1/3; 1. Tarihler, 21/18) ya da Tanrr'nin ru-
hu peygamberlerin icine dolmus veya eli
bu Kisilerin Uzerine gelmis, bu yolla ken-
dilerine ilahi mesaj ulastiriimistir (Sayi-
lar, 11/25-26; 1. Samuel, 10/10; 19/20; II.
Samuel, 23/2; 1I. Krallar, 3/15; II. Tarihler,
18/23: 24/20; isaya, 8/11; Yeremya, 1/9; He-
zekiel, 1/3; 2/2; 3/22-24; 8/1-3; 37/1; Dani-
el, 5/5, 22-24). Erken déneme ait pasajlar-
da bizzat Tanrr’'nin insanlara gérintp on-
larla konustugu ifade edilirken 6zellikle
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sirgun sonrasi dénemde Tanrr'nin vahyi-
ni melegdi vasitasiyla insanlara teblig etti-
ginden bahsedilmistir. “Tanrr’'nin adami”
ya da “Tanr’'nin kuvveti” anlamina gelen
Cebrail'in de vahye aracilik ettigi belirtil-
mistir (Daniel, 8/16-26; 9/21-27). Tanah’-
ta ayrica, Tanri'nin iradesinin hangi y6n-
de oldugunu tesbit etmek Uizere Urim ve
Tumim denilen bir kehanet usulline bas-
vuruldugu kaydedilmektedir. Baskohen-
lerin kusandidi 6zel bir gégusligun ici-
ne konan, tas, tahta veya kemikten ya-
pilmis iki yassi nesneyi ifade eden Urim
ve Tumim, Tanrr'nin insanla iletisim kur-
dugu riya ve peygamberlik gibi mesra
vasitalardan kabul edilmistir (Cikig, 28/
30; Levililer, 8/8; Tesniye, 33/8; I. Samuel,
14/37-42; 28/6; ayrica bk. Levililer, 16/8; 1.
Samuel, 23/9-12; 30/7-8). Bagkohene dani-
silan konu basitce “evet” veya “hayir” ya
da “suclu” veya “sucsuz” seklinde cevap-
landirilacak bir konuysa Urim olumsuz,
Tumim ise olumlu anlama yorulurdu. Bu
yontem baskohenler tarafindan Béabil str-
gunine kadar kullanilmigtir (Ezra, 2/63;
Nehemya, 7/65). Yine Tanah’ta evrenin ya-
ratilmasinin ve tabiat olaylarinin vahiy ni-
teligi tagidigi belirtilmig, bunlar Tanrr'dan
gelen birer mesaj olarak kabul edilmistir.
Buna goére bitin mahldkat Tanri kelami-
nin bir tezahurtdidr (Mezmurlar, 19/1-5;
tabiat olaylari, bulutun hareketi, yapra-
gin tizerine diisen ¢ig) ve Tanri'nin varli-
gini, ihtisamini, giiciind, hikmetini acik-
lamaktadir (Sayilar, 9/15-23; Hékimler, 6/
36-40; 1. Samuel, 5/24; Eyub, 38-39; Isa-
ya, 41/18-20).

Tarihi olaylar da ilahi tezahtr kapsamin-
da gérulmus, Tanrr'nin tarihe mudahale-
si, kendisini ve iradesini kullarina acikla-
mak icin kullandidi 6zel bir tarz seklinde
degerlendirilmistir. Bunun ilk ve en 6nem-
li 8rnegi israilogullar'nin Misir'dan cikisi-
dir. Tanri ¢ikis hadisesiyle kendini Isréil'e
her seye glcu yeten, kurtarici bir Tanri
olarak tanitmustir (Cikis, 14/30-31). Ote
yandan Israilogullar’nin kargilagtigi biitiin
musibetler Tanri ile yaptiklari ahdi ihlal
etmelerinin cezasi ve Tanrr'nin éfkesinin
tecellisi seklinde yorumlanmigtir (Tesniye,
28/15; Il. Samuel, 21/1; Amos, 4/6-11). Bu-
nunla birlikte yahudi anlayisinda tarihi mu-
dahalelerin vahiy seklinde deder kazanma-
s1 daha ziyade israilogullari'na taninmis
bir imtiyaz olarak anlasilimistir. Dolayisiyla
sadece Israilogullar’nin kutsal tarihi icin-
de korunmaya layik gértilen olaylar vahiy
6zelligi tasimaktadir (Latourelle, s. 348;
DBS, X, 596). Ancak tarih vasitasiyla ge-
len bir vahiyden s6z edebilmek icin tarihi
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hadisenin yorumlanmasi gerekmektedir.
Silleyman Méabedi'nin yikilmas! veya Israilo-
Gullar’'nin Babil'e stirilmesi, israil tarihi
icinde 6nemli yere sahip hadiseler olmak-
la birlikte israilogullar’nin ahde sadakat-
sizlikleri sebebiyle Yahve’'nin kendilerine
verdigi cezalar seklinde yorumlanmadik-
¢a bu olaylar vahiy degeri tasimamakta-
dir. Aslinda Tanah’taki ifadelerden hare-
ketle tarih vasitasiyla ortaya cikan vahyin
sadece srailogullarrna degil biitiin insan-
lara Tanrr'yl tanittigini séylemek mimkuin-
dur (Cikis, 7/5, 17; 14/4; Hezekiel, 12/14-
16; 21/5; 25/11, 17; 28/22-27; 29/6, 9, 16,
21; 36/23). Ote yandan ne kadar etkileyici
olursa olsun herhangi bir vakia, Tanri’nin
fiilinin ve planimnin yeterince aciklanabil-
mesi icin kelama ihtiya¢ duymaktadir; bu
kelam peygamberler tarafindan saglan-
maktadir. Dolayistyla Israilogullari tarihin-
de Tanrr'nin fiilleriyle kelam! daima yan
yana zikredilmistir.

Gerek Tanah’ta gerekse Talmud'da pey-
gamberler vahyin ve Tanr1 kelaminin énce-
likli muhataplari kabul edilse de (Yerem-
ya, 18/18) peygamberlerin disinda ibrani
atalar ve israilogullar’nin krallari da (NGh,
[shak, Ya'kab, Saul, Davad, Siileyman vb.)
Tanrr'dan vahiy almigtir (Tekvin, 6/13-21;
7/1-5; 9/1-17; 12/1-3; 17/1-21; 26/2-5; 31/
3; 35/ 9-15; Yesu, 1/1-9; 4/1-3; |. Samuel,
23/2, 4; 1. Krallar, 6/11-13; I1. Tarihler, 1/7-
12). Tanah’ta vahiy aldigi kabul edilen di-
ger bir grup ise din adami sinifini tegkil
eden kohenlerdir (Levililer, 10/3-15). Bun-
larin disinda mugsahede veya riya yoluyla
vahiy alan Kisiler de vardir (Tekvin, 16/7-
12; 20/3-7; 25/22-23; 31/24; Cikig, 24/9-11;
Sayilar, 12/5-9). Ayrica Balam gibi israil
kavmi disindaki bazi Kisilerin de ilahi hi-
taba muhatap kilindigi ifade edilmistir
(Sayilar, 22/9-12, 31-35; 23/4-5). Talmud'-
da diger uluslara génderilen, yahudi ol-
mayan peygamberlerin sayisi yediyle si-
nirlandiriimistir (Balam ve babasi, Eyub
ve dort arkadasi; bk. Baba Bathra 15%).

Degisik vahiy sekilleri arasinda hiyerar-
sik bir ayirmin yapildigi Talmud’'da Tev-
rat'in Hz. M{sa'ya vahyi konusu Uzerinde
durulmugtur. Buna gére yahudi olmayan-
lara gelen vahiy en alt tabakada yer al-
makta, israilogullar’na gelen vahiyler icin-
de Hz. M@sa’'nin Sina daginda aldigi vahiy
hem icerik hem gelis bi¢imi acisindan di-
ger vahiylerden Ustiin kabul edilmekte-
dir. Zira diger butiin vahiyler bir mekan-
da tecelli seklinde veya riya ya da bir me-
lek araciligiyla gerceklesirken Masa istedi-
gi zaman Tanri ile ylz yize gérisme ayri-
caligina sahip kilinrmustir. israilogullari ara-
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sinda peygamberlik yapan yedisi kadin (Sa-
re, Meryem, Debora, Hanna, Abigeyl, Hul-
da ve Ester) butln diger peygamberler,
Masé&'nin getirdigi vahye bagh kalmak ve
onunla ¢elismemek durumunda olmusglar-
dir. Bu peygamberler Mdsa'nin Tevrat'ina
bir sey eklememis veya ondan bir sey ci-
karmamistir (Megillah, 14%). Rabbani ge-
lenekte ayrica Misé&’ya vahyedilen Tevrat
dinya yaratiimadan 6énce var olan hikmet-
le 6zdeslestirilmis ve dinyanin Tevrat’'la
yaratildidi kabul edilmigtir. Bu sebeple
Masé&'nin Sina’'da aldigi vahiy bitin pey-
gamberlerin aldigi/alacagi vahiyleri icer-
mektedir. MGsa Tevrat' alirken tipki bir
katip gibi calismis, Tanri ona yazdirmis, o
da yazmigstir. Dolayisiyla Tevrat'in gékten
indirildigi yénindeki inan¢ ayni zamanda
onda bulunan her ctiimle, her hece ve her
harfin Tanri kelami oldugunu aciklamak-
tadir (Encyclopedia Judaica, XVII, 255-
256).

Ote yandan yahudi diisiincesinde vah-
yin mahiyeti, gerceklesme siireci ve 6zel-
likle vahiy-akKil iligkisi Uzerinde durulmus-
tur. iskenderiyeli yahudi filozofu Filon Tev-
rat'taki ifadeleri ¢ gruba ayrrmustir: Tan-
r’'nin Mds&'nin duyabilecedi bir sesle gén-
derdigi vahiyler, M(sa'nin sorulari netice-
sinde gerceklesen vahiyler ve ilahi bir il-
hamla gelen ctimleler. Filon, alegori yén-
temini kullanarak Tevrat'ta akilla celisir
gibi gérinen cuimleleri yorumlamaya ve
Tevrat’taki anlatimlarin akilla celismedigi-
ni géstermeye calismistir. Ona gére 6zel-
likle Tanr ile ilgili antropomorfik ifadele-
rin yer aldigi Tevrat cimleleri literal ma-
nastyla anlasiimamali, bunlar batini tarz-
da yorumlanmalidir. Ortacag yahudi alim-
lerinden Yehuda Halevi ise vahyin akildan
Ustlin oldugunu ispatlamaya calismigtir.
Yahuda'ya gére peygamber filozoftan us-
tlnddr, zira peygamber bilgisini dogrudan
Tanrr'dan alirken filozofun bilgisi daima
siiphelidir. Modern dénemde varoluscu
cizgiyi takip eden bazi yahudi dusuntirle-
ri, gerek ahléki gerekse ibadetle ilgili dinf
Kurallarin Tanrrdan insana aktarilmasi sek-
lindeki bir vahiy anlayisini reddetmistir.
Mesela Martin Buber vahyi, Tanri ile in-
san arasinda karsilikli iletisime dayali bir
iliski biciminde algilamistir. Ona goére va-
hiy birtakim fikirlerin ve talimatlarin iletil-
mesi degil Tanrt ile karsilasmadir.

Hiristivanlhik. Hiristiyan teolojisinde va-
hiy Is4 Mesih’ten énceki vahiyler ve isa Me-
sih'te gergeklesen vahiy olmak Uzere ikiye
ayrilir. Birincisi de ilk insanlara gelen va-
hiy, ibrahim, ishak ve Ya‘'kab’a gelen va-
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ayrilmigtir (Yildirim, s. 82). Mls&'ya ge-
len vahyin ayricaligina isaret edilse de Is4'-
nin vahiy surecindeki konumu daha énem-
li ve Ustlin géralmustur (ibraniler, 1/1-14).
inciller’de is4 Mesih, peygamberler zinci-
rinin bir halkasi olarak gérilmekle birlikte
(Luka, 7/12-16) isa kendini efendinin og-
luna, peygamberleri ise hizmetkarlara ben-
zeterek onlardan daha Ustun bir konuma
sahip bulundugunu ileri sirmugstir (Mar-
kos, 12/1-11).

Hiristiyan anlayisina gére Tanrr'nin hi-
tap ettigi Kisiler (ibranhim, Ishak, Ya‘'kab ve
Misa) sadece vahiy aninda Tanri ile ileti-
sim kurmus, vahiy esnasinda bu peygam-
berlerin iradeleri ortadan kalkmistir. Di-
Jer bir ifadeyle s4 Mesih’ten éncekile-
re gelen vahiyde vahiy vahyi alan Kisinin
maddi varligindan farklidir. Buna gére
peygamberlerin vahye bagl sézleri Tanri
keléami, vahye dayanmayan sézleri ise ken-
di sézleridir. is4 Mesih’e gelen vahiyde ise
vahiy ile vahyi alan kisinin maddi varlidi bir-
birinden ayri degildir. Belirli zamanlarda
gelen ilk tur vahiyden farkl olarak ikin-
cisinde vahiy gérevi Is&'nmin hayatinin her
anini kapsamakta, onun bitin yasami va-
hiy durumuna gelmektedir (Kuzgun, s.
128-129). Bu sebeple israil peygamberle-
ri vahyi insanlara ulastirirken, “Tanr1 séyle
buyuruyor/séyliyor” seklinde ifadeler kul-
lanmus, isa4 Mesih ise konusmalarinda her-
hangi bir ilahi referansa bagvurmayip, “Ben
size diyorum”; “Is& onlara dedi” seklinde
kendi adina ve kendi yetkisiyle konusmus-
tur (Matta, 5/2, 26-28, 32, 34, 38, 44; 7/28-
29; 8/10-11; Markos, 16/15; Luka, 7/14; 10/
2). Bununla birlikte inciller'de Isa ve hava-
rilerin digindaki bazi Kisilere de vahiy gel-
diginden s6z edilmistir. Tanri’'nin melegi
Zekeriyya'ya gérunip onunla konusmus,
Meryem'’in nisanlisi Yasuf’a ruyada ilahi
mesajlar ulastirmis (Matta, 1/20; 2/13, 19-
20; Luka, 1/11-22; diger drnekler icin bk.
Matta, 28/1-7; Markos, 16/1-7; Luka, 1/67;
2/25-27; Yuhanna, 20/11-13), ayni sekilde
Cebrail, Meryem’e {sa adinda bir cocugu
olacagini mujdelemistir (Luka, 1/26-38).
inciller’deki ifadelere gére vahiy sadece
Yahya, Meryem, Zekeriyya gibi hiristiyan
teolojisi icinde énemli yere sahip Kisilere
gelmemis, mesela bir grup ¢oban da vah-
ye muhatap kiinmigtir (Luka, 2/8-14). Fa-
kat butln bu vahiy tecribelerinde vahyin
icerigi Isa Mesih’le ilgili olmustur.

Yeni Ahid’de vahyin degisik sekillerin-
den s6z edilmistir. Bunlarin basinda mu-
sahede (vizyon) gelmektedir. Bilhassa Re-
sullerin isleri'nde Pavlus’un miisahedeleri
cogunluktadir (9/1-9; 22/6-16; 26/12-18).

Yeni Ahid’'de anlatilan musahedelerde gé-
rllen sey daima ilahi bir varlik degildir; me-
sela Pavlus bir miisahedesinde kendisin-
den Makedonya'ya gelmesini isteyen bir
adam gérmus ve bunu Tanrr'nin kendisin-
den Makedonya’ya gitmesini istedigi sek-
linde yorumlamustir (Resullerin igleri, 16/
9-10). Musahede sadece peygamberlere
ve havarilere has bir durum olmayip Kor-
nelyus adinda bir ylzbasinin misahede-
sinde Tanrr'yla konustugu, Hananya adli
dindar bir kisinin de muisahedesinde Pav-
lus’a iletilmek Uizere Tanri'dan mesaj aldi-
g1 ifade edilmistir (Resullerin isleri, 9/10-
16; 10/1-7). Vahyin bir diger vasitasi kut-
sal ruhtur. Kutsal ruh Pavlus'u yolculukla-
riyla ilgili olarak ydnlendirmis (Resullerin
isleri, 16/6-8), yeni dinin cemaati (kilise)
icinde peygamber ve muallim diye adlan-
dirlan Kisilerle konusmus (Resullerin ig-
leri, 13/1-3), havarileri ve cemaatin énde
gelenlerini insan Ustu guglerle techiz et-
mis (Resullerin isleri, 4/31; 19/6; 11. Korint-
liler, 3/4-6; 1. Selanikliler, 1/5), vaazlarinin
basariya ulagsmasi i¢in ilham edilmig séz-
lerle, macizelerle, fiziki veya ruhi yerlerini
degistirmek ve gelecekle ilgili haberleri
bildirmek suretiyle onlari desteklemistir
(Resullerin Igleri, 2/4, 11; 8/39; 9/17; 11/
27-30; 21/4; Romalilar, 15/19; Vahiy, 1/10;
21/10).

Yeni Ahid’de meleklerin de vahye ara-
cilik ettigi belirtiimektedir. insanlar riya-
da (Matta, 1/20; 2/13, 19), uyanikken (Mat-
ta, 28/3; Markos, 16/5; Luka, 1/11-23; Yu-
hanna, 20/12-13; Resullerin isleri, 8/26;
12/6-11; 27/23-24) ya da musahede halin-
de (Resullerin igleri, 10/3) melekleri gérip
onlarla konusmus, bazan da melekler on-
lara insan kiliginda gérinmustur (Markos,
16/5; Luka, 24/4; Resullerin Igleri, 1/10; 10/
30; Vahiy, 15/6). Yeni Ahid’'de sadece iki
melege isim verilmigtir. Bunlar Zekeriyya
ve Meryem’e Tanr'dan haber getiren Ceb-
rail (Luka, 1/19, 26) ile bagmelek diye su-
nulan Mikail'dir (Yehuda, 9; Vahiy, 12/7).
Ayrica Tanah'taki Urim ve Tumim’e ben-
zer sekilde Yeni Ahid’de de kuraya bagvu-
rularak Tanrr'nin iradesinin belirlenmeye
calisildigina isaret edilmistir (Resullerin is-
leri, 1/21-26). Yeni Ahid yazarlari da kéina-
tin yaratilmasini ve tabiat olaylarini Tan-
ri’'nin gictind, hikmetini ve iradesini acik-
layan / vahyeden isaretler olarak degerlen-
dirmiglerdir (Romalilar, 1/18-21). Hiristi-
yan teolgjisinde vurgulandidi tizere insa-
nin kendisinin ve alemin sonradan yara-
tildigini diisiinlp bir yaraticinin varhigi fik-
rine ulasmasi mimkunddr. Tanri kendisi
hakkinda bilinebilecek her seyi bildirmis-
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tir; ¢lnki yaratilisindan beri dinya Tan-
ri’'nin mikemmielliklerinin okundugu bir ki-
tap gibidir (Latourelle, s. 335-336). Su hal-
de yaratilimis olan alem Uzerinde dusi-
nerek elde edilen Tanri bilgisi mutlak an-
lamda bir vahiydir; zira alem Tanrr'nin in-
sani sayglya ¢agiran bir tezahirudur. An-
cak Tanri, ilahi tezahirin bu ilk seklini
aciklamak, teyit etmek ve tamamlamak
icin kesin ve &zel bir kelami da insana gén-
dermistir. Fakat Yeni Ahid’de vahyin vasi-
talari seklinde gérilen misahede, melek-
ler, kura, yaratma ve tabiat hadiseleri Ye-
ni Ahid'in butinlugu icinde silik ve 6nem-
siz kalmaktadir. Hiristiyan Kutsal kitabi-
nin vahiyle ilgili olarak isa4 Mesih, havari-
ler ve kutsal ruh tzerinde yogunlastigr go-
rilmektedir. Tanri kelami (Yuhanna, 1/1),
Tanrr'nin oglu (Matta, 4/3; 26/63; 27/40;
Markos, 1/1; Luka, 1/35; 8/28) ve hatta biz-
zat Tanr1 (Yuhanna, 1/1) diye nitelendirilen
Isa en son ve en milkemmel vahiydir. Hiris-
tiyan teolojisinde havariler kimi zaman pey-
gamber olarak, kimi zaman da peygam-
berden daha Ustlin gérulmustur (Matta,
13/17; Luka, 10/23-24). Havariler, isa Me-
sih’te gérup duyduklari seyleri kutsal ru-
hun gézetimi ve rehberligiyle sonraki ne-
sillere hatasiz nakletmiglerdir.

Pavlus'un Mektuplari’'nda ayrica uhrevi
bir vahiyden soz edilmektedir. Buna gére
vahiy iki asamada tamamlanmaktadir. Bi-
rinci asamada vahiy, sakli olan gizemin ta-
rihsel Mesih vasitasiyla aciklanmasini ve
Tanri’'nin adaletinin ortaya ¢ikmasini icer-
mektedir (Romalilar'a Mektup, 3/21-25;
16/25-27). Bu vahyi secilmig insanlar iman
araciliiyla almig, Pavlus diger havarilerle
birlikte bu vahyi aciklama goérevini Ust-
lenmistir. Bununla birlikte Pavlus vahyin
ikinci asamasini, yani uhrevi vahyi daha
cok 6nemsemektedir; ¢linkii fsd Mesih'in
vahyi, ancak tam bir kurtulusu saglamak
icin tekrar ortaya ciktiginda tamamlana-
caktir (Korintoslulara Birinci Mektup, 1/
7-8; Selanikliler'e ikinci Mektup, 1/6-8; Ti-
tus’a Mektup, 2/13; ibraniler'e Mektup, 9/
28). Is4 Mesih vasitasiyla tarihte verilmis
olan vahiy ile gelecekte verilecek vahiy ara-
sinda bir devamlilik vardir. Uhrevi vahiy
ile herkes vahye muhatap kilinacaktir; zi-
ra bu vahiy vahyin son agamasi, en guizel
ve mikemmel seklidir (Korintoslular'a Bi-
rinci Mektup, 13/12).

Bunlarin yaninda hiristiyan inancinda Es-
ki Ahid vahyinin bir silsile halinde ve par-
ca parca gerceklestidi, Yeni Ahid vahyin-
de ogulun s6zUnin bir bitin halinde gel-
digi vurgulanmistir. Eski Ahid’de vaad,
emir, tehdit, teofani, s6z, rilya ve musahe-
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deyi iceren vahiy Yeni Ahid’de ogulun sah-
sinda birlige kavusmustur. Yine vahyi alan
kisiler bakimindan Eski Ahid’de Tanri se-
cilmis kisilerle yani israilogullarr'yla konus-
mus, vahiy israilogullari’na ait bir 8zellik
olmustur. Yeni Ahid'de ise vahiy belli bir
gruba ait degildir ve Tanri, Mesih'in incil'i
vasitasiyla butiin insanlarla konusmustur.
Eski Ahid’de peygamberlerin yani sira Tan-
r’'nin insanlari yénlendirmek icin kullan-
dig1 kisiler de vahiy alirken Yeni Ahid’de
Mesih vahyin yegéne vasitasi olarak gos-
terilmigtir (Yuhanna, 1/18). Eski Ahid me-
leklerin araciliftyla vahyedilmis sozlerdir;
buna Karsilik Yeni Ahid Tanri tarafindan
bildirilmis bir kurtulustur. Mesih bir “s6z"-
den daha fazlasini, kendisinin acikladigi
Kurtulusu insanlara sunmustur; dolayisiy-
la Yeni Ahid’'deki vahiy Mesih'in bildirdigi
kurtulus kelamidir (Latourelle, s. 69). Es-
ki Ahid’in vahyi dag, ates, karanlik, firti-
na gibi kozmik 6Jelere bagl iken yeni va-
hiy gékten ve géksel bir araci ile yani fsa
Mesih'le insana ulagmustir (ibraniler'e Mek-
tup, 12/18-29). Buna gére Yeni Ahid’le ger-
ceklesen yeni vahyin Ustinligini savun-
mak yeterli degildir; ayni zamanda Eski
Ahid'in yararsizligi ve gecersizligi de agik-
lanmalidir (ibraniler'e Mektup, 7/18-28; 8/
13; 10/1-4). Eski vahyin icerigi harflerle il-
gilidir ve insani helédke suruklemigtir; ye-
ni vahiy ise ruhla ilgilidir ve insana yasam
vermistir (Korintoslular'a ikinci Mektup,
3/6). Bu sebeple cogu dinden farkl ola-
rak Hiristiyanlik'taki vahiy anlayisi sifahi
bir iletisimi degil Is4 Mesih'te ortaya cikan
tarihsel bir realiteyi ifade etmektedir. Hi-
ristiyan inancina gére isa, Tanrr'dan aldigi
mesajlari insanlara ileten bir elci degil biz-
zat yasayan bir vahiydir. Hiristiyanlik'ta ay-
rica {s4 Mesih'in herhangi bir kutsal kitap
yazmadigina / yazdirmadigina inanilmak-
tadir. Hiristiyanlar mevcut inciller’in {sa
Mesih'in hayatini icerdigini ve kutsal ru-
hun ilhami sayesinde hatasiz bir sekilde
yazildigini kabul etmektedir. Buna gére
hiristiyan Kutsal kitabi koleksiyonu hem
vahyi hem kutsal ruhun ilhamini icermek-
tedir ve Hiristiyanlik'taki kutsal kitap an-
layigini “kutsal kitap=vahiy+ilham” formu-
liyle ifade etmek mimkiindir. Bu mana-
da ilham hiristiyan inancinda vahiy ile pa-
ralellik arzeden, hatta vahyi tamamlayan
bir unsurdur. ilham etmek ifadesi Kitab-1
Mukaddes'te sadece bir defa gecmekte ve
Kutsal metinlerin Tanrr'nin ruhunun reh-
berligiyle yazildigini belirtmektedir (Timo-
teos'a Ikinci Mektup, 3/16). Hiristiyan inan-
cina gore kutsal yazilar kutsal ruh tara-
findan ilham edilmistir ve s6z konusu ki-
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taplarin asil yazari Tanri'dir; insanlar ise
Tanrr'nin yazma isinde kullandigi vasita-
lardir (DIA, 1, 506).

Hiristiyan teolgjisi, XIX. yUzyilla kadar
Kitab-1 Mukaddes'in ilahi karakteri Gzerin-
de durup insan Urinu olma yéninu en az
seviyeye indiren bir yaklasimi benimsemis-
tir. Literal ilham anlayisi diye adlandirilan
bu dusiinceye gére Kitab-1 Mukaddes'te-
ki butun sézler Tanri tarafindan yazdiril-
mig ve yazar kayit yapan bir makine ol-
maktan ileri gitmemistir. Kitab-1 Mukad-
des’te hi¢bir hata ve celiskinin yer alma-
yacagini kabul eden bu dogmanin ginu-
muzde de savunuculari vardir (Charlier, s.
208). Literal ilham dustncesinin XIX. yuz-
yilda sarsilmasinin ardindan hiristiyan te-
olojisi Kitab-1 Mukaddes'in begeri yonu Uize-
rinde durmaya baslamigstir. Bu anlayisa gé-
re Kitab-1 Mukaddes hem ilahi hem bege-
ridir; iléhi olmasina ragmen begeri, beseri-
ligi araciligiyla ilahidir. Bu iki unsur ne bir-
biriyle karismakta ne de birbirinden ayril-
maktadir. Tanri, Kitab-1 Mukaddes'in ye-
gane yazari degildir; Kitab-1 Mukaddes'in
sekli ve yapisi yazarlarin eseridir; ¢inku
Kutsal ruh yazarlara hazir sézleri ve ifade
kaliplarini nakletmemistir. ilhamin muha-
taba bir sey dikte etmek seklinde anlagil-
masl, yazarlarin da aldiklari bilgileri oto-
matik bicimde yazdiklarinin digtinilmesi
yanlistir. lhamin gerceklesmesi macizevi
bir yolla olmamus; Tanri yazarin etkinligine
herhangi bir midahalede bulunmamis-
tir. Kutsal metin yazarlari diger yazarlar
gibi yazilarinda kendi etkilerini birakmis-
lar, hatta genelde ilham aldiklarinin bile
farkina varmamuglardir. Bu sebeple ilham
insanin normal etkinligini ortadan kaldi-
ran ilahi bir fiil degil kutsal ruhun insan
dislncesi ve iradesi Uizerinde dogrudan
etkisidir. Ruhun bu etkisi yazara bitin
yapacaklarini bildirmekte ve onun eksik-
liklerini gidermektedir. Ruhun ilhami ya-
zarin yaptidi isi gélgede birakmadan onu
yoneten askin prensiptir. Béylece yazar
kendi 6zgur iradesiyle Tanri’'nin istekleri-
ne yanlissiz olarak uymaktadir. ilham ve-
silesiyle Tanri yazarin yaptigi isin sorum-
lulugunu Uzerine almakta ve metnin ger-
cek yazari olmaktadir. Yazarin sorumlulu-
gu da iptal edilmis degildir; sadece yaptigi
is ilaht bir alana ¢ekilmis ve yeni bir 6nem
kazanmustir. Dolayistyla Kitab-1 Mukaddes'-
te ezeli ve ebedi hakikat beseri ifadelerle
aciklanmis ve zorunlu gekilde dilin eksik-
likleriyle sinirlandirilmistir. Buna gére va-
hiy, Tanrr'nin bagkalarinin bilmesine im-
kan olmayan seyleri secilmis insanlara bil-
dirmesi sirecidir. lham ise vahyi alan ki-
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silerin gérup duydukKlar seyleri gerek soz-
1G gerekse yazili bicimde bagkalarina ak-
tarirken Tanri tarafindan korunmalari an-
lamina gelmektedir. Bu sebeple ilhamin
vahyin dider insanlara ve nesillere nakle-
dilmesiyle ilgili bulundugu séylenebilir; ¢lin-
kU peygamberlerin vaazlari sifahi vahiy ol-
dugu gibi ilham edilmis kutsal metinler de
birer yazili vahiydir. Hiristiyan teolgjisinde
vahiy ile ilham arasindaki diger bir fark da
vahyin ogul, ilhamin ise Kutsal ruhla iligki-
lendirilmesidir. Ancak hem ilhamin hem
de vahyin konusu Tanri'nin secilmis so-
rumlu insanlara kendisini acgiklayip onlar-
la konusmasidir.

Literal ilham disuncesini benimseyen
geleneksel hiristiyan teolojisinde kutsal ki-
taplar Tanr’'nin ilhamiyla yazildigindan hi-
ristiyan vahiy anlayisiyla diger dinlerin vahiy
anlayis arasinda ortak bir zemin bulmak
mumkundur. Modern felsefede “6nerme
merkezli vahiy anlayist” diye adlandirilan
bu modele gére kutsal metinler ilahi vah-
yin veya ilahi ilhamin trind oldugundan
kutsal metinlerde yanlig, celigki veya tah-
rifat bulunmaz. Celiskili ve yanlis gibi go-
runen ifadeler ise degisik sekillerde yo-
rumlanarak ¢ézulmeye calisilir. Buna kar-
silik hem Tevrat hem de inciller’e yénelik
modern bilimsel elestirilerin bulgular 6ner-
me merkezli vahiy anlayisinin temel ka-
bullerini derinden sarsmistir. Kitab-1 Mu-
kaddes’le ilgili tenkit calismalarinda orta-
ya ¢ikarilan metin ici celigki ve farkliliKlar,
Tevrat ve inciller'in harfi harfine Tanrr'dan
gelen veya Tanrr'nin yazdirdigi metinler ol-
madigini géstermistir. Ayrica 6nerme mer-
Kkezli vahiy anlayisinda insan Tanri ile bir
metin araciligiyla karsilasmaktadir. Mo-
dern Bati teolojisi bu dolayli karsilasmay1
“ben-o karsilasmasi” diye adlandirmakta,
soguk ve uzak bir iletisim gsekli olmasi se-
bebiyle de bunu elestiri konusu yapmak-
tadir. Modern Bati teolojisinde “ben-o kar-
silasmasi” yerine “ben-sen karsilasmasi”
ekseninde yeni bir vahiy anlayisi gelistiril-
mistir. Bu anlayisa gére kutsal metinler
vahyin ve vahyin sonugclarinin bir kaydidir.
Kitéb-1 Mukaddes'te bulunan her sey va-
hiy degildir. Kutsal yazilar vahiy tecribe-
sini veya belirli insanlarin Tanri anlayisini
yansitmaktadir; dolayisiyla bunlar sadece
vahyin harfiyen kaydi degil vahye verilen
degisik cevaplardan dogan kisisel, sosyal
ve ulusal deneyimlerin kaydidir (Lewis, s.
613-614). Kurtulus tarihi veya kisi merkez-
li vahiy anlayisi olarak da adlandirilabile-
cek olan bu dugtinceye gére vahiy Tanrr'-
nin bazi gergekleri bildirmesinden ziyade
insanlik tarihi icinde gergeklesen ilahi ey-
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lemleri icermektedir. Vahiy, ilahi sézler ko-
leksiyonu degil Tanri'nin tarih icinde yap-
g1 fiillerdir. Kurtulus tarihi insanlik tari-
hinin belirli bir dilimidir; isrilogullari'nin
bir millet halinde ortaya cikmastyla bagla-
mus, Tanrr'nin insan formunda bizzat ken-
dini is4 Mesih seklinde insanliga géster-
mesiyle, yani hiristiyan toplumunun dogu-
su ile sona ermistir. Kurtulus tarihi doktri-
nine gére Kitab-1 Mukaddes, Tanr'nin ken-
dini aciklamak icin kullandigi tarihi olayla-
rin kaydedildigi bir kitaptir. Bu kitap kut-
sal ruhun kelime kelime dikte etmesiyle
yazilmamis, yuzyillarca siiren bir dénem
icinde degisik yazarlar tarafindan kaleme
alinmustir. Kurtulus tarihi distncesini sa-
vunan teologlar ilahi olarak vahyedilen hic-
bir teolojik ifadenin bulunmadidini iddia
etmektedir. Dini doktrinler vahyedilmemis-
tir; bunlar, kutsal metinlerde zikredilen ve
vahiy niteligi tasiyan olaylarin dini énemini
anlayan insanlar tarafindan meydana ge-
tirilmistir (Hick, VII, 452-453). Bu yeni yak-
lasimin temsilcileri arasinda vahyi tarihi
bir olay seklinde géren William Temple ve
H. Richard Niebuhr, vahyin Tanrt ile dog-
rudan karsilasma tecriibesi oldugunu sa-
vunan Karl Barth, Rudolf Bultmann ve
Emile Brunner, vahyi yeni bir suur ve far-
kindalik hali diye aciklayan Paul Tillich yer
almaktadir. Kisa bir kargilastirma yapmak
gerekirse 6nerme merkezli geleneksel va-
hiy anlayisinda vahiy Tanri ve insanin Kur-
tulusuyla ilgili ilaht sézleri icerirken mo-
dern vahiy anlayisinda vahyin icerigini Tan-
rI'nin eylemleri ve is4 Mesih'te insan ola-
rak kendini géstermesi teskil etmekte-
dir. Geleneksel anlayista inanandan bekle-
nen kutsal metinlerde aciklanan ilahi me-
saj ve buyruklara uygun davranmak, bun-
larin Tanr s6zu olduguna inanmaktir. Mo-
dern anlayigta ise inanan kisiden bizzat
karsilastigi ilahi gerceklige giiven duyma-
sI beklenmektedir (Kilig, s. 147-155).
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Hz. Peygamber’in
kendisine nazil olan
ayetleri yazdirdigi
L sahabiler icin kullanilan terkip. N

Kur’an-1 Kerim, Resil-i Ekrem’e yakla-
sik yirmi U¢ yillik bir stire icinde parca par-
ca indirilmigtir. S6zIU olarak vahyedilme-
sine ragmen Kur’an'da ondan “kitab” di-
ye s6z edilmesi Kur’'an'in hem levh-i mah-
flzda yazili olmasi hem diinyada yaziya
geciriimesiyle ilgilidir. Nitekim onun bas-
ta gelen isimlerinden biri Kur’an, digeri ki-
tabdir; her iki kelimenin kékiinde “topla-
mak” anlami bulunur; ilkinde Kur'an'in harf
ve kelimelerinin sesli, digerinde yazili bi-
¢imde bir araya getirilmesi s6z konusudur
(Abdurrahman Omer M. isbindari, s. 42-
43). Resulullah, nubtvvet hayati boyunca
nazil olan ayetleri bir yandan teblig ede-
rek ve namazda okuyarak onlarin ezber-
lenmesini saglamig, diger yandan bu ayet-
leri yaziyla tesbit ettirmistir. Onun goze-
timinde ayetleri yaziya geciren sahébile-
re “vahiy katibi” (kétibi’l-vahy) denilmistir.
Tamami bir nisha haline getirilmemis ve
sQreleri bugtinki tertibe gére siralanma-
mis olsa da Kur’an'in Hz. Peygamber ta-
rafindan yaziya gecirilmesinin saglandi-
g1 hususunda muslimanlar arasinda ihti-
1af yoktur (ibn Hacer, Fethu’l-bari, X, 15).
Kur’an'in Resil-i Ekrem déneminde bir
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kitap haline gelmemesi, onun vefatindan
kisa bir zaman éncesine kadar vahyin de-
vam etmesi ve nesih ihtimali gibi sebep-
lere dayandiriimaktadir.

Kur’an’da, vahyedilen ayetlerin Res(lul-
lah’in emriyle yazildigina dair acik bilgi yok-
sa da bazi igsaretler bulunmaktadir. Bun-
lardan biri, mugriklerin Hz. Muhammed'in
okudugu Kur’an'in bagkalarina yazdirdigi
eskilere ait masallardan ibaret bulundu-
gu seklindeki iddialarini reddeden ayettir
(el-Furkan 25/5). Abese siresinde zikredi-
len (80/11-16) “saygin ve erdemli elcilerin
ellerindeki degerli sahifeler” ifadesinde
gecen yazicilarin melekler, sahifelerin de
levh-i mahf(z oldugu seklinde yaygin bir
kanaat varsa da bu ikisini katipler ve Kur'an
ayetleri diye yorumlayan miufessirler de
mevcuttur (Taberi, Cami‘u’l-beyan, XV, 68;
Fahreddin er-Razi, XXXI, 54; Eblissuld, V,
833). Ibn Hacer, Beyyine siresinin 2. aye-
tinin Kur’'an’in sahifelerde yazildigina de-
lil tegkil ettigi gérusundedir (Fethu’l-bari,
X, 16). “Kitap” ve “sahife” manasina gelen
lafizlarin yer aldidi diger bazi ayetlerin yo-
rumunda da (mesela et-T(r 52/2-3; el-Va-
kia 56/77-79) benzer géruglere rastlanmak-
tadir.

Hadis literattriinde Kur'an'in yaziyla tes-
bitine 151k tutan cok sayida rivayet yer al-
maktadir. Vahyin Hz. Peygamber zama-
ninda yaziya gegirildigine dair en énemli
delil, onun vefatindan kisa bir slre sonra
Halife EbG Bekir zamaninda Kur’an’'in bir
araya getirilmesi calismalarina baslandi-
ginda ayetlerin tamaminin farkli sahabi-
ler nezdinde cesitli malzemeye yazilmig
olarak bulunmasidir (Buhéari, “Fezailii’'l-
Kuran”, 3; ibn Ebl Davad, s. 6-10). Restl-i
Ekrem, ayetlerin ntz{li esnasinda vahiy
katiplerinden birini ¢cagirir ve bunlari yaz-
dirirdi. Ozellikle Medine déneminde Resu-
lullah’in yakin komsularindan Zeyd b. S&-
bit, yeni nazil olan ayetleri yazmak tizere
cagrilan ve yazi malzemesini de yanina al-
masi talimati verilen isimlerin basinda ge-
lir (Buhari, “Feza&®li’'l-Kur’an”, 4; ibn Eb{
David, s. 3). Ote yandan Resdlullah’in,
“Benim sézlerimi yazmayin, Kur’an’dan
baska benim sézlerimden bir sey yazan
varsa onu imha etsin” seklindeki emri
(Muslim, “Zthd”, 72) vahyin resmi katip-
lerin yani sira diger sahébiler tarafindan
da yaziya gecirildigini géstermektedir. Ni-
tekim kendileri yazamayacak durumda
olan sahabilerin, ellerindeki sayfalarla Hz.
Peygamber’in yanina gelip katip aradik-
lar1 ve istinsah isinin Ucret karsiligr degil
Allah rizast icin yapildigi nakledilmektedir
(Ahmed b. Hiiseyin el-Beyhaki, es-Stine-
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