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Hz. Peygamber devrinde
Medine’de kullanilan

kat1 madde olcgegi. .

Sozlikte “kapsam, hacim” anlamindaki
vesk (cogulu viisiik ve evsuk) / visk (co-
gulu evsak) kelimesinin bircok sai istiap
ettigi icin bu adi aldigi belirtilmektedir.
Kabaca bir deve yiku, bir veya iki 1dl (denk)
olarak aciklanmakta (ibn Side, 111/12, s.
265-266), dolayisiyla “himl” (ytik) ve “vikr”
(yuk; katir, at, esek yikii) kelimeleriyle 6z-
deslestirildigi gérilmektedir. Vesk deniz-
ci Araplar’ca gemi kargosu icin de kulla-
nilmistir (Makrizi, 11, 245; ibn Tagriberdi,
IX, 118, 128). Bununla beraber Hz. Osman’-
dan gelen, “Pazarda hurma satiyor, ‘Bu
veskimde 6l¢tim’ diyordum” seklindeki bir
rivayetin dogruladidi gibi Asr-1 saaddet’te
veskin teorik bir hesap birimi veya yik de-
gil 6lcek oldugu (ibn Mace, “Ticarat”, 38),
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hurma, tahil, kuru Gztim, kuru incir gibi
stoklanabilir gida maddelerinin él¢iimun-
de kullanildigr anlasiimaktadir. “(Hurma-
nin / tahilin) 5 veskten azinda zekat yok-
tur” (Misned, 111, 59; Buhari, “Zekat”, 4,
32,42, 56, Muslim, “Zekat”, 1, 3-6; Ebl Da-
vad, “Zekat”", 2); “Peygamber 5 vesk ve-
ya daha asagi miktar icin araya* satisina
(bey‘u’l-araya) ruhsat verdi” (Buhéri, “Bli-
yG<”, 83; Muslim, “BlyQ", 71; Eb( Davad,
“Bly0<”, 20) vb. hadislere dayanan hi-
kumler vesk ile iliskili oldugundan bu 6l-
cedin istiap hacminin belirlenmesini ge-
rektirmistir. Hadis ve fikih &limleri arasin-
da Asr-1 saadet’te kullanilan veskin 60 pey-
gamber saina veya 240 peygamber mud-
dune denk geldigi hususunda (Mtisned,
111, 59, 83; Ebl Davad, “Zekat”, 2; ibn Ma-
ce, “Zekat”, 3; Tirmizi, “Zekat”, 7) géris
birligi vardir. Tarih boyunca veskin farkli
yorelere has ritl, men, kadeh, keylece, ki-
le, kafiz, mekkik, veybe, irdeb gibi diger
birimlerden karsiligi hesaplanmaya caligil-
mis, ancak sain degerinde bile uzlasma-
ya varilamadigindan veskin 6lciisi de tar-
tismall kalmigtir. Sain hacmi 2,75 It. ali-
nirsa veskinki (60 x 2,75 It. =) 165 It. ola-
rak hesaplanir ki bu da (60 x 2,04 kg. =)
122,4 kg. civarinda kuru gidanin dl¢isu-
ddr.

Sonraki dénemlerde kullanimdan kalk-
ti§1 anlasilan peygamber veski sadece fi-
kih kitaplarinda atifta bulunulan teorik
bir birim olarak kalmig gériunmektedir.
Abbasi Halifesi HarOnurresid'e (786-809)
bir vesk nisbet edilirse de bunun peygam-
ber veskinin iki bucuk katina denk geldi-
di belirtiimektedir (EbG YGsuf, s. 54; ayri-
ca bk. Hinz, s. 53). 713 (1313) yilinda Fas’-
ta kullanilan ser‘i veskin 1175'te (1761-62)
Kullanilan veskin Ucte biri kadar oldugu da
sdylenmektedir (Kadirf, II, 68). Ancak Kal-
kasendi’'nin (6. 821/1418) 60 peygamber
saina denk geldigini belirttigi bu Fas ves-
kinin adi “sahfe”dir (Subhu’l-a‘sa, IV, 177).
Buna karsilik Tunuslu alim Tacularifin el-
Bekri'nin bildirdigine gére ser‘i vesk IX.
(XV.) yuzyilin baglarinda kullanilan Tunus
kafizine tekabll etmekte olup her biri 12
Hafsi mudduine esit 10 sahfeden (mikye-
le) ibaretti ki bu da 320 ser* ritla muadildi
(Annales de l'Institut d’études orientales,
[l [1937], s. 79-81). Boubaker, hacmini
175,92 litre olarak belirledigi bu kafizin
6lctugu bugdayin agirhdinin cins farki se-
bebiyle 117,8-135,4 kg. arasinda degise-
cegini soyler (Turcica, XVI [1984], s. 162).
Evliya Celebi'nin Save él¢ulerine dair verdi-
gi bilgilerden cikan 1 vesk = 5 kafiz = 40
mekklk = 60 s&' = 120 mid = 240 men =
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480 ritl = 62.400 dirhem = 2.059.200 ar-
pa esitligi de muhtemelen teorik bir de-
ger ifade ediyordu (Seyahatname, 1V, 381,
382). Serif el-idrisi'nin (6. 560/1165) 20 pey-
gamber muddune esitledigi “veska” adli
6lcedin Resil-i Ekrem’in veskiyle alakasi
bulunmadigr aciktir (el-Ekyal, 111, 342).
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VESVESE
( Awgugdl )
Seytan tarafindan

insanin icine sokuldugu kabul edilen

I_saptmcn telkinler, kuruntu ve §iiphe.J

Sézliikte vesvese / visvas “fisildama, Ké-
tu telkinde bulunma, karigik sézler soyle-
me, Kuskulanma”; ayni kokten vesvas “in-
sanin icine dogan zararl uyarici, k6t duy-
gu ve dusunce, telkin, stuphe, fisilti, ev-
ham” gibi méanalara gelmektedir. Dinf ter-
minolojide vesvese / visvas, “seytanin veya
nefsin insana kétu ve zararl telkinde bu-
lunmasi, seytandan yahut nefisten gelen,
insani dine aykiri asiri davraniglara yénel-
ten telkin”; vesvas “seytan, seytanin insa-
nin icine attigi saptirici dirtd, faydasiz séz,
suphe ve tereddit” anlamlarinda kullani-
lir. Vesveseye kapilana miivesvis denir (Fi-
rGzabadi, “vsv” md.; el-Miifredat, “vesve-
se” md.; Lisant’l-“Arab, “vsv” md.; Tacii’l-
‘aras, “vsv” md.; ibnii’'l-Esir, en-Nihaye,
V, 187; Dozy, 11, 814-815; Feyyimi, s. 143).
Ayrica nezga, hems, hemze, hacis, hatra
gibi kelimeler de vesveseye yakin anlam-
lar icerir (mesela bk. el-Mtifredat, “hems”
md.; Muhésibf, s. 95, 200, 250; Kuseyrf, I,
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299; Gazzall, ihy&’, 111, 47, 315, 317; Sevka-
ni, lll, 560). Modern psikiyatride yine ves-
veseye yakin anlamda Kullanilan obsesyon
(obsession) “irade disi gelen, Kisiyi tedirgin
eden, bilincli caba ile uzaklastirilamayan
dustnceler” seklinde tanimlanir (Saygili,
s. 40).

Kur’an-1 Kerim’'de vesvese kavrami bes
ayette ge¢mekte, bunlarin tclinde seyta-
nin (el-A'réf 7/20; Taha 20/120; en-Néas 114/
5), birinde nefsin (Kaf 50/16) insana sap-
tiricr etkisi anlatiimaktadir. Nas sdresinde
(114/4) Kigiyi 1srarla ginah islemeye kig-
kirtmasi sebebiyle seytandan vesvas diye
soz edilir. A'raf slresinin 20. ayetinde gey-
tanin Adem’e ve esine vesvese verip ken-
dilerine yasaklanan agacin Urtninden ye-
melerine yol actigi belirtilir. Gerek bu aye-
tin devamindaki ifadeden, gerekse 22.
ayetten anlagildigina goére burada vesvese
“aldatma, yaniltma, saptirma” anlaminda
kullanilmugtir (Taberf, V, 449). Ayni olay an-
latan Bakara s(resinin 36. ayetinde ves-
vese yerine “ayagini kaydirdi, giinah iglet-
ti” ménasinda (a.g.e., I, 272-273; Sevkani,
[, 72-73) “ezelle” fiili gegcmektedir.

Hadislerde vesvese kavrami daha ¢ok
seytan tarafindan insanin icine atilan ve
onun imanina zarar vermeyi amaclayan
tehlikeli sorulari, dusinceleri belirtir. Hz.
Peygamber'in Arafat gecesinde yaptigi du-
ada, “Allahim! ... vesveseden sana sigini-
rim” s6zu de geger (Tirmizi, “Du<a’”, 78).
Hadislerde her insanin bir seytaninin bu-
lundugu (Mtisned, 1, 385; Darimi, “Rikak”,
25), kanin damarlarda dolasmasi gibi sey-
tanin da insanin icinde dolastigi (Mtisned,
I1l, 156, 285; Buhari, “Ahkam”, 21; “Bedii’l-
halk”, 11; EbG Davad, “Savm”, 78) bildiri-
lir. Gazzali bu hadisi, “seytani tesirlerin i¢
dinyamiza sirayet etmesi” seklinde yo-
rumlar; kendisinin de zaman zaman hi¢
beklemedigi durumlarda Kalbine degisik
vesveseler dogdugunu sdyler (Kanuanti'’t-
te’vil, s. 12-13). Bazt mislimanlar Resul-i
Ekrem’e gelerek iclerinden, sdylemeye da-
hi cesaret edemeyecekleri vesveseler gec-
tiginden yakinirlar. Resdlullah da bu du-
rumun onlardaki kesin ve Katiksiz imana
delélet ettigini, immetinin bu tir vesve-
selerden dolayi -telkin edilenleri yapma-
diklari sirece- sorumlu tutulmayacagini
bildirir (Mtisned, 11, 255; VI, 106; Mislim,
“Iman”, 201-205, 211). Haris el-Muhasibf'-
ye goére Resllullah, sahabilerdeki bu du-
yarliigi vesvese konusunda sorumlulukla-
rini yerine getirmeleri noktasinda yeterli
saymustir. Zira insanlardan iclerindeki ves-
veseleri sokip atmalarini beklemek kendi
tabiatlarini deg@istirmelerini istemek anla-

mina gelir, bu da irade glicinu asar. Ves-
vese konusunda sorumluluktan kurtulmak
icin aklin ve bilginin geredine gére davra-
narak vesvesenin etkisini énlemek yeter-
lidir (er-Ri‘aye, s. 188-189, 249-250).

Alimlerin belirttigine gére ilgili hadis-
lerde kesin imana delalet ettigi bildirilen
sey seytan tarafindan insanlarin icine ati-
lan vesveseler degil, onlari anlatmayr dahi
kendileri icin ateste yanmaktan daha teh-
likeli gérerek bundan derin Gzintd duyan
muslimanlarin bu konudaki sadakat ve
duyarhliklaridir. Esasen seytan bagka yol-
lardan saptiramadigi miminlere vesvese
verir; inkar ve isyana sapanlar zaten sey-
tanin oyuncagidir, onlara vesvese verme-
sine gerek yoktur (Hattabf, IV, 136; Gazza-
11, ihyé’, 111, 314; Nevevi, I, 154-155). Re-
sQl-i Ekrem bu tiir vesveselerden yakinan-
lardan birine, “Allah’a hamdolsun ki sey-
tan size vesveseden baska bir yolla zarar
verememistir”; bagka birine de, “Allah’a
hamdolsun ki seytanin tuzagini vesvese-
ye cevirdi” demistir (Mtisned, |, 340; ayri-
ca bk. I, 235; Ebli Dav(d, “Edeb”, 109). Yi-
ne hadislerde, bir kimsenin abdest ve na-
maz sirasinda bazi uygulamalari eksik yap-
tid1 hususunda kuskuya dismesi ve ev-
hamlanmasi hali de vesvese kelimesiyle
ifade edilmekte, bu tir kuruntulardan sa-
Kinilmasi veya onlarin uzerinde durulma-
masi 6gUtlenmektedir (EbG Davad, “Sa-
lat”, 158; Tirmizi, “Taharet”, 43). Bir hadis-
te seytanin ezan ve kametten korkup du-
yamayacagi kadar uzaklara kactidi, bunlar
sona erince dénUp insanlara vesvese ver-
meye basladigi bildirilir (Mslim, “Salat”,
16).

Fikihta vesvese kavrami, ibadetlerle il-
gili bir hususun yerine getirilip getirilme-
digi veya gerektigi gibi yapilip yapiimadi-
g1 hususunda yahut diger sorumluluklari
yerine getirmede asiri derecede stipheye
kapilarak ayni uygulamayi defalarca tek-
rarlama seklinde kendini g6steren bir tur
hastalik durumunu ifade eder. Fikih kitap-
larinda vesvesenin abdest, gusil ve temiz-
lik, namaz, kiraat, talak, yemin, nezir gibi
turleri Uzerinde durulmus ve vesveseye
kapilmamak, eger vesvese irade disi bir
hale gelmigse bu durumu ciddiye alma-
yip itidali korumak, Hz. Peygamber’in uy-
guladigi dlcilerden sapmamak gerektigi
bildirilmistir. Zemmdti'l-miivesvisin adli
risélesinde vesvesecilerin durumunu ge-
nis bicimde inceleyen Hanbeli fakihi Mu-
vaffakuddin ibn Kudame, dini konularda
Resil-i Ekrem’i 6rnek almanin énemini
ayet ve hadislerle anlattiktan sonra bazi
vesvesecilerin Resulullah’a uymak yerine
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vesveseler icinde bogulup seytana baglan-
diklarini, abdest ve namaz gibi konular-
daki vesveseleriyle Peygamber’in uygula-
malarini hice sayacak derecede asirt fikir-
lere saplandiklarini belirtir. Duyu verilerin-
den, aklin kesin bilgilerinden, kendi amag
ve niyetlerinden dahi kuskulanan vesvese-
cilerin bulundugunu ifade eden ibn Kuda-
me onlari varhigin hakikatlerini inkér eden
safsatacilara benzetir. ibn Kayyim el-Cev-
ziyye de Ibn Kudame'ye ait risalenin serhi
mahiyetindeki Mekd@’idii’s-seyatin ve
zemmii'l-miivesvisin'de, bu eserin aynen
iktibas edildigi Igdsetii’l-lehfdn’in bir
bélimunde (s. 146-201) vesvesecilerin, uy-
gulamalarini bir nevi ihtiyat olarak kabul
eden géruslerini inceleyerek bunlarin Pey-
gamber’in yolundan sapma ve seytanin
yolundan gitme anlamina geldigini ileri
sirmustir (ayrica bk. Gazzali, Thy&’, 111,
401, 405). Delilik derecesinde vesveseci Ki-
silerin bosamalarinin gegersiz oldugu (ibn
Kayyim el-Cevziyye, [‘lamii’l-muvakki‘in,
IV, 47, 49; krs. Buhari, “Talak”, 11), irtidad
anlamina gelecek sézler sarfetmeleri ha-
linde murted sayilmayacaklari belirtilir (ibn
Abidin, XIII, 12-14).

Tasavvufta da vesvese konusunda olum-
suz bir tutum sergilendigi géralir. Sehl
et-Tusteri vesvesenin iman makamlarmin
hem basi hem sonu oldugunu sdylerken
(el-Mu‘araza, s. 104) seytandan gelen ves-
veselere kapilmanin imana zarar verece-
gini, bunlarin etkisinden korunanlarin ise
imanda selamete ereceklerini kastetmis
olmalidir. Tusteri’ye gére Allah'tan bagka
her sey vesvesedir; dinyayr murat eden
vesveseden korunamaz, vesveseden ancak
nefsini a¢ birakan kimse kurtulur. Eb( Nasr
es-Serrac’a gore dinin yasakladigi vesvese
Kisiyi ilmin sinirindan ¢ikaran evhamlar-
dir (el-Liima‘, s. 145, 148-149). Kuseyri i¢
uyarilart “insanlarin i¢ dinyalarina yéne-
lik hitap” seklinde tanimlamakta ve bu hi-
tabin melekten gelenine ilham, nefisten
gelenine hécis (durtt), seytandan geleni-
ne vesvese denildigini belirtmekte, Allah
tarafindan kalbe atilanina ise “Hakk'in ha-
tir” adini vermektedir. Seytandan gelen
vesveselerin ¢cogu insani giinaha ydneltir.
Mesayihin ittifakla kabul ettigine gére ha-
ram yiyenler ilhamla vesveseyi ayirt ede-
mezler. Clineyd-i Bagdadi nefsin durtule-
riyle seytanin vesveselerinin farkli oldugu-
nu sdylemistir. Nefis bir seyi isteyince onu
yaptirincaya kadar diretir; seytan ise is-
tedigi bir k6tuluiglu yaptiramazsa baska
bir kétullk icin vesvese vermeye baglar.
Cunku seytanin gayesi hangi turden olur-
sa olsun insana kétulik yaptirmaktir (er-
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Risale, 1, 298-300). Gazzali, bazi s6zde si-
filerin Allah’in kullarin amellerine ihtiyaci-
nin bulunmadigi, diinyevi ve nefsani tut-
Kulardan arinmanin imkéansizligini tecru-
be ederek anladiklari, Allah katinda sekli
davraniglarin degil kalp temizliginin, O'na
duyulan muhabbet ve marifetin 6nemli
oldugu gibi iddialar ileri strdiklerini belir-
terek bunlarr aslinda seytanin telkin etti-
gi vesveseler olarak yorumlar (fhya’, 111,
405). Gazzali, seytanin yeterli bilgisi bu-
lunmayan avam tabakasini dinin temel
konularinda sipheye digurmek icin on-
larin akillarina Allah’'in zati ve sifatlariyla
akillarinin kavramayacagi baska konular-
da saptirici sorular getirebilecegini belirte-
rek béyle durumlarda “Amentii billahi ve
resdlihi” demeyi tavsiye eden hadisi kay-
dettikten sonra (Miisned, V, 214; VI, 257;
benzer rivayetler icin bk. Buhari, “Bed>i’l-
halk”, 11; Maslim, “Iman”, 212-214) bu
tur vesveseler hisseden avam tabakasina
iman ve teslimiyetlerini saglam tutmala-
rini, ibadetleri ve gecimleriyle mesgul ol-
malarini égutler (a.g.e., I, 36).

Vesveseyi hem psikoloji hem tasavvuf
yoniinden inceleyen Gazzali (fhya’, 111, 26-
47) eylemlerin psikolgjik kaynagi olan uya-
ricilarin iyilige yénlendirenine ilham, ko-
tulige yénlendirenine vesvese dendigini,
ilhamin melekten, vesvesenin seytandan
geldigini belirtir. Sebeplerin asil yaraticisi
ve duzenleyicisi olan Allah'in bazi kalpleri
ilhnama uygun hale getirmesine “tevfik”,
bazilarini vesveseye elverigli kimasina “hiz-
1an” denir. Buna gére ilhamin zidd1 vesve-
se, meledin ziddi seytan, tevfikin ziddi hiz-
landir. Akillarint diinyaya yénlendirenlerin
Kalpleri seytanin vesvesesine acik hale ge-
lir, Allah’t anan gdéniller ise melegin ilha-
mina elverigli olur. Gergekte begerf nitelik-
ler tasimayan hicbir insan bulunmadigina
gbre seytanin vesvese ile karistirmadigi
hi¢bir kalp yoktur. Nitekim Hz. Peygam-
ber kendisi dahil olmak (izere her insanin
bir seytaninin bulundugunu, ancak ken-
disini izleyen seytan muslimanlagtirildi-
g1 icin iyi seyler telkin ettigini bildirmistir
(Mtisned, 1, 385). Kalp Allah’a yénelip ma-
rifete ve Allah’in rizasina yogunlasirsa sey-
tanin yerini melek alir ve kula takva ilham
eder; kalp asagi guglerin etkisine kapilip
bedensel hazlarin esiri olursa seytan nef-
se vesvese verip gunah igsletmeye firsat
bulur. Béylece kalpleri hUkim altina alan
seytanlar bunlarin icini diinyay! ahirete
tercih ettirecek vesveselerle doldururlar.
Sonucta nefsani tutkularin pesinden gi-
den kimse artik Allah’in degil tutkularinin
kulu olur (Gazzall, Thy&’, 111, 26-28).
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VESSA

( ;L‘Z‘Asﬂ )

Ebii't-Tayyib Muhammed
b. Ahmed b. Ishak
b. Yahya el-Vessa’ el-A‘rabi
(6. 325/937)
Arap dili,
Arap edebiyat1 ve ahbar alimi.

246 (860) veya 255 (869) yilinda Bag-
dat'ta dogdu. Kendisinin yahut babasinin
ipek elbise (vesy) ticaretiyle ugrasmasin-
dan dolay1 Vessa / ibnii’l-Vessa diye tani-
nir (Sem‘anf, V, 604). Ayrica elbiselere na-
kis isleme sanatiyla ugrastigi icin veya en
taninmig eseri el-Miivessd’'dan (nakisl,
stsli) dolayr “el-Miivegsa sahibi” anla-
minda bu isimle anilmis olmasi da muh-
temeldir. D6nemin Kafe mektebinin lideri
Sa‘leb ve Basra mektebinin lideri Miber-
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red’in derslerine devam etmesi, kitapla-
rinda onlarin géruslerine yer vermesi gra-
merde Bagdat se¢cmeci okuluna mensu-
biyetini gésterir. Ozellikle Sa‘leb ile nahiv
ve lugat alimi Niftaveyh eserlerinde sik¢a
bagvurdugu alimler arasinda bulunur. Bag-
dat'ta yirmi kadar alimden faydalanan Ves-
sé hadis kultirinu biyuk 6lcide Ahmed
b. Ubeyd b. Nasih’a bor¢ludur. Eba Aside
Kunyesiyle taninan ve Abbési Halifesi Mu'-
tez-Billah’a da hocalik yapan bu alimden
eserlerinde ¢okca soz eder (el-Fazil'da on
bes, el-Mtivessa'da on {i¢ yerde). Yine Mu'-
tazid-Billah ile Muktefi-Billah'in hocasi olan
hadis ve fikih alimi ibn Ebi'd-Diinya 6nem-
li Gstatlart arasinda yer alir. Eb( Bekir Ab-
dullah b. Eb(i Sa‘d el-Verrak, ibn Eb( Hay-
seme, Ubeyd b. Siireyk, Muhammed b. ib-
rahim el-Kari, Haris b. Eba Usame, Mu-
hammed b. Ahmed el-Kiideymi, Muham-
med b. YOnus el-Kudeymi yararlandidi,
sema veya rivayette bulundugu hocalarin-
dandir (Hatib, I, 253-254). Kaynaklarin ¢o-
gunda Vessa'nin halk mektebinde (mek-
tebli’'l-amme) ders vererek gecimini sag-
ladig1 kaydedilir. Ancak Vegsé'nin saray cev-
resiyle yakin iliski kurmasi, Mu‘temid-Alel-
lah’in esi Hallafe'nin cariyesi, dénemin Bag-
dat'inda kultirdyle taninan kadinlarindan
biri olan Mlnye el-Katibe’'nin ondan isti-
fade edip hadis rivayet etmesi ve bazi Us-
tatlarinin saray hocalari arasinda yer al-
masi Vessa'nin hilafet sarayinda da hoca-
ik yaptigini teyit etmektedir. Vessé Bag-
dat’ta vefat etti.

Vesséa genelde “edep”, 6zelde “zarf” di-
ye bilinen seckin tabaka edebiyatinin 6n-
de gelen temsilcilerindendir. Abbasi top-
lumunda kabilecilik ve Arap taraftarligi
ortadan kalkip Arap-mevali farki azalin-
ca yerini ahlaki erdem Ustunligu almis-
tir. Bagdat’ta halife ve yénetici cevresiyle
emir ve valiler seckin tabakay! temsil et-
mekte, bunlar avam sinifindan farkl ol-
dukKlarini ispata calisan bir tutum ve dav-
ranig sergilemekteydi. Vessa “zarf” ana
baslidi altinda yazdigi eserlerde Abbasi
devrindeki bu sosyokiltirel olguyu dile ge-
tirmeye calismistir. Bir bakima edep kav-
ramiyla értusen zarf “zarafet, nezaket, in-
celik, nikteli ve esprili konusma” gibi an-
lamlar tasiyordu. Vessé'ya gore zariflerin
sahip olmasi gereken bu &zelliklerin bir
Kismi komsuya saygi gésterip onu hima-
ye etme, séziinde durma, utang verici dav-
raniglardan kacinma gibi toplumsal ah-
l&Kla ilgilidir. Bir kismi da diizgliin konus-
ma, dirust, iffetli ve nazik olma gibi bi-
reysel erdemlerle alakalidir. Alt soydan
geldikleri halde zarafetleriyle sosyal bir ko-



