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Hadis alma yollarindan biri.

Soézlikte “bulmak” anlamina gelen vi-
cade kelimesi hadis terimi olarak “bir ra-
vinin bizzat ulasamadigi yahut ulagmis ol-
sa da kendisinden hadis sema etmedigi,
ayrica icazet vb. yetkiler de almadigi bir
hocanin hattiyla yazilmis hadislerin kayde-
dildigi metinleri bulmasi veya bunlari sa-
tin alma gibi yollarla elde etmesi” demek-
tir. Ravinin, kendisinden hadis sema ettigi
bir hocaya ait olup ondan bizzat duyma-
dig1 hadislerin bulundugu metinlere ulas-
mas! da vicade kapsamina girer. Vicade-
nin ilk érnekleri sahabe devrine kadar gi-
der. Abdullah b. Omer, Hz. Omer’den isit-
medigi halde onun kilicinin kabzasinda bul-
dugu zekatla ilgili bir metni vicade yoluyla
rivayet etmis (Hatib el-Bagdadyi, s. 353-
354), ayni metni daha sonralari imam Ma-
lik de vicade yoluyla aktarmistir (el-Muvat-
ta’, “Zekat”, 23). Tabiinden Hasan-1 Basrf,
Sabit el-Bunani, Katade b. Diame ve Mu-
tarrif b. Abdullah gibi isimler de vicade yo-
luyla hadis rivayet etmislerdir (Hatib el-
Bagdadt, s. 354).

Vicadenin cokga goéruldugu yerlerden bi-
ri aile isnadlaridir. Bazi alimlere gére “Amr
b. Suayb an ebihi an ceddihi” seklindeki is-
nadla gelen hadislerin ¢cogu, Abdullah b.
Amr b. As’a ait metinlerin torununun og-
lu Amr b. Suayb tarafindan vicade yoluy-
la naklinden ibarettir (a.g.e., a.y.; ibn Ha-
cer, VIII, 49). En meghur vicade érnekleri
ise Ahmed b. Hanbel'in el-Mtisned'inde
mevcuttur. Muellifin oglu Abdullah, baba-
sina ait metinlerde buldugu 110 hadisi el-
Miisned'in cesitli yerlerinde vicade tari-
kiyle rivayet etmigtir. Bunlarin bazilari Ah-
med b. Hanbel'den baska yollarla da gel-
mekle birlikte otuz U¢linln vicade disin-
da tariki bulunmamaktadir (Amir Hasan
Sabri, s. 19). Muslim'’in el-Cami‘u’s-sa-
hih’inde vicade usullyle aktarildiklari ge-
rekcesiyle elestirilen hadisler mutlak vica-
de 6rnekleri olmayip Mislim'in, hocast EbQ
Bekir ibn Eb( Seybe’nin kendi hocasi Ebi
Usame’den dinledigi hadisleri yazdigi me-
tinleri sonradan bulup rivayet etmesi sek-
linde gerceklesmistir. Bu hadislerin mut-
tasil tarikleri de vardir (Stytf, II, 58-59).

Vicade hadis tahammuil yollart icinde son
sirada yer alir. Hatta bazi muhaddisler
onu, bir rivayet vasitasindan ziyade “met-
nin buluntu oldugunun ifade edilmesi” sek-
linde de@erlendirmistir (Ebii'l-Fida ibn Ke-
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sir, s. 123; Ahmed Muhammed Sékir, s.
125). Vicade ile elde edilen hadislerin “ah-
berend” ve “haddesena” gibi lafizlarla ri-
vayet edilmesi hadis alimleri tarafindan
caiz gérulmemistir. Bu hadisleri sem4 in-
tibai verecek bicimde “an” veya “kale fu-
lan” gibi ifadelerle nakletmek ise tedlis ka-
bul edilip elestirilmistir (Kadi lyaz, s. 117;
ibnii's-Saldh, s. 179; bu sekilde hadis ri-
vayet ettikleri &ne siiriilen bazi kisiler icin
bk. Sehavi, 11, 154-155). Vicadenin caiz sa-
yilan rivayet Usldbu, yazinin sahibine aidi-
yetinden emin olundugu durumlarda “ve-
cedtu / kara'tl bi-hatti fulan”, “vecedtl
f1 kitabi fllanin bi-hattihi” gibi rivayet la-
fizlarinin, yazinin sahibine aidiyetinin sip-
heli oldugu durumlarda ise “belegani / ve-
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cedtl an filan”, “kara’td fi kitabin Kile in-
neh( bi-hattihi” vb. ifadelerin kullaniima-
sidir (bk. BELAG). Vicade ile aktarilan ha-
disler aslinda munkati* kategorisinde yer
almakla birlikte hattin muellife aidiyetin-
den siiphe edilmedigi durumlarda bir ne-
vi ittisal 6zelligi kazandigi da séylenmistir
(ibnii's-Salah, s. 178). Yine hatta gtvenil-
mesi durumunda vicadenin gercekte vica-
deye benzeyen, ancak seyhin iznini ihtiva
etmesi bakimindan ondan ayrilan icazet-
ten asagi kalmayacagi da belirtilmistir (Ah-
med Muhammed Sakir, s. 126).

Aralarinda fark olmakla birlikte saha-
filik meselesinin de vicadeyle ilgisi vardir.
Kisinin, hadisleri muteber tahammul yol-
lartyla 6grenip rivayet etmek yerine yazili
metinlerden alip aktarmayi aliskanlik ha-
line getirmesi hadis ilminde kusur sayil-
mis, bu sekilde davrananlari cerhetmek
maksadiyla “sahafi” tabiri kullanilmigtir
(bk. MUSAHHAF). Bir kitaptan onun muel-
lifine ulasan bir isnad kullanmaksizin dog-
rudan hadis naklederken eldeki niisha si-
ka bir ravi tarafindan giivenilir bir ntishay-
la mukabele edilmemigse ve hadisi nak-
leden kisi metindeki tahrifati ve eksiklik-
leri farkedebilecek vasifta degilse “kale
fllanin keza” gibi ibarelerin Kullaniima-
st uygun gorilmemistir (ibnii's-Salah, s.
179-180).

Vicade yoluyla elde edilen hadislerin ri-
vayet edilmesi hususu ile o hadislerin ge-
regince amel edilmesi hususu birbirinden
ayri sekilde degerlendirilmistir. Bu tur ha-
dislerin rivayeti konusunda muhaddisler
siki sartlar ileri stirmekle birlikte 6zellikle
Safil mezhebine mensup fukaha arasin-
da guvenilir metinlerden vicade ile akta-
rilan hadislerle amel edilebilecegini sdyle-
yen, hatta amel edilmesinin vacip oldu-
gunu ileri stiren fakihler vardir (imamii'l-
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Haremeyn el-Ciiveyni, 1, 648). Rivayet sart-
larinin ilk dénemlere gore cok degistigi VIl
(XII) ve VIII. (XIV.) yazyillar gibi ge¢ devir-
lerde ise bu hadislerle amel etmekten
bagka cikar yol kalmadigi gériisii benim-
senmistir (ibnii's-Salah, s. 180-181; Neve-
vi, s. 66).
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Sézlikte “bulmak, zenginlesmek, sev-
mek, tzilmek, éfkelenmek” anlamlarin-
daki vecd kékiinden masdar olan vicdan ve
ayni kokten viicdan, cide gibi kelimeler
“bolluk, rahatlik, zenginlik”, vecd ise “0zin-
ti”, ayrica “sevgi” manasina gelir (Ragib
el-isfahani, el-Miifredat, “vcd” md; Lisa-
ni’l-“‘Arab, “vcd” md). Terim olarak vic-
dan insanin i¢inde bulunan ahléki otorite,
ahlaki degerler ve eylemler hakkinda hi-
kiim verme ve yargilama yetenegini ifade
eder. Yine ayni kokten vacid (zengin) ha-
dislerde esma-i huisné arasinda zikredilir
(Tirmizi, “Da“avat”, 82; ibn Mace, “Dua>”,
10). Klasik islam mantiginda i¢ duyularla
kavranan acik 6nermeler icin vicdaniyyat
terimi kullanilir (et-Ta‘rifat, “Vicdaniyyat”
md.; Ahmed Cevdet Pasa, s. 120; Cemil
Salib4, 11, 557); son donem ahlak literati-
rinde vicdan kelimesinin benimsenmesi
muhtemelen bu kullanimdan ileri gelmis-
tir. Osmanlilar'in son dénemiyle Cumhu-
riyet déneminde Bati ahlak felsefesine
dair eserlerin Turkge'ye cevrilmesi siirecin-
de Fransizca'da ahlaki suuru ifade eden
“conscience morale” tamlamasinin vicdan
kelimesiyle karsilandigi gérilmektedir. Ni-
tekim ismail Fenni (Ertugrul) Lugatce-i
Felsefe’de (s. 125) “conscience morale”
icin “hiss-i batin, vicdan, hayri serden tem-
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yiz etme kuvveti, vazife-i hissi, ser islemek-
ten hasil olan istirap ve hayir islemekten
husule gelen strur” seklinde zengin bir ta-
nim yapmigtir. Abdulhalim Memduh'un
Tasvir-i Vicdan (istanbul 1301), Meh-
med Cemal'in Vicdan Azaplari (istan-
bul 1308), Ali Naima&'nin Ta'lim-i Vicdan
(Istanbul 1325) adli kitaplartyla Ali Fuad'in
Tolstoy'dan cevirdigi Vicdan (istanbul
1343) gibi eser bagliklarinda da bunu gor-
mek mumkuindur. Salih Zeki'nin Alexis
Bertrand’dan tercime ettigi Felsefe-i Ah-
lakiyye adli kitabin (istanbul 1333) bir bo-
1Gmil (s. 32-47) “Vicdan ve ihtisas-1 Ahla-
Ki”, Ferit Kam’'in Emile Boirac'tan gevirdi-
§i Mebadi-i Felsefeden IIm-i Ahlak'n
(Ankara 1339-1341) bir bélumu de (s. 17-
36) “Vicdan-1 Ahlaki” baghgini tasir. Leon
Marillie’nin vicdan ézgurluguyle ilgili bir
kitabi Turkce'ye Hiirriyyet-i Vicdan (trc.
Hiiseyin Cahit [Yalcin|, Istanbul 1324),
Arapca'ya Hurriyyetii'l-vicdan (trc. Eb{
Samim Aziz Sdmi, Bagdat, ts.) adiyla gev-
rilmigtir. Modern Arapg¢a’da ise bazan vic-
dan, cogunlukla da zamir (insanin icinde
sakladigi sey, sir) kelimesi kullaniimakta-
dir. Muhammed ez-Zayid ve arkadaslari-
nin hazirladidi el-Mevsi‘atii’l-felsefiyye
el-‘Arabiyye’de (Beyrut 1986) ilgili mad-
de “Zamir” baghigini tasir (s. 542-551). Yi-
ne Fuéd Sahin’in R. Doron ve F. Parot’dan
terciime ettigi Mevst‘ati “ilmi’'n-nefs’-
te (Beyrut 1997) “Conscience” maddesi
“Va'y (suur), Zamir” (I, 244-247), “consci-
ence morale” ise “zamir ahlaki” (I, 247-
248) seklinde karsilanmugtir.

Kur’an-1 Kerim’de vicdan kelimesi gec-
memekle birlikte bircok ayette insanda
bulunan ve onun iradi fiillerini ahlak 6l¢u-
lerine gére denetleyen, iyilik yapmaktan
seving, kotllik yapmaktan istirap duyan
bir ahlaki melekeden soz edildigi, tévbe-
nin de bdyle bir vicdani hesaplasmanin
Urtunu sayildigi géralir (mesela bk. en-Ni-
sa 4/17-18; el-Maide 5/38-39; en-Nahl 16/
119). Kur'an’da insanin psikolojik yapisiy-
la ilgili olarak en ¢ok gegen kelimelerden
nefis, vicdanin tesirini de icine alan genis
bir anlama sahiptir. insanin kisiligini ve
benligini meydana getiren, butln yete-
neklerinin merkezi olan ve gesitli merte-
belerden tesekkil eden nefsin benmer-
kezci ve hazci durumuna “nefs-i emma-
re” (YGsuf 12/53), kendini sorgulama ve
degerlendirme boyutuna “nefs-i levvame”
(el-Kiyame 75/2), dini ve ahléki degerlerle
tam uyumlu en Ust basamagina da “nefs-i
mutmainne” (el-Fecr 89/27-28) denmistir.
Kur’an’a gore nefis, vicdani boyutu saye-

sinde kendini denetleme ve buna goére
06dul veya ceza verme yetkisine sahiptir
(el-Enbiya 21/64; en-Neml 27/14). Nefsin
iyilik ve kotullkleri ayirt edebilecek sekil-
de yaratildigini, nefsini arindiranin ebedi
Kurtulusa erecegini, onu kirletenin ise zi-
yana ugrayacagini ifade eden ayetlerdeki
(es-Sems 91/7-10) nefis kelimesi de vicda-
ni hatirlatmaktadir. Nefisle ilgili ayetleri
yorumlayan mufessirler insanda iyiyi k6-
tiden ayirt eden bu yetenegi dini sorum-
luluk icin sart olarak gérmusler, bu fitri
6zelligin tabiatinda fayda ve haz veren sey-
lere yaklasma, zarar ve aci veren seyler-
den uzaklagma egiliminin bulundugunu
sdylemislerdir (mesela bk. Matiridi, V, 464-
465; Elmalili, VIII, 5857-5859). Kur’an-1 Ke-
rim’de yine sik¢a gegen kalp kelimesi bazi
ayetlerde vicdan anlamina da gelmekte-
dir. Buna gore iyi ve kéti egilimlerin mu-
cadele alani olan kalp, imana ve ahlaki se-
lamete ulagsma yolunda her turli kétu
duygudan uzak tutulmalidir (el-Méaide 5/
41; el-Ahzab 33/53). Ahirette kurtulusa
erebilmek icin Allah’in huzuruna temiz
bir Kalple varma geregini bildiren ayette-
ki “kalb-i selim” terkibi de (es-Suara 26/
89) her turld sorumlulugun yerine getiril-
mesinin huzurunu tastyan vicdani nitele-
mektedir. Ayni zamanda insanin davranis-
larini denetleyen Kkalbin bu iglevini yerine
getirip getirmemesine gére nitelik kaza-
nacagini bildiren bir¢ok ayet vardir. Buna
gobre kotlulugu tercih edip yoldan sapanla-
rin Kalpleri muherlenmekte (el-Bakara 2/
7, el-A'raf 7/101; Muhammed 47/16), ka-
tilasmakta (el-Maide 5/13; el-En‘am 6/43),
perdelenmekte (el-En‘am 6/25) ve sonug-
ta gercedi algilayamaz duruma gelmek-
tedir (el-A'raf 7/179; et-Tevbe 9/87, 93).
Hz. Peygamber’in cevresindeki insanlara
nazik ve yumusak davranmasinin énemi-
ni vurgulayan ayetteki “galizu’l-kalb” (ka-
t1 kalpli) ifadesini (Al-i imran 3/159) Tiirk-
ce’de “acimasiz, vicdansiz” seklinde kar-
silamak mimkiindir. iradelerini iyilik yo-
lunda kullananlarin kalpleri sekinet, se-
bat, i¢ tatmin, génil huzuru gibi méanevi
hazlarla édullendirilmektedir (el-Bakara
2/260; Al-i imran 3/126; el-Maide 5/113).
insanin hakki benimsemeye yatkin olan
tabiatini belirten “fitrat” kelimesi en saf
haliyle vicdani da icine alan bir icerik tagi-
maktadir (er-RGm 30/30).

Hadislerde vicdan kavramina daha cok
kalp kelimesi etrafinda temas edilir. Ah-
12ki yeteneklerin merkezi sayilan kalp (Bu-
hari, “iman”, 39; ibn Mace, “Fiten”, 14) te-
miz yaratilmakla birlikte giinahlarla Kirle-
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tilebilir (Miislim, “Iman”, 231; Miisned, V,
386, 405). Guzel islerin kalbe huzur verdi-
gini, kétl davraniglarin onu rahatsiz et-
tigini bildiren hadisler (Misned, 1V, 182,
227, 228; Mislim, “Birr”, 14-15) insanin
fitraten temiz bir vicdana sahip oldugu-
na isaret eder. Abdullah b. Omer, “Kul
Kkalbini rahatsiz eden fiilleri terketmedik-
ce takvanin hakikatine eremez” sézlyle
(Buhari, “iman”, 1) dindarlikla vicdan hu-
zuru arasindaki iliskiyi vurgulamigtir. T6v-
beyi kisaca “pismanlik ve af dileme” sek-
linde tanimlayan hadis (Mtisned, VI, 264;
ayrica bk. Ibn Méace, “Ziihd”, 30; Miisned,
[, 376, 423, 433) vicdani yargilamanin din-
deki 6nemini belirtir. Yine bir hadiste kal-
bin ahlaki tesirinin beden hareketlerini
yonlendirdigi (Muslim, “Miisakat”, 107),
bu sebeple Allah’in insan varliginda en ¢ok
itibar ettigi unsurun kalp oldugu bildiril-
mistir (Misned, 11, 285; Mislim, “Birr”,
32; ibn Mace, “Ziithd”, 9). Diger bir hadise
gore iyilik yapan Kisinin seving, kotuluk ya-
panin Uzintld duymasi onun inancinin bir
gbstergesidir (Mtisned, I, 398; V, 251-252;
Tirmizi, “Tefsirii’'l-Kuran”, 2/35).

Klasik islami literatiirde de vicdan kav-
rami karsiliginda genellikle nefis ve kalp
kelimeleri kullaniimistir. Tasavvufa gore
kalp dini ve ahlaki faziletlerin kaynagidir.
Bazi konularda aklin sinirlarini asan dini
hakikatlerle ilahi sirlar hakkinda dogru
bilgi edinmenin en givenilir yolu kalbi gu-
nah kirinden, cehalet, taklit ve taassuptan
arindirmaktir; bu da tasavvufta vicdani
arinmanin énemini goésterir. Kalp cesitli
yollarla temizlendiginde insani ahlaki dav-
raniglara yonelttigi gibi onun manevi ale-
mi ve gerceklerini idrak etmesini de sag-
lar (Muhésibf, s. 87-90; Eb{ Talib el-Mekki,
[, 113-126). Kelam alimleri de insan kalbin-
de “havatir” adi verilen i¢ uyaricilarin bu-
lundugunu belirterek bunlari rahmani ve
seytani diye ikiye ayirmiglar; rahmani ha-
vatiri bir isi yapmaya veya ondan sakinma-
ya sevkeden, ayrica Allah’a itaate ¢agiran,
vicdana benzer manevi bir yapi olarak de-
gerlendirmislerdir (Abdilkahir el-Bagda-
di, s. 26-28; ibn Firek, s. 31). islam felse-
fesi geleneginde, Messai anlayisa uygun
bicimde insani nefsin (nefs-i natika) iki ye-
tenedinden biri olan ameli aklin beden-
de gerceklesen butln hareketlerin ilkesini
olusturdugu, bu yetenegin nefsin nazari
akil denilen diger yetenegiyle irtibat ku-
rarak ahlaki hukimler verdigi, bu hikim-
lerin ilkelerini nazari akildan aldidi, bu sa-
yede insanin hayir-ser, fazilet-rezilet gibi
degerler arasindaki farki kavradigi belir-
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tilir. MUsliman distndrlere gore insani
nefsin bilme ve yapmayla ilgili yetenek-
leri arasindaki bu baglanti arttikca ameli
aklin bedene bagimliligi azalir, dolayisiyla
ahlaki yetkinligi gelisir (Kindi, 11, 273-275;
Farabi, s. 103). Gazzali'nin yaptidi tanim-
lardan biri bu yetenegdin vicdani boyutuy-
la iligkisini yansitmaktadir. Buna gére in-
sanin duygularina hakim olma gticline akil
denir. Canlilar arasinda yalniz insanda bu-
lunan bu anlamdaki akil onun en yetkin
vasfidir (Tehafiitii’l-felasife, s. 73). Gazzall
iradeyle ayni sey saydidi bu akli “insanin,
davranislarindan dogacak sonuglari ve dog-
ru yolu 6nceden gérme yetenedi, iyi olani
yapma ve bunun i¢in gerekKli yollara bas-
vurma yonunde icinde uyanan sevk ve is-
tek” biciminde tanimlamistir (fhyd’, 111, 8)
ve bu tanimin ginimuzde vicdana yuk-
lenen baglica fonksiyonlart icerdigi goruil-
mektedir. Benzer gorusler Gazzali sonra-
sinda da devam etmigtir (mesela bk. Fah-
reddin er-Razi, s. 77, 81-83; Nasiriddin-i
Tasi, s. 36-37; Kinalizdde Ali Celebi, s. 75-
76).

islami kaynaklarda insan tabiatinda ah-
1&Ki suura sahip bir yetenegin bulundugu
kaydedilmis, farkli kelimelerle anilan bu
gucin niteligi ve islevleri Gzerinde durul-
mustur. Ancak séz konusu yetenege vic-
dan denilmesi ve kelimenin terim olarak
[slami literatiire girmesi modern dénem-
de Batr'dan yapilan cevirilerin etkisiyle ger-
ceklesmistir. Antik Yunan'da Sokrat'in “da-
imonion” dedigi insanin icindeki ahléki uya-
ric1 Ortacag skolastik felsefesinde her bi-
reyin icinde var olan ilahi ses, Aydinlanma
caginda ise insana 6zgl ahlak duygusu
veya akli yetenek diye nitelendirilmistir.
Kant'in ahlék yasalari, Freud'un stper ego,
Piaget’in 6zerk ahlak kavramlari da vic-
danla benzerlik gésterir. Modern Bati fel-
sefesinde vicdanin mahiyeti, olusumu, ah-
1ak ve dinle iligkisi, beden Uzerindeki et-
kileri, vicdan terbiyesi vb. konular ele alin-
mis, insana etkisi bakimindan vicdan psi-
kolaji ve ahlék yéniinden ikiye ayrilmistir.
Psikolojik vicdan, “canlinin kendisinde mey-
dana gelen buttn psikolojik etkinlikleri al-
gilamasini saglayan suur hali”, ahlaki vic-
dan ise “insana mahsus olup onun niyet
ve eylemlerini ahlaki élclilere gére deger-
lendiren denetleme sistemi” diye tanim-
lanmustir. Ahléki vicdan insana ézgl olma-
s1 bakimindan fiilden énce iyilik ve kétu-
1Ggu ayirt edebilen, fiilden sonra ise niyet
ve davranislarindan dolay ahlaki faili yar-
gilayan, sonucta ahléki tutumun degeri-
ne gore seving veya elem seklinde bir tur
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yaptirim uygulamak suretiyle insanin ah-
18Ki gelisimini saglayan manevi gugtdr.

Modern islami literatiirde ahlak ve din
psikolojisiyle ilgili calismalarda vicdan Al-
lah tarafindan Kisinin icine yerlestirilen,
iyiyi kétiden ayirt etmeyi saglayan bir giic
olarak dugunulmugstir. Dogustan gelen bu
ahléki yetenek, iyi bir egitimle disinme
kabiliyetinin gelismesine ve dini duyarlili-
gin giclenmesine paralel bicimde niyet ve
eylemler uzerinden etkili olur, bireyin i¢
dinyasinda sorgulayici ve yargilayici bir
guc¢ halini alir. Nitekim fitrati bozulmamis
her insan iyi davranislarindan dolayr mut-
luluk ve huzur, kot davranislarindan do-
layr Uzintd, sugluluk ve pismanlik duyar.
Sonucta vicdan kisinin davraniglarinda tu-
tarl olmasini, kendi kendini denetlemesi-
ni saglayan bir otoriteye dénusur. “Muf-
tuler sana fetva verseler de sen yine kalbi-
ne danis” hadisi de (Mtisned, 1V, 194, 224;
Darimi, “Bly(", 3) dogru inanglarla des-
teklenen bu diizeydeki vicdanin degerini
ve guvenilirligini gdsterir (Bilmen, s. 50-51;
Cagrict, s. 139-141; Glingor, s. 59).

Vicdan, 6zellikle son dénemlerde insan
haklari ve demokrasi baglaminda tizerin-
de en ¢ok durulan kavramlardan biri ol-
mustur. Vicdan daha cok din ve vicdan
hurriyeti, fikir ve ifade hirriyeti gibi inang
ve dusuinceyle ilgili kavramlarla birlikte séz
konusu edilmektedir. insanin akli ve ézgiir
vicdaniyla insan oldugu ilkesinden hare-
Ketle bu alanlardaki hurriyetler fert icin
dusunulebilecek haklarin en degerlisi ve
en dogali, insan hayatinin ve yetkinliginin
basta gelen sarti sayilmakta, dolayisiyla
digerleriyle birlikte vicdan hrriyeti de in-
sanligin uzun tarihi gegmisinde ulastigi en
6nemli kazanim diye gérilmektedir. Bu
gelismelerin etkisiyle genelde islam dini
ve Kultirinde, 6zellikle Osmanl uygula-
masinda din ve vicdan hirriyetinin varlig
ve kapsamiyla ilgili genis bir calisma alani
ortaya cikmustir (Basgil, s. 58-68; Hamel,
tiryer.; Osmanl Devletinde Din ve Vicdan
Hilrriyeti, tiir.yer.; DIA, XXII, 323-330).
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M OsMAN DEMIR

r A 1
VIDADI
(salag)
(1709-1809)

L Azerbaycanh din alimi ve sair. N

Azerbaycan’in Samhor (Semkir) kentin-
de dogdu. Adi Veli, mahlasi “Heste Vida-
di”, babasinin adi Mehmed'dir. Hayatiyla
ilgili malimatin ¢ogu halk arasindan der-
lemelere, yaziya intikal eden sdylentilere
ve siirlerinden elde edilen bilgilere daya-
nir. Cocukluk yaslarindan itibaren medre-
se egitimi gérdu. 1725'te bélgedeki siyasi
karisikliklar sirasinda babasinin eskiyalar
tarafindan 6ldurilimesi Gzerine annesiyle
birlikte Kazak'in Sthli kéyine yerlesti. Bir
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