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Varh@: zatinin geregi olma,
var olmak icin baskasina
ihtivac duymama anlaminda
akli hiikiimlerden biri
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Mu‘tezile alimlerince

L Allah’a atfedilen bir kavram. .

Sozlikte “gerekli olmak, gerekKililik” an-
lamina gelen viicab, Mu‘tezile’'nin bes te-
mel esasi icinde yer alan adalet ilkesi ge-
regince Allah’in, yakimla kildigi insanlara
iliskin yapmasi gereken fiilleri ifade eder.
Buna gére viicib “kullarin dinya ve ahi-
ret mutluluguna erismeleri icin gercekles-
tirmeleri gereken fiilleri yaratmanin Al-
lah’a véacip olmasi” seklinde tanimlanabi-
lir. Mu‘tezile kelamcilarina gére c¢irkin fii-
lin terki 6vglye layik géruldigu gibi vacip
fiilin yapilmamasi da yergiye yol acar. Bu
tur davranislar icin insanlar hakkinda ve-
rilen hikmin benzerinin Allah hakkinda
da verilmesi gerekir. Bir fiilin Allah hakkin-
da vacip kabul edilip edilmemesi, uldhiy-
yet anlayisinin yani sira Allah ile yaratiklar

arasindaki munasebetin aciklanmasi ile de
yakindan iligkilidir. Bu konularda farkli bir
disulnceye sahip olan Mu‘tezile kelamci-
lar1 “viicOb alellah” diye ifade edilebilecek
bir gérus ileri sirmus ve bunu ilahi adale-
tin ayrilmaz bir unsuru haline getirmigtir.
Onlara gére Allah'in her turli kétu fiilden
tenzih edilmesi, ancak kullariyla ilgili bazi
fiilleri yapmasini hikmet acisindan zorun-
lu kabul etmekle mumkinduir. Bundan
dolay! kullarina lutufla muamele etmesi,
haklarinda en hayirli olani (aslah) yarat-
masi, ¢ektikleri sikintilara karsilik &hiret-
te bedel (1vaz) vermesi, itaat edene sevap
yazmasl, glnah isleyip tévbe etmeyeni ce-
zalandirmasi Allah i¢in vaciptir. Bunlart ic-
ra etmemek veya bunlarla celisecek fiiller
yaratmak ilahi adaletle bagdasmaz. Zira
Allah’in &dil olusu adalete aykiri fiiller ya-
ratmamasini gerektirir, aksi halde kendisi-
ne zulum nisbet etmek gibi yanlis bir so-
nug¢ ortaya cikar. Cenab-1 Hakk'in kullariy-
la ilgili fiilleri lutuf, sevap ve ivazdan iba-
rettir. Allah’'in Kisiye amelleriyle hak etme-
digi bir seyi vermesi lutuf, emirlerine uy-
masl sonucu vermesi sevap, iradesi disin-
da méruz biraktidi bir fiilden dogan sikinti
ve Uzuntlye karsilik mikafat vermesi ise
ivazdir (Kadi Abdtlcebbar, el-Mugni, XIII,
505-507; Serhu’l-Usuli’l-hamse, s. 494).
“Kisiyi Allah’a itaat etmeye yaklastiran ve
onu gunah islemekten alikoyan sey” diye
tanimlanabilen lutfu Ebd Ali el-Cubbéi iki
kisimda ele alrr. ilki Allah’in kulunu miikel-
lef tutmakla ilgili lutfudur; peygamber
géndermek, Kitap indirmek, bunlarla in-
sanin akil yiritme giicini takviye etmek
gibi fiiller bu tiirden olup Allah’a vaciptir.
ikincisi ihlas ve takva sahibi kullarina ih-
san ettigi lutfudur ki onlarin iman ve se-
vaplarini arttiran bir ikramdir; ancak bu lu-
tuf O’'na vécip degildir (Ahmed Mahmd
Subhi, I, 298-300). Mu‘tezile kelamcilari-
nin ¢ogunlugu, kullarla ilgili en iyi ve en
faydali olani yaratmayi Allah hakkinda va-
cip kabul etmekle birlikte Bisr b. Mu‘te-
mir ile Ca‘fer b. Harb gibi bazilar1 O’'nun
aslah olani degil salah (iyi ve faydali) olani
yaratmasinin kendisine vacip oldugu gé-
rusundedir. Bunlara gére en iyiyi yarat-
mak Allah’a vacip olsaydi k&firlerin zorun-
lu sekilde iman etmesi gerekirdi (Celebi,
s. 294-295).

Mu‘tezile alimlerinin akil ydntinden Al-
lah’a vacip gérdugu fiiller arasinda O'nun
peygamber géndermesi de yer alir. Ce-
nab-1 Hakk'in, iman edecedini bildidi in-
sanlara peygamber géndermesi onlar icin
faydall olani yaratma ilkesine, iman et-
meyecegdini bildigi insanlara géndermesi
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ise ahiretteki itiraz ve mazeretlerini ge-
cersiz kilma hikmetine bagldir. Bu husus,
aklin iyi ve glizel buldugu bir fiil niteligi ta-
simasi agisindan husin-kubuh ilkesine go-
re vaciptir (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni,
XV, 20-21; el-Muhtasar, s. 235-236; Seyyid
Serif el-Ctircani, s. 550). Bunun yaninda
peygamberleri dismanlarina karsi melek-
lerle korumasi veya onlara hastalik ver-
memesi 0'na vacip degildir. Nitekim Be-
dir Gazvesi'nde melekler indirip muaslu-
manlar1 destekledigi halde Uhud Gazve-
si'nde bdyle bir destekte bulunmamigtir.
Bu da muhtemelen muslimanlarin sabri-
ni sinamak ve Islam’a baghliklarini dene-
mek gibi hikmetlere baghdir (Kadi Abdiil-
cebbar, Tesbitii deld’ili’n-niibtivve, I, 407).
Mu'‘tezile keléamcilart kulun tévbesini ka-
bul etmeyi de Allah icin vacip gorur, ¢in-
ki O’na itaat eden kul sevabi hak etmis-
tir. Ayni sekilde isyan eden Kisiyi de ceza-
landirmasi gerekir; ancak bu durumda onu
glnahina denk bir ceza ile cezalandirabi-
lecedi gibi affetmesi de mimkundur. Al-
lah, tévbe etmeyen glinahkarlari ise mut-
laka cezalandirir (a.mlf., el-Muhtasar, s.
234; Siibki, 11, 413-414). Ayrica yaratiklari-
na rizik vermesi de Allah’a vacip olan fiil-
lerdendir (Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XI,
47).

Sunni kelamcilarina gére Allah’a vicib
nisbet etmek, kudret ve iradesini sinirlan-
dirip O’'nu mecburiyet altindaki bir varlik
konumuna dustrecedinden dogru degil-
dir. Allah’'in kullarina emrettigi fiiller on-
larin yerine getirebilecedi fiiller olup bir-
cok fayda ve hikmet icerir. Mu‘tezile tara-
findan ileri sirtilen viic(b, O’nun fiilleri ya-
ratiklarin fiillerine kiyas edilerek (kiyasi'l-
gaib ale’s-sédhid) ortaya konmustur. Bu-
rada Allah’in, kullariyla ilgili fiillerini lutuf
ve ihsanla gerceklestirdigi hakikati dikka-
te alinmamugtir. Halbuki Allah’'in bu fiilleri
rahmet ve ihsaninin bir sonucudur. Bu se-
beple insanlarin birbirine yénelik fiillerine
kiyasla Allah’a viic(b isnat edilmesi hik-
mete aykiridir. Kulun yaraticisina ham-
dedip siikretmesi, kendisi hakkinda vacip
olan fiillere mukabil degil Allah’in lutuf ve
ihsanina bir Karsiliktir. Ayrica vicib alel-
lah anlayisi, Cenab-1 Hakk'in “fiillerini dile-
digi sekilde yapan en miikemmel varlik ol-
masl” gergegiyle uyusmaz, yaratiklar ara-
sinda siregelen gerceklerle de bagdas-
maz. Cunku Allah insanlari zeka ve yete-
nek bakimindan esit yaratmamus, bazila-
rint bazilarina Gstun kilmugtir (Neseff, 11,
747-758; Stbki, 11, 386, 414). Nitekim nas-
larda O’nun, rahmetini 6zel sekilde tahsis
ettigi kullarinin bulundugu belirtilmistir
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(el-Bakara 2/105; Al-i Imran 3/74; en-Nisa
4/69-70; en-N0r 24/14, 21). Ayrica Cenab-1
HakkK'in, kullar1 hakkinda takdir ettigi fiil-
leri onlarin belirlemesi mimkun degildir;
0, zulm z&tina haram kildigina gére bun-
lar1 belirleyen ve kendisi hakkinda hukim
veren yine kendisidir (Muslim, “Birr ve’s-
sila”, 55; Ali b. Sa‘d b. Salih ed-Diiveyhf,
s. 112-113). Sif alimleri de Mu‘tezile men-
suplari gibi kullarin fiilleri hakkinda Allah’a
viiclb isnat ederler. Onlarin Mu‘tezile’den
ayrildidi baslica husus imamet meselesi-
dir. Imamiyye-Isnaaseriyye'ye gore Allah’in
kullarina lutufta bulunmasi vaciptir, O’'nun
insanlara en buyuk lutuflarindan biri de
onlari yonetecek bir devlet bagkani belirle-
mesidir, bu sebeple imam tayin etmek O'na
vaciptir (Aydinli, s. 233). Ancak Siiler’in
bu gérusu dini ve akli dayanaktan yoksun
oldugu gibi tarihi gerceklere ve Hz. Pey-
gamber’in uygulamalarina da aykiridir.
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Allah’in zihnin disinda
gercekliginin bulundugunu
ve yoklugunun diisiiniilemeyecegini
L belirten sifat. N

Sozlukte “var olmak, bulunmak; varlk”
anlamindaki viicad felsefe terimi olarak
“bir seyin zihinde ve zihnin disinda ger-
cek varliga sahip olmasi” veya “bir seyin
akKIi tahlil yoluyla belirlenen mahiyeti, za-
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t1” diye tanimlanir. Viicad “bir seyin zati-
nin (6ztnln) dis dinyada fiilen tahakkuk
etmesi” manasinda da kullanilir (Teh&ne-
vi, 11, 1770; Aldeddin et-T(si, s. 224). Dini
bir terim olarak vicad, Allah'in zihnin di-
sinda gercekliginin bulundugunu ve mev-
cudiyeti zorunlu bir varlik (vacibd’l-viicad) ol-
dugunu belirtir. Allah’in varligi zatinin ge-
regi yani kendindendir (bizatihi/ lizatihi),
O’nun digindaki varliklarin mevcudiyeti ise
kendileri disindandir (bigayrihi/ ligayrih?).
Kur’an-1 Kerim’de insanlarin dogustan Al-
lah’in varligina dair bilgiye veya egdilime sa-
hip kilindiklari ve bu selim fitratin bozul-
mayacadi ifade edilir (el-A‘raf 7/172; er-
R{m 30/30). Kur’an'in beyaniyla, asil ve se-
refli bir varlik olarak yaratilip (el-isra 17/
70) imtihan dinyasinda yasatilan insan,
icten gelen nefsani arzular ve digtan ge-
len saptirici akimlarla temiz fitratini ko-
reltebilir. Bununla birlikte hayatta karsila-
silan fevkalade olaylar, hastalik ve felaket-
ler kisinin asli yaratilisina dénmesini sag-
lar.

Kur’an-1 Kerim'de “var olan, varligi mim-
kin olan” anlamindaki “sey” lafzinin Al-
lah’a nisbet edilmesi (el-En‘am 6/19) vi-
cad sifatinin nakii delilleri arasinda kabul
edilir. Naslarda gecen esma-i hiisnanin
bir kismi vicad sifatiyla irtibathidir, bun-
larin basinda “hak” ismi gelir. “Gerg¢ekligi
bulunan ve bilfiil var olan” anlamindaki
hak isminin yer aldigi ayet ve hadislerde
Allah’in fiilen mevcudiyetinin insanlarca
bilindigi belirtilmek suretiyle viicid sifati
vurgulanir (Yénus 10/32; en-NQr 24//25;
Buhari, “Tevhid”, 24; Mislim, “Miisafirin”,
199). Hak ayni zamanda Allah’in vacibi’l-
vicad oldugunu bildirir (Fahreddin er-Ra-
71, Levami‘u’l-beyyinat, s. 216; Kurtubi, s.
145-148). Bunun disinda nar, zahir, batn,
evvel, ahir isimleri de vicad sifatini vur-
gulayici niteliktedir. NQr ismi akil yuriti-
lerek Allah’in varliinin algilanabilecegini
ifade eder. NOr kelimesi sadece duyular
alemini degil zihni bilgileri anlatmak igin
de kullanilir. Gézler Allah’t géremese de akil
O’nun varligini idrak eder. Bu sebeple nlr
ilaht varligin apacik bir nitelik tasidigini be-
lirtir (GazzAli, s. 147-148). Zahir ve batin
isimleri de ayni konumdadir. Z&hir Allah’in
varliginin fiilleriyle ve akli delillerle acikca
bilindigini, akla gérindigunu, batin ise za-
tinin duyulardan gizlendigini, dolayisiyla
zatinin varlidi ve niteligi hakkinda duyu-
sal bilgi elde etmenin mumkuin olmadi-
gini ifade eder (el-Hadid 57/3; Zeccac, s.
60; ibn Manz(r, s. 128-130). Evvel, &hir ve
béaki isimleri Allah’in ezel ve ebed yénun-
den varliklart kusattigini, zaman st ol-
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dugunu, varliginn baslangicinin bulunma-
digini, yoklugunun asla tasavvur edileme-
yecegini aciklar (el-Hadid 57/3; bk. Miis-
lim, “zikir", 61; Beyhaki, s. 25-27; Kurtu-
b1, s. 134-138).

Vicdd sifatina iligkin tartismalarin IV.
(X.) yuzyildan itibaren bagladigini sdyle-
mek mUmkindur. EbQ Hanife'ye ait akaid
risalelerinde zikredilen ilahi sifatlar ara-
sinda vicad yer almaz (Ali el-Kari, s. 14).
Es‘ari’ye gére Allah'in mevcut olmasi hem
kendisinin hem de insanin O'nun varligini
bilmesi anlamina gelir, bundan dolay1 “li-
nefsihi mevcdd” diye tanimlanir. Allah’a
nisbet edilen viic(d, varliginin baslangici
ve sonu bulunmayan mutlak bir mevcu-
diyeti ifade eder (ibn Firek, s. 27-28, 42,
326). Es‘ari’'den sonra gelen keldamcilar vi-
cdun ilahi zata ait olan ve manadan iba-
ret bulunan sibdt] bir sifat mi, yoksa zéa-
tin ayni olup farklilik géstermeyen yalniz-
ca zihni bir tevcih mi oldugu konusunu
tartismistir. Gelenbevi, Fahreddin er-Ra-
zi'ye kadar biitiin kelamcilarla islam filo-
zoflarinin, Allah’in zati ile varhidinin ayni
olup zatina ait manadan ibaret bir viicad
sifatinin bulunmadigi konusunda ittifak
ettikleri halde Réazi'nin yeni bir tartisma
baslatarak zéattan ayri bir viicad sifatini is-
pat etme gayretinin yani sira bunu kelam-
cillarin ¢cogunluguna nisbet ettigini belir-
tir (Hasiye ‘ale’l-Celal, s. 232). Ancak Es‘a-
ri'den hemen sonra Bakillani'nin bu ko-
nuda farkl bir gérus ileri sirdigu dikka-
te alinirsa (Abdiilkerim Tettdn — M. Edib
el-Kilani, I, 276) konuya iliskin ihtil&flarin
Razi’den cok dnce basladigini kabul etmek
gerekir. Vicad sifati konusunda ortaya
cikan farkli gérusleri séylece 6zetlemek
mumkundur:

1. Vucdd ilahi zatin ayni olup zata ekle-
nen bir mana ve ayri bir sifat degildir, hat-
ta yalniz Allah hakkinda degil bitiin varlik-
larda viic(d ile mahiyet arasinda bagkalik
yoktur. Eger zat hakikat ve mahiyeti disin-
da herhangi bir varliga sahip olsaydi bu
takdirde zatin biri hakikat ve mahiyetine,
digeri viiciduna ait iki varliginin bulunma-
s1 gerekirdi. Yine bir zatin varligi ilave bir
mana niteligi tasisaydi séz konusu varligin
da bir varliginin olmasi icap ederdi. Béyle
bir diistince kisir déngtiye (teselsil) go-
turdigunden yanlistir (Ubeydullah b. Mu-
hammed es-Semerkandi, s. 58). Allah’in za-
1 vacip (zorunlu) oldugundan mevcudiyeti
zatindan dolayidir, bu da Allah’in varhgi
ile zatinin ayniligini gésterir. Cunku zati-
na ilave bir vicad sifatinin digindlmesi,
O’nun kendinden degil baskasindan dola-
y1 (viic(d sebebiyle) var olmasini ve mumkin



