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dogan cocugun ise babasi yahudi olsa
bile Yahudilige gecis yapmasi gerekmek-
tedir (Kiddushin, 68°; The Code of Ma-
imonides, Forbidden Intercourse, 15/3-4;
Talmud'u ve Rabbani otoriteyi kabul et-
meyen Karai cemaatlerinde Tevrat'a da-
yandirilan, babaya dayali yahudi tanimi
esas alinmaktadir). Yahudi taniminda
yer alan dini-etnik icerigin geregi olarak,
baska dine gecen bir yahudi de -dogus-
tan veya muhtedi olsun- teknik anlamda
yahudi 6zelligini kaybetmemekte, bagka
dine bagli (cemaat disina ¢ikmis) yahudi kap-
saminda gérilmektedir. Din degistirme-
yen, fakat yahudi kurallarina gére yasa-
mayan giinahkar bir yahudi ise yahudi icin
gecerli butun kurallar kendisine uygula-
nacak bicimde yahudi kimligini korumak-
tadir.

Yahudi tanimi konusu, modern dénem-
de ézellikle israil Devleti'nin kurulmasiyla
birlikte ¢esitli tartismalara yol agcmistir.
GlnUmuzun codu liberal yahudi cemaat-
lerinde -geleneksel yahudi tanimina zit
olarak- sadece babasi yahudi olan birey-
ler bagka bir dini benimsemedikleri siire-
ce cemaate kabul edilmektedir. Ote yan-
dan Israil Gé¢ Yasas! kapsaminda baslan-
gicta (1950) ebeveyninden sadece babasi
yahudi olanlarin veya baska dine gecen
yahudilerin yahudi sifatiyla israil vatan-
dashgina kabulli onaylanmamis, 1970 ve
2005 yillarinda yapilan dizenlemelerle ya-
hudi tanimina giren Kisilerin egleri, cocuk-
lar1 ve torunlari ile bunlarin esleri ve Israil
disinda gerceklesmesi sartiyla Ortodoks
olmayan cemaatlere kabul edilmis muh-
tediler de gb¢ yasasi kapsamina alinmis-
tir. Bugln farkl yahudi cemaat ve grup-
larina gére degisen dini, etnik, kultirel ve
sekuler yahudi tanimlari bulunmaktadir.
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YAHUDI HIRISTIYANLIGI

Yahudi kokenli olup
vahudi dinine mensupken
Hz. Isa’va inananlarin

temsil ettigi inan¢ sistemi.

L _

Yahudi-hiristiyan ifadesi, yahudi kimlik-
lerini muhafaza edip yahudi dininin kural-
larini uygulamanin yaninda Hz. Is&'y1 pey-
gamber, 6gretmen veya mesih olarak ka-
bul eden, gerek yahudi toplumu gerekse
hiristiyan cemaati icinde ayr1 bir grup tes-
kil eden yahudi kékenli hiristiyanlara veri-
len addir. Yahudi iken Hiristiyanhigi benim-
seyenlere yahudi-hiristiyanlar (judeo-chre-
tiens, jewish christians), yahudilerin disinda-
ki milletlere (gentile) mensupken hiristi-
yan olanlara da putperest kékenli hiris-
tiyanlar (pagano-chretiens, pagano-christians)
denilir. Yahudi-hiristiyanlar is&'yt mesih ka-
bul etmekle yahudilerden, yahudi seriatini
uygulamakla da hiristiyanlardan ayrilirlar.
Ahd-i Cedid’de yer almayan yahudi-hiris-
tiyan tabiri 6ncelikle, ister Helenistik kul-
tlire mensup diaspora yahudileri ister Ku-
dus ve Filistin yahudileri olsun yahudi ké-
kenli butlin hiristiyanlari, daha dar anlam-
da ise Kudus ve Filistin cemaatine men-
sup hiristiyanlari ifade eder. Bu takdirde
s6z konusu ifade 6zel bir anlam kazanir ve
diasporadakilerden daha ¢ok seriata bag-
I ve israil'in ayricaliklari hususunda daha
titiz davranan hiristiyanlar icin kullanilir
(DBS, 1V, 1298).

Kudus yahudi-hiristiyan cemaati, bas-
langictan itibaren Ibraniler ve Helenistler
olmak Uzere iki farkli unsurdan meydana
gelmekteydi. Kudis veya Filistin kdkenli
yahudilerden gelen ibraniler Aramice ko-
nusuyorlardi ve siki sikiya yahudi seriati-
na bagliydilar. Saint Paul, Helenlesmis bir
sehir olan Tarsus'tan olmasina ragmen Hi-
ristiyanligi kabul etmeden 6nce seriatla
ilgili tavr1 sebebiyle ibraniler arasinda say-
g1 goéruyordu. Helenistler ise diaspora ya-
hudileriydi ve onlar Grek dili ve egitimine
bagh yahudi-hiristiyanlardi. Helenistler id-
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dia edildigi gibi seriati terketme tarafta-
r1 degildi, fakat seriati daha insani, daha
ahlaki ve evrensel sekilde yorumluyorlar-
di. Helenistler'de ibraniler'deki kadar ya-
banci diismanhgi gériilmezdi. ibraniler’le,
Yunanca konugan yahudiler arasinda orta-
ya cikan ve Ahd-i Cedid’de, “Is&'nin égren-
cilerinin sayica ¢ogaldidi o gunlerde Grek-
ce konusan yahudiler, giinlik yardim da-
grtiminda kendi dullarina gereken ilginin
gésterilmedigini ileri siirerek ibranice ko-
nusan yahudilerden yakinmaya bagsladilar”
(Resullerin Isleri, 6/1) seklinde ifade edi-
len anlasmazlik sadece dil ve egitim far-
kindan kaynaklanmiyordu. Zira Helenistik
Yahudilik, ibraniler’ce daha asag gériilii-
yordu. Yunanca konusan yahudiler Filistin
rabbilerinin asla kabul etmeyecekleri sey-
lere izin veriyorlardi. Bunlar, uzun sire
putperestler arasinda yasadiklari ve ya-
bancilarin l1anetli dilini (Migna, Sotah, 9/14)
konustuklari icin ikinci sinif ve bir tur he-
retik kabul ediliyorlardi. Tevrat'a asiri bagl
ibraniler’e gére Grekge'ye karsi beslenen
kin, dinin oldugu kadar vatan severligin
de bir pargastydi (a.g.e., IV, 1302). Ferisiler
yahudi ulkesine, mébedine ve M(s&'ya
bagh Ibrani hiristiyanlara kars olumlu, ma-
bed ve geriat konusunda lékayt olan He-
lenist hiristiyanlara karsi ise olumsuz dav-
rantyorlardi (Ries, s. 15).

ister ibranf ister Helenist olsun biitiin
yahudi-hiristiyanlar Hz. {sa’y1 kabul et-
mekle beraber yahudi seriatina baglydi-
lar. Ancak bunlar, kendi aralarinda put-
perest kokenli hiristiyanlari Masa seriatin-
dan sorumlu tutma hususunda yahudi-
hiristiyanlar ve yahudilestirenler (judaisants)
olmak uzere ikiye ayrilmiglardi. Yahudiles-
mekK (judaiser) “bizzat yahudi olmadigi hal-
de yahudi adet ve aligkanliklarini taklit et-
mek” anlamindadir. Kelime bu anlamiyla
Ahd-i AtiK'in Ester bélimiinde (8/17), “Ul-
kedeki halklardan cok sayida Kisi yahudi
oldu” seklinde ge¢cmekte, Pavlus da keli-
meyi ayni anlamda kullanmakta ve, “Ya-
hudi oldugun halde yahudi gibi degil éteki
uluslardan biri gibi yagiyorsun, nasil olur
da uluslar1 yahudi gibi yasamaya zorlar-
sin” diyerek Petrus’u kinamaktadir (Galat-
yalilar'a Mektup, 2/14). Yahudilestirenler,
yahudilerin disinda baska milletlere men-
sup iken hiristiyan olanlara Masé seriatini
zorunlu tutanlardir (Resullerin Isleri, 15/1).
Bunlar da yahudi kékenli hiristiyanlardi, fa-
kat diger yahudi-hiristiyanlar gibi sadece
kendileri seriata siki sikiya bagl kalmakla
yetinmiyorlar, putperest iken Hiristiyanli-
ga girenleri de Misa seriatina uymakla yu-
Kumlu tutuyorlardi (DB, 111/2, s. 1778).



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

{sa yahudi kékenliydi ve Mds&'nin getir-
digi seriat tamamlamak icin geldigini s6y-
layor (Matta, 5/17), kendisi de Msa seri-
atina gére yasiyordu. Her yahudi cocugu
gibi sekiz ginlikken stnnet edilmisg, an-
nesinin temizlenme ginleri tamamlanin-
ca mabede gétirdlmus, on iki yasina ge-
lince yahudi dini geleneklerine uygun se-
kilde yine mabede gitmis (Luka, 2/21-24,
42), ibadetini sinagoglarda yapmis (Luka,
4/16-17), bazi hususlarda (cumartesi ya-
saklari ve bosanma gibi) M{sa seriatini
degistirmistir. Diger taraftan bir olan Al-
lah’a inanilmasi ve sadece O’na Kulluk edil-
mesi gerektigini vurgulamig, kendini asla
Tanri veya Tanri'nin oglu diye takdim et-
memistir. Hz. [s&'nin mesaji onun havari-
lerine talimati dogrultusunda 6ncelikle ya-
hudiler arasinda yayllmigtir. Ciinkii o hem
Isréil'in kaybolmus koyununu bulmaya gén-
derildigini belirtmis (Matta, 15/24) hem de
havarilerinden sadece yahudilere giderek
bu yeni mesaji onlara duyurmalarint iste-
misti (Matta, 10/5). Dolayisiyla ilk hiristi-
yanlar (Hz. is&’y1 beklenilen mesih kabul edip
ona uyanlar) yahudilerdi. On ikiler etrafin-
da toplanan bu hiristiyanlar Yahudiligin
icinde ayri bir tarikat gibiydi. Onlar ma-
bede devam ediyor, bayramlari kutluyor,
cumartesi ve orug gunlerine riayet ediyor,
dini hiikiimlere uyuyor ve ¢ocuklarini stin-
net ettiriyorlardi (Resullerin isleri, 2/1, 46;
3/1; 5/42; 10/9; 18/14;18/13; 20/6, 16; 21/
20-21). Yahudilerden farklart Hz. is&’y me-
sih olarak kabul etmeleriydi (Resullerin
isleri, 2/42; 4/2; 5/42). Yahudi-hiristiyanlar
Hz. is&’nin mesihligini kabul ediyor, onun
yorumladidi sekliyle M(sé seriatina siki si-
kiya uymanin gerekliligine inantyordu. On-
lar is4 mesih adiyla vaftiz ediliyor, giinah-
larinin bagislanmasi icin tévbe ediyor (Re-
sullerin isleri, 2/38), Is&’y1 mesih olarak
kabul ettikleri i¢in sinagogdan kovulma-
muglarsa (Yuhanna, 9/22; 12/42) seriati din-
lemek icin sinagoga devam ediyor, evlerde
toplanarak dua ediyorlardi; fakat yahu-
di otoriteleri, kahinler ve SadUkiler onlara
karsi cikiyorlard: (Resullerin isleri, 2/42;
4/1-3).

Hz. Ts&’dan sonra onun mesaji sadece
yahudilerle sinirli kalmamus, yahudi olma-
yanlar arasinda da suratle yayilmistir. Se-
riat karsisinda Kudiis ibranileri'ne gére da-
ha az formalist olan Helenist yahudiler hi-
ristiyan imanini diaspora yahudileri ve Grek-
ler arasinda yaymistir. Antakya’'da yahu-
diler hayli kalabalikti ve Grekler arasindan
cok sayida hiristiyan olan vardi. ilk zaman-
lardan itibaren Antakya’da Hiristiyanligi

kabul eden putperestler mevcuttu ki bun-
larla yahudi-hiristiyanlarin irtibat kurmasi
muimkun degildi. Fakat Antakya’'daki He-
lenist menseli ve egitimli, hosgérull ya-
hudiler herhangi bir endise tasimadan on-
larla géristyorlardi. Antakya, kisa bir si-
re sonra yahudi mengeli olmayan hiristi-
yanlarin ilk kilisesi ve hiristiyan yayilmaci-
Iiginin en énemli merkezi haline gelmistir.
Antakya'daki Grekler’in Hiristiyanhgi kabul
etmesi yeni bazi problemler ortaya ¢ikar-
mugti. Cinkl putperest iken bu yeni dine
girenlerin seriata uyup uymayacaklari hu-
susu cevaplandiriimasi gereken en énem-
li soruydu.

Hz. Is&'y1 en cok elestiren Ferisi mezhe-
bine mensup, mutaassip bir yahudi oldu-
Junu sdyleyen ve ilk dénemlerde is&’ya
inananlara zulmeden, istefanos’un tasla-
narak 6ldurilmesine onay veren, ancak
daha sonra fs&’dan tebligini yayma emri
aldigini iddia eden Pavlus, “Isa Allah’in og-
ludur” diye vaaz etmeye baglamis (Resul-
lerin Isleri, 9/20), yahudi olmayanlar ara-
sinda bu yeni tebligi kendi yorumu dog-
rultusunda yayarken bunlarin Hiristiyan-
ig1 kabul ederken yahudi seriatindan mu-
af tutulmalarin, zira artik kurtulugun se-
riatla olmadigini ileri sirmus; bdylece da-
ha 6nce seriat adina insanlara zulmeden
Pavlus seriata karsi ¢cikmistir. Antakya’-
da misyonerlik yapan Pavlus ve Barnabas,
“Siz MOs&’nin toresi uyarinca sunnet ol-
madik¢a Kurtulamazsiniz” diyenlerle tar-
tismis ve hiristiyan olan putperestler icin
seriatin sart olmadigini séylemislerdi (Re-
sullerin isleri, 11/22-26; 15/1-2). Fakat Ku-
dus'teki cemaat icinde bu uygulamayi onay-
lamayan cok sayida hiristiyan vardi. Onla-
ra gére Pavlus ve Barnabas’in davranisla-
r1, karsi ¢ikilmasi gereken yanlis uygula-
malardi ve milletlere (yahudi olmayanlara)
seriati ve stiinnet olmay sart kosmak ge-
rekirdi. Kurtulus ancak bu sekilde mim-
kundu. Seriat karsiti Pavlus'un en azil dis-
manlari olan geriat taraftari yahudilegti-
renler bu géristeydi. Bu yahudi-hiristi-
yanlar Ahd-i Cedid’de seriata kars! tavir
almasi sebebiyle Pavlus'u, “Ey kardes! Ya-
hudiler arasinda iman eden nice bin adam
var, goriyorsun, hepsi seriat icin gayret
etmektedir. Ve senin icin haber almiglar
ki, milletler arasinda olan butun yahudi-
lere ogullarini siinnet etmeyip adetlere
uymasinlar diye Msa’dan dénmelerini 6g-
retiyormussun” sozleriyle elestirmektey-
diler (Resullerin isleri, 21/20-21).

Bunun Uzerine Kudiis'e gidilip havari-
ler ve yaslilarla gérusilmesi kararlastiril-
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mis, Pavlus’la Barnabas Kudus’e gitmis,
Kudis'te 49 (48 veya 52) yilinda toplanan
Havariler Konsili konuyu gérismustdr. Pav-
lus’un ifadesine goére (Galatyalilar'a Mek-
tup, 2/4) Petrus da baslangicta bu gérus-
teydi, fakat Havériler Konsili'nde fikir de-
Gistirip, “imdi, ne babalarimizin ne de bi-
zim taslyabilecedimiz bir boyundurugu sa-
kirdlerin boynuna koyarak nicin Allah’i de-
niyorsunuz?” diyerek onlarin seriatla yu-
Kumli tutulmamasi gerektigini belirtmis-
tir (Resullerin igleri, 15/10). Diger taraf-
tan Hz. Is&'nin kardesi ve yahudi-hiristi-
yan cemaatin lideri Ya’kub da, “Benim goé-
risim milletlerden Allah’a dénenleri sik-
mamak, ancak putlarin murdarlidindan,
zinadan, bogulmus hayvandan ve kandan
cekinsinler diye onlara yazmaktir” sézleriy-
le goriistinti ifade etmistir (Resullerin Is-
leri, 15/19-20). Havariler Konsili'nde Pavlus
ve taraftarlarina taviz vermek zorunda
kalinmigtir. Cemaatin bagkani Ya'kub da
Pavlus’un fikrini benimsememekle birlik-
te cemaatin tehlikeye diismemesi icin uz-
lastiric bir yol takip etmistir. Sonucta Ku-
dis’te toplanan bu ilk konsilin karariyla
(Resullerin Isleri, 15/7-10, 13, 19-20, 28-29)
putperest iken hiristiyan olanlar yukarida
belirtilen dort esas disinda seriat kuralla-
rindan muaf tutulmus, fakat yahudi-hiris-
tiyanlardan yahudilestirenler, “Onlari siin-
net etmek ve Mls&'nin seriatini tutmala-
rini tembih etmek gerekir” diyerek bu ka-
rari kabul etmemistir (Resullerin isleri,
15/5).

Yahudi-hrristiyanlarin hiristiyan olan put-
perestlerle iligkilerinde ve 6zellikle cema-
at yemeklerinde geriat kurallarini uygula-
yip uygulamayacaklart hususu da bir prob-
lem teskil etmekteydi. Bu konu ¢6zim-
lenmemisti ve Kudus yahudi hiristiyanlari
seriat uygulamasindan muaf olmay1 asla
disunmuyorlardi. Birinci mesele yahudi-
lestirenler kriziyle neticelenmis, ikincisi de
en 6nemlileri Antakya (Galatyalilar'a Mek-
tup, 2/11 vd.) ve Kudis'te (Resullerin Is-
leri, 21/20-24) vuku bulan ¢esitli olaylara
yol acmustir. is4 Mesih bu iki mesele icin
bir fikir beyan etmemisti. Ger¢i o, putpe-
restlerin de bu yeni imana ortak olabile-
ceklerini bildirmis, havarilerine biitiin in-
sanlara mujdeyi duyurma goérevi vermigti
(Matta, 28/19-20), ancak bunun nasil ola-
cagini belirtmemisti. Bizzat kendisi geri-
ata goére yasamis ve seriatin sureKililigini
vurgulamistir (Matta, 5/17-18; Luka, 16/
17). Diger taraftan Ferisiler’in asiri sekil-
ciligini reddetmis, seriata yeni bir anlam
ve ruh vermis (Matta, 12/1-8; 23/4; Mar-
kos, 2/27-28; 3/1; Luka, 11/46), vergi mul-
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tezimleriyle ve giinahkarlarla yemek ye-
mistir (Matta, 9/9-13). Bu durumda prob-
lemin ¢éziim icin Is&’nin talimatina bas-
vurulamayacakti (DBS, 1V, 1305). Boylece
Kudus kKilisesi ve havariler toplantisi, put-
perest menselilerin seriata tabi olmaksi-
zin Kkurtulabilecekleri yonundeki Pavlus
gorusuni tasdik etmis, fakat yahudi-hi-
ristiyanlar icin seriatin zorunlulugu konu-
su tartisimamugstir. Ancak bunlar konsilden
once oldugu gibi konsilden sonra da seri-
ati uygulamay1 kendileri icin gerekli gor-
mustdr, zira onlara gére bu Tanri'nin ira-
desiydi ve isril'in ayricaliklarindandi. Filis-
tin yahudi-hiristiyanlari seriati titizlikle uy-
gulamaya devam ediyorlardi. Ya'kub, Ku-
dis cemaatinin yegane yoneticisiydi (Re-
sullerin igleri, 12/17; 15/13; 21/18; Galat-
yalilara Mektup, 1/19; 2/7, 13). Pavlus, 1s&'-
nin égretisine déndikten sonra ilk defa
Kudis’e gittiginde Petrus'tan daha yUk-
sek konumdaki Ya‘’kub'u ziyaret etmek is-
temistir (Galatyalilara Mektup, 1/19). Re-
sullerin Isleri (15/17) Ya'kib’u kardeslerin
en dnemlisi olarak takdim etmektedir. Se-
riata bagliligi ve dindarhidi herkes tarafin-
dan, hatta hiristiyan olmamis yahudilerce
de sevilmesini saglamustir. Havariler Kon-
sili'nde putperest kdkenlilerin seriattan
muaf tutulmasi yéniinde goris bildiren
Ya'’kub gercekte yahudi-hiristiyanlarin go-
risuni temsil ediyordu (NDB, s. 361). Sa-
int Jerome’un nakline gére cemaatini otuz
yil ydneten Ya‘’kab 62 yilinda éldurdlmus-
tr (DB, 111/2, s. 1086).

Kudus ve Filistin yahudi-hiristiyanlari,
Kudus'un 70 yilinda yikilisindan kisa bir
muddet 6nce atalarinin dini olan Yahudi-
ligi yahut Is&’ya imani secmek ve mesihe
inaniyorlarsa o takdirde sinagogu ve tapi-
nagi terketmek zorunda birakilmiglardir.
Yahudi-hiristiyanlarin yahudi dini mera-
simlerine Katilmaktan menedilmeleri, Pat-
riyark II. Gamliel'in talimatiyla R. Semuel
ha-Qatan tarafindan mevcut Amidah du-
asina lanet paragrafinin eklenmesiyle ol-
mustur (The Oxford Dictionary of Jewish
Religion, s. 370). Yahudiler onlari ihanet-
ciler olarak géruyorlardi, hatta savastan
sonra havradaki ibadetlerden de uzaklas-
tirlmiglardi. Yahudiler onlari milletlerine
ihanetle suclarken Romalilar da onlar1 ya-
hudilerden ayirmiyor ve yedek isyancilar
gibi kabul ediyordu. 70 yilinda Kudus'in
yikilist yahudiler icin oldugu kadar yahudi-
hiristiyanlar icin de bir felaket olmustur;
ancak yahudi-hiristiyanlar Kudis'un yiki-
lisindan kisa bir stire énce Urdiin’deki Pel-
la’'ya kagmuslardi. Trajan déneminde (m.o.
98-17) dagilan yahudi-hiristiyanlar tekrar
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Yahuda'ya dénmus, ancak Kudus'te faz-
la gelisememislerdir. Adrien déneminde
(130) Kudus tamamen Helenlesmis ve
putperest kékenli hiristiyanlar cogunlugu
olusturmustur.

Yahudi-hiristiyanlar inang farkliliklart aci-
sindan Ebiyonlar (Ebionites) ve Nazarenler
(Nazarenes) diye iki gruba ayrilmistir. Ebi-
on kelimesi muhtemelen ibranice’'de “fa-
kir” anlamindaki “evyon”dan (ebyon) gel-
mektedir. Baski altinda tutulduklari ve al-
cak gonullu olduklart yahut Pavlus'un yo-
rumunun yayginlik kazanmasiyla Yahudi-
Hiristiyanlik marjinallestigi ve &ézellikle kris-
toloji konusunda ortodoks gelismeyi ta-
kipte glcliklerle karsilastiklari, gittikce ar-
tan fakirlikleri sebebiyle hasimlarinca Ebi-
yonlar (fakirler) diye adlandirilmistir (Dic-
tionnaire des religions, 1, 1057). Bu adlan-
dirma, “Ne mutlu ruhta fakir olanlaral” ifa-
desiyle de (Matta, 5/3) baglantili kilinmak-
tadir (New Catholic Encyclopedia, V, 29).
Bunlar resmi Yahudilige kargi cikiyor, {s&’-
nin uldhiyyetini, Tanrr'nin oglu olusunu red-
dediyor, fakat onun Misa tarafindan muj-
delenen (Tesniye, 18/15) mesih oldugunu
kabul ediyorlardi. Ebiyonlar, Pavlus'un go-
ruglerini reddediyor ve onun Sam yolun-
daki vizyonunu seytani bir hallsinasyon
olarak géruyorlardi. Onlar, Pavlus'un seri-
atin vaftiz suyu ile ilga edildigi seklindeki
gorusuyle Kudus cemaati reisi Ya'kab’un
seriatin uygulanmasi yonindeki gérusine
karsi ¢ikisint da reddediyorlardi. Kilise ta-
rafindan heretik sayilan Ebiyonlar'in Mat-
ta'ya aidiyetini iddia ettikleri bir inciller’i
de vardi (DB, 11I/1, s. 553; Cothenet, I, 97;
The Oxford Dictionary of Jewish Religion,
s. 213; New Catholic Encyclopedia, V, 29).
Ebiyonlar, MGsé seriatini uygulamaya de-
vam ediyor ve Pavlus'u murted kabul edi-
yorlardi. Teslise de karsi ¢cikan Ebiyonlar
seriatin gecerliligini savunuyor ve uygu-
luyor, sinnet olup cumartesi yasaklarina
uyuyorlardi. fs&'y1 her seyden énce bir re-
formcu olarak goériyor, Gentile'yi sadece
hiristiyan yapmak degil ayni zamanda ya-
hudi geriatiyla da yikuml kimak istiyor
ve kurtulus icin seriati gerekli sayiyorlar-
di (The Oxford Dictionary of Jewish Reli-
gion, s. 370).

Nazarenler ise yahudilerden mesihe
inanmakla, hiristiyanlardan da Misé ge-
riatina baglilikla ayriliyorlardi (DB, 111/2, s.
1783). Onlar sadece Matta incili'ni kabul
ederler ve Is&'nin ilahhigini onaylar, onun
bakire Meryem’den dogduguna inanirlar
(ERE, V, 141). Nazarenler, Gentile’den hi-
ristiyan olanlari zorunlu tutmaksizin seri-
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ata bagh kalanlardir. Bazi yorumlara go-
re Nazarenler’le Ebiyonlar iki ayr1 hareket
degil ayni hareketin iki ayr1 ismidir (Giin-
diiz, s. 98). Yahudi Hiristiyanhd icindeki di-
ger bir hareket de “elchasaisme”dir. Bun-
lar, giinahtan arinmanin durmadan yeni-
lenen vaftiz merasimiyle mumkun oldu-
duna ve geriatin helal gérdugu besinlerin
su ile temizlendigine inanmaktadirlar. Tev-
hid akidesine, stinnet uygulamasina, ruh-
ban sinifina, cumartesi ve orug ibadetine
baglidirlar. Onlara gére Isa, ibrahimi ge-
lenekteki son peygamberdir. 100 yilinda or-
taya cikan bu hareket II. ylizyilda ¢ok ge-
lismistir (DBS, 1V, 1314; Ries, s. 20). Pavlus
teolojisi Uizerine kurulan kiliselerce zindik-
likla itham edilen yahudi-hiristiyanlar da
kendilerini sug¢layanlari zindiklikla itham
etmislerdir.

Ya‘'kub’un élumu yahudi-hiristiyanlarin
dagilisinin ve géglerinin baslangici kabul
edilir. Ebiyonlar hentiz savag ¢ilkmadan 66-
67 yillarinda Kudiis'li terkedip Dogu Ur-
din’e go¢ etmisti. Yahudi-hiristiyanlarca
{séd’dan sonra cemaat bagkani Katolik ki-
lisesince iddia edildigi gibi Petrus degil
{s&'nin kardegi Ya'kab'dur. Clinkii Petrus,
Ya'kab’a vaazlari ve faaliyetleri hakkinda
yillik rapor verirdi. Bu durum Ya'kab’un
Petrus’un amiri oldugunu goésterir. Yahu-
di meclisini takliden kurulan idari tegki-
latlarina gére bu grubun Ya‘'kab’un bas-
kanli§inda yetmis-yetmis iki kisilik bir mec-
lisleri vardi ve cemaat isleri burada géru-
sulurdd. 1. Havariler Konsili'nde de bagkan-
Iig Ya'kab yapmusti. ilk cemaatte is&'nin
halefi Petrus veya Pavlus degil is’nin kar-
desi Ya'kub’du. Yahudi-hrristiyanlar, Pav-
lus’'un kendini putperestlerin havarisi ilan
etmesini de Sam yolundaki vizyonunu da
kabul etmezler. Yahudi-hiristiyanlarca is4,
Masé tarafindan mujdelenen onun gibi
bir peygamberdir. Her ikisi de m{cizeler
gbstermistir; ancak fs& bir peygamber ol-
maktan 6te mesihtir. {s4, M(s4 seriatinin
1slahatcisi olarak gelmigstir. Kurban kultu-
nu kaldirmistir. O, seriatin savunucusudur
ve seriatl ruhuna uygun bicimde uygula-
mak, kutsal kitaptaki degisiklikleri, vahiy
olmayan unsurlari temizlemek istemistir.
{sa vahye muhatap bir insandir, peygam-
berdir, ancak ona Tanrr'nin oglu gibi ulQ-
hiyyet isnat etmek sirktir. Komunyon ayi-
ni bir hatiradan ibarettir. Yahudi-hiristi-
yanlar Hz. is&’'y1 peygamber ve mesih ka-
bul etmek, onun gibi sinnet olmak, seri-
ata goére yasamak suretiyle onun gercek
mesajini temsil etmislerdir ve Hz. Isa ile
ilgili kabulleri Islami inanclarla aynidir.
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1. GIRiS

ibrahimi gelenege bagli monoteist din
ailesi icinde yer alir ve bu ailenin en eski
halkasini tegkil eder. Yahudilik, yayilimi ve
etkisi acisindan bir diinya dini 6zelligine
sahip olsa da i¢ dinamizmi agisindan hem
milli hem evrensel unsurlar tasimakta,
inang sistemi manasinda bir din olmanin
Otesinde bir hayat tarzini ve dini-etnik kim-
ligi ifade etmektedir. Ayni dini gelenege
(Sami-ibrahim? gelenek) mensubiyetleri
sebebiyle Hiristiyanlik ve islam’la ortak
Kutsal cografyaya ve karsilikli etkilesimle-
rin gérildigu ortak tarihi tecriibeye sa-
hip olan Yahudilik pek ¢ok teolojik, etik ve
pratik kural noktasinda bu dinlerle ben-
zerlik gostermektedir. Ortak kutsal kitap

literatlirQi (Ahd-i Atik), secilmislik ve kur-
tulus kavramlari bakimindan Hiristiyanli-
da, tek Tanri inanci, dini hukuk ve prati-
ge yonelik vurgu ile vahiy inanci bakimin-
dan islam’a yakin durmaktadir.

Yahudiligin etnik kékenleri ilk ibrani ata-
st kabul edilen Hz. ibrahim’e ve ondan son-
ra gelen iki ibrani atasina, Hz. ishak ile
Ya'kab’a dayandiriimaktadir. Dini acidan
baslangi¢ noktasi, Ya'’kub'un ya da Tanri
tarafindan verilen ismiyle isr4il'in on iki og-
lundan neset eden Israilogullar’'nin M{séa
peygamber tarafindan Misir'daki kélelik
evinden kurtarilip Sina yarimadasina gé-
turdlmeleri ve burada atalarinin Tanri'sty-
la ahidleserek O’'ndan Tevrat’i almalari ka-
bul edilmektedir. Ancak Ahd-i Atik déne-
minde (m.o. XIII-V. yiizyillar) yasamig olan
Israilogullarr'nin dini uygulamalarin, ikinci
mabed devrinden (m.6. V—m.s. I. ylzyil-
lar) itibaren sekillenmeye bagslayan sistem-
li bir din olarak Yahudilik'ten ayirmak icin
bu ilk asamay ifade etmek (izere “eski is-
rail dini” tabiri kullanilmaktadir. Eski is-
rail dini, sistemli ve resmi bir dinden ziya-
de israilogullar! arasinda uygulanan fark-
It inang ve ibadet bigimlerini, ézellikle de
ikinci mabed déneminde resmi inan¢ ha-
line gelen Yahve tapmmasini belirtmekte-
dir. Buna gére Yahudilik, israilogullari'nin
kutsal topraklara yerlesmesinin ardindan
uzun bir stire¢ sonunda krallik, ikinci ma-
bed ve Talmud dénemlerinde siyasi-hu-
Kuki, eskatolojik ve teolojik-mistik boyut
kazanmis, ancak Rabbani gelenek ve Or-
tacag yahudi duglncesi kanalyla bugiin
anlasilan manada dini sistem halinde te-
sekkul etmig, bilhassa modern dénemde
kazandigi farkl acilimlar ve kiriimalar yo-
luyla gelisimini sirdirmustir. Bu anlam-
da Yahudilik, monolitik (tek ve dedismez bir
yapiya sahip) bir sistem olmaktan ziyade,
yahudilerin cesitli dénemlerde farkl Kul-
tarlerle (Babil, Pers, Grek, Roma, hiristiyan Bi-
zans, Sasani, musliman Arap, Osmanli ve Av-
rupa) yasadiklari tecrube ve karsilikli etki-
lesimler neticesinde bicimlenen dinamik
bir sistemi ifade etmektedir.

Yahudilik kelimesinin tam karsiligini ya-
hudi kutsal literatirinde bulmak guctdr.
Tevrat'ta, israilogullar’nin tabi olduklari
dini ya da ¢rfli ifade edecek sekilde yahudi
kutsal kitabinin da ismi olan tora ile (6g-
reti, yasa) migpat ve huka (yasa, kural,
diizenleme) kelimeleri kullanilimigtir (Ci-
kis, 12/49; Levililer, 24/22; Sayilar, 15/15-
16). Ayrica Ahd-i AtiK'in (Tanah) ge¢ do-
neme ait kitaplarinda “yasa” ve “hikim”
anlamlarindaki Pers kékenli dat (Ezra, 7/
12, 14; Daniel, 2/15; Ester, 1/13) ve din (Es-
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ter, 1/13) kelimeleri yer almistir. Yahudilik
isminin Grekce’'deki karsiligi olan ioudais-
mos ise ilk defa Grekce konusan yahudi-
ler tarafindan miladi dénemde (m.6. 11 —
m.s. | ytizyillar) kullanilmustir (II. Makkabi-
ler, 2/21; 8/1; 14/38; Galatyalilar'a Mektup,
1/13-14). Bu kelime daha sonra iudais-
mus seklinde Latince’ye ve bu yolla Bati
dillerine ge¢mis (Judaism, Judaisme, Ju-
daismus, Judaismo vb.), “yahudilerin bag-
It oldugu dini gelenek” manasinda 6zellik-
le modern dénemde yaygin bicimde Kulla-
nilmugtir. Yazili ve sézIi yahudi literatiran-
de yer alan ve Yahudilik kelimesini cagris-
tiran iki Ibranice ifade mityahadim ile (ya-
hudi olma/ gériinme) (Ester, 8/17) dat ye-
hudittir (yahudi orfii, uygulamasi) (Mis-
na, Ketuboth, 7/6). Yahudilik isminin ib-
ranice karsiligi olan yahadut ise dini sis-
temden ziyade yahudi hayat tarzini ifade
edecek sekilde Rabbani literatiirde bir
yerde gecmis (Ester Rabbah, 7/11), Orta-
cag yahudi literatlrinde de bu anlamiy-
la kullanilmistir. Modern ibranice’de bu
kelime hem yahudi dinini hem Kimligini
belirtmektedir. Ahd-i Atik'te “israilogulla-
r’'nin dini / 6rfi” anlaminda sik¢a yer alan
ve bilhassa Masa’'nin égretisi (torat Mose)
seklinde gecen Tevrat (Torah) kelimesi dini
referansa sahip olup degismeyen ebedi
ilkelere Karsilik gelmekte, dolayisiyla kim-
likten ziyade bir dgretiyi ifade etmekte-
dir. Ozellikle giinimiizde kullanildigi bici-
miyle gerek dini gerekse sekiiler referans-
lara, dinamik ve degisken ilkelere sahip
olan Yahudilik ise (Yahadut) hem dini-Kul-
tirel bir sisteme hem de kimlige isaret
etmektedir. Yine Tevrat belli bir topluluk
(kutsal kavim israil) olusturmayi hedefle-
yen merkezi unsuru, genis manastyla Ya-
hudilik ise belli bir topluluk (yahudiler) ta-
rafindan gekillenen bir olguyu anlatmak-
tadir. Bu sebeple her dénemde ayni kalan
tek bir Tevrat'a karsilik yahudilerin tecru-
belerine paralel olarak tarih icinde ortaya
cikan farkll Yahudilik bicimlerinden (He-
lenistik, Rabbani, Karai, Reformist, Mu-
hafazakéar, sekiiler vb.) bahsedilmektedir.

Bazi yahudi tarihci ve teologlari dini sis-
tem olarak Yahudiligi (Judaism) etnik yo6-
nlyle Yahudilik'ten (Jewishness), yani ya-
hudi toplumundan ayirmaya calissa da bir
bitlin halinde Yahudilik (Yahadut) ayni an-
da bir dini, kultira ve toplulugu temsil
etmektedir. Israilogullar’'ndan bagimsiz
sekilde mevcudiyetini koruyan, “kendisine
tabi olunan temel unsur” manasinda Tev-
rat 6gretisinden farkli olarak Yahudilik,
yahudi toplumunun yasadigi degisimlere
paralel bicimde ortaya ¢ikan ve olusumu-
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