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Kur’an’da adi gecen,
Israilogullari’na gonderilen

bi ber.
L ir peygamber. N

Hiristiyanlik'ta Vaftizci Yahya (John the
Baptist, Jean-Baptist) ismiyle bilinir. islami
kaynaklardaki adiyla Yahya, Zekeriyya'nin
oglu olup annesi Hz. Meryem'in teyzesi-
dir. Yahya isminin Bati dillerindeki karsili-
gi olan Jean'in (John) ash “Yehova lutfet-
ti” anlamina gelen ibranice Yéhanan'dir;
bu isim Grekgce'ye loannes, Latince'ye Joan-
nes seklinde gecmistir (DB, 111/2, s. 1153,
1591). Islam kaynaklarina gére yahya ke-
limesi “yasamak” anlamindaki hayat ko-
kiinden tlremistir. Bu isim Yahy&'nin fa-
ziletli yasayisi, annesinin kisirhigini gide-
rip dogurganhgini canlandirmasi, kalbinin
iman ve ihlasla canlilik kazanmasi, Allah'in
onu itaatle diri tutmasi, sehidlerin hep di-
ri kalmasi ve onun gehid olmasi sebebiyle
“o0 yasayacak” anlaminda kendisine Allah
tarafindan verilmistir (Sa‘lebi, s. 374; Jef-
fery, s. 290). Bir bagka yoruma goére Allah,
Zekeriyya'nin ve esinin yaglhliklarinda do-
dan bu cocuga yasayacagi konusunda
kalplerini mutmain etmek icin bu adi koy-
mustur (FirGzabadi, VI, 94).

Yahya'nin ve onun takipgilerinin yasayi-
si ve ddretisiyle ilgili olarak incil ve Kur'an’-
daki bilgiler disinda geriye herhangi bir ya-
zill kaynak kalmamustir. Bu sebeple Yah-
ya'ya dair bilgiler -onunla ilgili tarihsel bil-
giler degistirilerek- onu {s&’nin mijjdecisi
ve sahip bulundugu tanrisal niteligi ilk far-
keden kisi konumuna koyan (Elliott, s. 18),
kanonik olan ve olmayan inciller’e (Mar-
kos, Matta, Luka, Yuhanna ve Tomas [Tho-
mas]) ve Kur'an-1 Kerim’e dayanmaktadir.
Bunun disinda Josephus’un Jewish An-
tiquities adli eseriyle Sébii kutsal yazila-
rindan Ginza'da ve Yahyd'nin Kitabr'n-
da da ona dair bazi bilgiler yer almakta-
dir. Bu bilgilerden Yahya'nin 6gretisinin en
6nemli noktasini hangi ilkelerin tegkil et-
tigini 6grenmek mUmkundur.

Herod Antipas’in Galile ve Perea, Pon-
tus Pilatus’'un Yahuda ve Samiriye bélgele-
rini yénettigi, Kefas'in Kudiis'te baskahin-
lik yaptigi donemde “vaftizci” sifatiyla ta-
ninan Yahya adl bir Kisi halkin dikkatini
ceker. Babasinin adi Zekeriyya, annesinin
adi Elizabet (ibranice’de Eliseba, islami kay-
naklarda fsa / isba) olan bu Kisi, Urdiin’tin kir-
sal kesiminde ve giineyde Oliideniz sini-
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rindaki bélgede kendisine Allah tarafin-
dan peygamberlik verildigini ileri surer.
Yahudilik'te kendilerini mabed hizmetine
adayan din adami sinifina (kohen / kahin)
mensup bir aile i¢cinde dinyaya gelen Yah-
ya, mabed hizmetini Gstlenmek yerine
mensup bulundugu sinifi terkederek ziihd
hayati stirmek icin Urdiin nehrinin cevre-
ledigi ¢ble cekilir. Kaynaklarda Yahya'nin
cekirge ve yaban ball yiyerek hayatini str-
dirdigu, deve tiylnden elbise giydigi ve
belinde deri kemer tasididi rivayet edilir
(Markos, 1/6; Matta, 3/4). Yahya'nin bu gi-
yim tarziyla, Ahd-i Atik'in Zekarya kitabin-
da (13/4) ifade edilen geleneksel peygam-
ber giyimini benimseyerek peygamber-
ligini seklen de halka géstermek istedigi
belirtilir. Onun bu giyimi II. Krallar'da yer
aldig tizere (1/8) ily&'nin giyim bicimine
daha cok benzemektedir. Nitekim o do-
nemde bazi Kisiler Yahya'nin geri dénen
flya oldugunu iddia etmiglerdir. Luka inci-
li'nde anlatilan dogumu ve Markos ile Mat-
ta incilleri'nde anlatilan 8limi disinda Yah-
ya'nin hayat hikayesini incil rivayetlerine
dayanarak ortaya koymak mimkun degil-
dir. Mesela Yahya gercekten Isa'y1 vaftiz
etmis midir? Bu soruya Matta ve Markos'-
ta verilen cevap olumlu iken Luka'da olum-
suzdur. Yuhanna incili'nde Yahya ile isa’-
nin ayni zaman diliminde peygamberlik
yaptiklar1 kaydedilirken Markos, Matta ve
Luka Incilleri'nde fs&’nin, Yahya'nin yaka-
lanip hapsedilmesinden sonra teblig faali-
yetine basladidi ifade edilmektedir.

Ayasofya'nin galeri duvarindaki Vaftizci Yahya tasviri - Istan-
bul
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Yahya'nin mensup oldugu yahudi top-
lumu bazi gruplara ayrilmigti ve gruplar-
dan ucu digerlerine gore daha cok belir-
gindi. Bunlar Kudis'teki kutsal méabedin
yonetimini, yahudi ekonomisini elinde tu-
tan ve yahudi seckinlerinden meydana ge-
len Sadikiler, yahudi seriatina siki sikiya
bagli olan ve hem Tevrat't hem onun yo-
rumu niteligindeki s6zli yahudi gelene-
gini 6greterek ayni zamanda ginlik ya-
samlarina uygulamaya calisan, orta sinifi
teskil eden Ferisiler ve Roma’nin Filistin
bélgesini isgali sirasinda manastir haya-
1 stirmek icin Oliideniz bélgesine ¢eki-
len munzevilerin olusturdugu Esseniler’-
dir. Yahya'nin, icinde yer aldigi grup kay-
naklarda zikredilmese de onun yagsam ve
giyim tarziyla Esseniler’e benzedigi, hat-
ta baslangicta bir Esseni oldugu ileri su-
rilmektedir. 1947'de Oludeniz / Kumran
vadisinde bulunan ve Oliideniz / Kumran
metinleri diye bilinen yazmalarin ¢ézul-
mesinden sonra bazi arastirmacilar, Yah-
ya'nin Esseni olabilecegini daha ylksek
bir ihtimal olarak dile getirmeye baglamis-
lardir. Yahy&'nin Oliideniz bélgesinin yakin-
larinda teblig faaliyetinde bulundugu, Es-
seniler gibi kiyamet gliniinin cok yaklas-
tigina inandigi ve isaya’'da ifade edildigi
gibi (40/3) ¢élde Tanrr’'nin iradesini hakim
kilacak bir diizeni tesis etme yolunu ara-
dig1 asikardir. Fakat Yahya ile Esseniler
arasinda kiyamet giini konusunda insan-
lar1 uyarma, onlari tévbe etmeye cagir-
ma, suya dalip ¢cikma seklinde vaftiz uy-
gulamasina yer verme, Yahudilik'teki din
adami sinifini ve diger yahudi otoritelerini
Kinama, insanlari sade bir hayat yasama-
ya tesvik etme gibi hususlarda benzerlik-
ler bulunmasina ragmen aralarinda ciddi
farkliliklar da vardir. Meselé Esseniler’in
aksine Yahya, dgretisini dinleyip vaftiz ol-
mak icin yanina gelenlerden yerlesik bir
cemaat tesis etmemisti. Ayrica Esseniler
gibi ayrilik¢1 degil kapsayici ve butiin ya-
hudi toplumuna hitap eden bir Kisilikti.
Bir diger 6nemli fark da Esseniler gibi
gunlik veya haftalik vaftiz yerine insan-
lart hayatta sadece bir defa vaftize cagir-
mis olmasidir. Zira Yahya'nin vaftizi fizik-
sel temizlikten ¢ok ebedi kurtulusun ken-
disine baglandigi, giinahlarin affinin sem-
bolik bir géstergesiydi. Yine Yahya, Esse-
niler gibi beyaz elbise giymiyor, deve ti-
yunden entariyi tercih ediyordu.

Hiristiyan anlayisinda {s&'nin teyzesinin
oglu ve vaftizcisi olan, onun gelecegini muj-
deleyen ve milattan sonra 27 yilinda teb-
lige baslayan Yahya'nin égretisi insanlarin
gunahlarindan tévbe ederek kiyamet gu-

nune, Tanr’'nin kralligina hazir hale gelme-
ye ve Urdiin nehrinde vaftiz olmaya cagi-
rilmasi seklinde 6zetlenebilir. Yahya, yani-
na gelen Kisileri bizzat kendisi Urdiin neh-
rinde vaftiz ediyordu. Vaftiz uygulamasi-
nin bir akarsuda suya dalip ¢ikma seklin-
de oldugu dustinildigunde aslinda Yah-
ya'nin da bir yahudi peygamberi sifatiyla
Yahudilik'te mevcut bir uygulamay! devam
ettirdigi séylenebilir. Ancak o vaftize sem-
bolik bir anlam ytiklemistir. Buna gére vaf-
tiz Kisileri her turli ménevi kirden arindi-
rir ve Tanrr'nin affina vesile teskil eder. Bu
anlamiyla Yahya'nin vaftizi, Kudis'teki ma-
bed yapilanmasina ve bu yapilanmayi el-
lerinde tutan aristokrat yahudi sinifina bir
meydan okuma niteligi tasidigindan ken-
disi, hem aristokrat yahudilerin hem de
bunlarin is birligi yaptigi Roma idarecile-
rinin ciddi tepkisini cekmisti.

Ibrahim peygamberin soyundan gelme-
nin (israill olmanin) Kisiyi kurtulusa ulagtir-
dig1 seklindeki yahudi iddiasini siddetle
reddeden Yahya, her yahudi bireyin dnce-
likle ferdi olarak tévbe edip Urdiin nehrin-
de vaftiz olmasi gerektigini vurgulamis-
tir. Béylece Yahudilik'teki “secilmislik / se¢-
kin millet” anlayisina karsi ¢ikmig, Tanri
katinda hicbir kisinin veya milletin dogru-
dan Kurtulusu hak etmedigini, kurtulusun
ancak Tanrr'nin iradesine uygun bir ya-
sam siurmekle elde edilebilecegini sdyle-
mistir. Bir ahlak muallimi diye nitelenen
Yahya'nin Luka incili'nde belirtildigi tizere
kendisine soru soranlara verdigi cevaplar
da onun 6gretisini 6zetlemektedir. Halk
Yahyé'ya, “Biz ne yapalim™?” diye sormus,
Yahya da, “iki gémlegi olan birini gémlegi
olmayana versin; yiyecedi olan da bunu
hi¢ yiyecedi olmayanla paylassin” cevabi-
n1 vermistir. Bazi vergi memurlari vaftiz
olmaya gelerek Yahy&'ya, “Muallim, ya biz
ne yapalim?” diye sorunca onlarin sorula-
rini da, “Size emredilenden daha cok ver-
gi almayin” seklinde cevaplandirmistir. As-
kerler de, “Peki biz ne yapalim?” diye sor-
mus, o da sdyle cevap vermistir: “Kaba
kuvvetle ya da haksiz suglamalarla kim-
seden para almayin, Ucretinizle yetinin”
(Luka, 3/ 10-14). Tévbe ve vaftiz uygula-
masiyla Yahya, siradan halk ile vergi top-
layicilarini ve fahigeler gibi toplumda gu-
nahkar kabul edilenleri yahudi seriatini ti-
tizlikle yerine getirme sarti aramadan Tan-
r’'nin iradesine uygun bir hayat sirmeye
yéneltmis (Matta, 21/32), bdylece Isa Me-
sih'in 6vgusunu kazanmistir. Yahy&'nin bir
diger 6nemli gérevi de kendisinden son-
ra gelecek peygamberi mujdelemektir ve
bunu, “Benden sonra benden daha guc-
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10 olan geliyor ..."” seklinde ifade etmistir
(Markos, 1/7; Luka, 3/16; Matta, 3/11). Yi-
ne Yahya, “Ben su ile vaftiz ediyorum, o
sizi kutsal ruhla vaftiz edecek” demigtir
(Markos, 1/8).

Yahya'nin égretisi, aslinda yahudi kut-
sal metinlerinde yer alan gecmis israil
peygamberlerine ait 6Jretinin bir tekrari
ve devami mahiyetindedir. Onun diger Is-
rail peygamberlerinden farki yaklasan ki-
yamet ginine vurgu yapmasi, insanlari o
gune hazirlikli olmaya davet etmesi, bun-
dan dolay1 da genelde “apokaliptik bir el-
ci-vaiz” diye nitelendirilmesidir. Esasen
Yahy4 ile Is4’nin 6gretileri birbirine benze-
mektedir. ikisi arasindaki fark Yahya'nin
zahidane bir hayati tercih etmesine kar-
silik fsa’nin kéy kdy dolasip teblig faaliye-
tinde bulunmasidir (Matta, 11/18-19). Kay-
naklarda, Yahy&'nin égretisinin basarisi ve
toplumda bu &égretiyi benimseyen Kkisi-
lerin sayisiyla ilgili olumlu bilgiler yer al-
maz. Bunun muhtemel sebebi, Yahya
hakkinda bilgi veren hiristiyan kaynakla-
rinda onun fs& Mesih'in gelisinin hazirla-
yicisi olarak gérulmesi ve bundan dolayi
dgretisinin Is&’dan bagimsiz bir deger ta-
simadiginin vurgulanmak istenmesidir. Bu
durumda hiristiyan kutsal kitaplarinda yer
alan Yahya'ya dair bilgilerin degistirildigi
sdylenebilir. Eger iddia edildigi gibi Yah-
ya'nin tebliginin toplumda etkili olmadidi
kabul edilirse o takdirde bélge yoéneticisi
Herod’'un onu neden idam ettirdigi soru-
su akla gelir. Aslinda Yahya'nin tebligi ne-
ticesinde etrafinda bir kalabaligin toplan-
maya baslamasi dénemin idarecilerini ra-
hatsiz etmis olmalidir. Nitekim Galile ve
Perea bélgesinin yoneticisi Herod Anti-
pas’in, Yahya'nin bu tebliginden rahatsiz-
Ik duymasi yaninda Nabat Krali IV. Are-
tas’in kizi olan hanimini bosayarak yahu-
di hukukuna gére mesr( sayilmayan, kar-
desinin hanimi Herodias ile evlenmesinin
Yahya tarafindan elestirilmesi onun 6fke-
sini iyice arttirmig, Yahya'yi tutuklatip hap-
se attirmig, daha sonra da bagini kestir-
mekK suretiyle idam ettirmistir.

Kur’an-1 Kerim'de Yahy&'nin tarihsel kim-
liginden ziyade onun diinyaya gelisi ve sah-
siyeti tizerinde durulmaktadir. Al-i imran
ve Meryem sarelerinde, Zekeriyya'nin Al-
lah’tan kendisinden sonra méabede hiz-
met edecek bir yardimci vermesini iste-
mesi Uzerine kendisinin ¢ok yasl, hanimi-
nin da kisir olmasina ragmen meleklerin
ona ad! Yahya olacak bir ogul mujdeledi-
di ve bu ismin daha énce hi¢ kimseye ve-
rilmedigi bildirilmekte, Yahya dogup bu-
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yudigiinde kendisine, “ilahi teblige sim-
siki saril” diye 6gut verilerek peygamber
olarak gérevlendirildigi ifade edilmekte-
dir. Kur’an’da ayrica Yahya'ya daha kuiclk
bir cocukken hikmet, kalp yumusaklig ve
safiyet ihsan edildigi, onun Allah’tan saki-
nan, annesine ve babasina kargi iyi dav-
ranan bir kisi oldugu belirtiimektedir (Al-i
imran 3/38-41; Meryem 19/2-15). Hadisler-
de ise Resulullah’'in mi‘rac esnasinda Yah-
ya ile ikinci kat semada karsilastigi (Bu-
hari, “Bed’ti'l-halk”, 6, “Enbiya™, 43, “Me-
nakibii'l-ensar”, 42; Miislim, “Iman”, 259,
264; Miisned, 11, 148; 1V, 207), Allah’in Yah-
ya'ya kendisine sirk kosmamak, namaz kil-
mak, orug tutmak, sadaka vermek ve Al-
lah’t zikretmekten ibaret bes sey emret-
tigi (Tirmizi, “Edeb”, 78; Musned, 1V, 130,
202), Yahyé&'dan bagka herkesin hata isle-
digi veya hataya cok yaklastigi (Mtisned,
I, 292, 295, 301) bildirilmektedir. Ayrica is-
lami kaynaklarda Ka‘b el-Ahbar’dan nak-
len Yahy&'nin giizel yuzli ve yumusak huy-
lu bir Kisi oldugu aktarilir (Firtzabadt, VI,
95). Bazi kaynaklara gére, Isra sdresinde
Israilogullarrnin yeryiiziinde ¢ikaracaklari
bildirilen (17/4) iki karisikliktan ikincisi on-
larin Yahy&'y 6ldiirmeleri ve 1s&'y1 8ldr-
meye karar vermeleridir. Ahd-i Cedid’de
kandile benzetilen Yahya'nin (Yuhanna, 5/
35) kol ve kafa tasi kemiklerinin Topkapi
Sarayr Muzesi Mukaddes Emanetler Dai-
resi'nde bulundugu ileri stirilmektedir (bk.
MUKADDES EMANETLER).
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YAHYA b. ADEM
(pal cpr o)
Ebil Zekeriyya Yahya b. Adem
b. Stileyman el-Kurest
el-Umevi el-Kafi
(6. 203/818)

L Kur’an ve hadis alimi. N

Kife'de dogdu ve orada yetisti. Yetmis
yaslarinda vefat ettigine (Zehebi, Ma‘rife-
ti’l-kurrd’, 1, 344; ibn Fazlullah el-Omerf,
V, 254) ve akrani Kabisa b. Ukbe’'den (d.
136/753 civari) iki yas biyik oldugunu biz-
zat sdyledigine gore (Hatib, XII, 474; Miz-
z1, XXII1, 484; ibn Hacer, Tehzibii’t-Tehzib,
VIII, 348) 133 (750-51) yilinda dogmus ol-
malidir. Fars asilli bir muhaddis olan baba-
si Kureysli Halid b. Halid b. Ukbe el-Umevi'-
nin mevlasidir. Sagiligindan dolay: “el-Ah-
vel” lakabiyla da anilmistir. Kaynaklarda ha-
yatinin erken dénemleri hakkinda yetim
kaldigi disinda pek bilgi yoktur. Eb( Bekir
b. Ayyas ve Ali b. Hamza el-Kiséi'den kira-
at, Zeydiyye'nin Salihiyye kolunun Kurucu-
su Hasan b. Salih’ten hadis okudu. Stfyan
es-Sevri, Ibn Rah(ye, isréil b. Yanus es-
Sebii, Abdullah b. Miibarek, Hammad b.
Seleme, Fudayl b. iyaz, Veki b. Cerrah gi-
bi sahsiyetlerden hadis dinledi. Bazi rical
alimleri tarafindan sika, sad{k, sebt, htc-
cet ve hadis ilminin 6nde gelen temsilci-
si olarak nitelendirilmis, Sa‘bi ile kiyaslan-
mig, ayrica guvenilir mufessirler arasinda
saylimigtir. Ancak birka¢ mu‘dal, mudelles
ve mursel rivayeti bulundugu belirtilmis-
tir (meseléa bk. Yahya b. Main, 111, 307, 346,
446; Ahmed b. Hanbel, 11, 1749).

Yahya b. Adem, Eb( Hanife'nin talebe-
si Eb( Y@suf'tan fikih okumasi ve Hasan
b. Ziyad'a évgtiler diizmesi (ibnii'n-Nedim,
s. 258) sebebiyle Hanefilige yakinlik duy-
dugu izlenimi verse, ayrica Hanbeliler ta-
rafindan sahiplenilse de (onun, “Ahmed
imamimizdir” dedigine dair rivayet icin bk.
Hatib, IV, 417; ibn Eb( Ya'la, 11, 520; ibn
Hacer, Tehzibti't-Tehzib, [, 73) herhangi bir
mezhebe mensubiyeti bilinmemektedir
(bazi Stinni fikih mezheplerine mensubi-
yetine dair bk. Taxation in Islam I, trc. A.
Ben Shemesh, tercime edenin girisi, s.
2-3; EI, IV, 1150). Cagdaslari Eb( Hanife,
Malik, Safit ve Ahmed b. Hanbel'in mez-
heplerinin dogusuna sahit oldu, maiyetiy-
le beraber hadis halkasina katilan Ahmed
b. Hanbel ile muzakereler yapti. Kitdbti'l-
Harac'inda imam Malik, Eb(i Hanife ve
Muhammed b. Hasan eg-Seybani'nin bazi
ictihad ve rivayetlerine yer vermis (s. 25,

HEEJ‘_MANsiKLOPEDisi 43. CILT

30, 44,47, 111, 112, 145, 160, 164, 172), is-
mini anmadan Eb{ Hanife’nin bazi fikir-
lerine karsi cikmis (s. 18, 29, 31, 89, 113,
167), en azindan bir defa Malik'in gérisu-
ne acikca muhalefet etmistir. Abdullah
b. idris ile nebizin helalligine dair tartis-
masinda uyguladigi delil getirme yonte-
mi onun cedelci yoninl yansitir (Ebi’l-
Kasim ez-Zeccaci, s. 137).

Telif calismalari yaninda tedris faaliyet-
lerini de suirdiiren Yahya b. Adem, Ah-
med b. Hanbel, ibn Rahaye, Ali b. Medi-
ni, Ebi’l-Hasan ibn Eb( Seybe, Eb(l Bekir
ibn EbQ Seybe, Yahya b. Main, Abd b. Hu-
meyd, Halef b. Hisgdm, Ahmed ibnii’l-Fu-
rat, ibnii's-Selci, Ebi'l-Hasan el-icli, Ms-
nedi ve Muhammed b. Hasan es-Seybani
gibi 6nemli sahsiyetlere rivayette bulunup
ders verdi. Ayrica Bagdat'a giderek ilim
alis verisinde bulundugu anlasiimaktadir
(Zehebi, Tarthu’l-islam, s. 223). Yahya, 203
yilinin Rebillevvel ay1 (Eyltl 818) ortala-
rinda Dicle’nin Vésit yakinlarindaki kiyi ka-
sabasi Femussilh’ta vefat etti. Vefat tari-
hiyle ilgili olarak ayni yilin rebitlahir ayi ve
210 (825) yili da verilmistir. ibn Kuteybe'-
nin kaydettigi 103 yilt (721) (el-Ma‘arif, s.
516) istinsah veya baski hatasi olmalidir.
Kunyesinden ve kendisinden yapilan riva-
yetlerin senedlerinden hareketle Zekeriy-
ya Hasan adli iki oglunun bulundugu sdy-
lenir. Zehebi Yahya b. Adem’i Safii ve Af-
fan b. Muslim ile birlikte devrinin otorite-
leri arasinda zikreder ve biyuk muctehid-
lerden sayar.

Eserleri. Yahya b. Adem'’in glinimiize
ulastigi bilinen tek eseri Kitabti'l-Hardc'-
dir. I1. (VIIL.) yiizyllda Islam kamu maliyesi
disuncesinin ortaya konmasinda énemli
bir yeri olan eser muhteva ve yaklasimin-
dan hareketle degerlendirildiginde iktisat
dusuncesindeki “hadis¢i” gelenegdin elde-
ki ilk 6rnegi oldugu goérulir. Eserin ytzyil-
lar boyunca guclu vezirler ve aralarinda
kadinlarin da bulundugu (bir 6rnek icin
bk. ibn Hacer, el-Mu‘cemii’l-miifehres, s.
81) meghur ulema tarafindan okundugu-
nu gdsteren icazetnameler muhtelif ne-
sillerden alimler nazarindaki dneminin bir
isaretidir. Buveyhi Veziri Ebi’l-Kasim Ali b.
Tiréd ez-Zeynebi el-Abbasi, Kadiriyye tari-
katinin kurucusunun oglu Abdiirrezzak b.
Abdulkadir el-Geylani ve seckin Hanbeli fa-
kihi Takiyyiiddin ibn Teymiyye bu icazet-
namelerde ismi gecen sahsiyetler arasin-
dadir (Taxation in Islam I, trc. A. Ben She-
mesh, Goitein'in 6nsozi, s. [X-X; icazetnéa-
meler igin ayrica bk. a.g.e., s. 17-20, 139-
172; G. Vajda, “Quelques certificats de lectu-





