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Arap asilli hiristiyan filozof,
mantikgi, ilahiyat¢i ve miitercim.

Bagdat yakinlarindaki Tikrit'te dogdu.
Bu sehre nisbetle Tikriti, mantikei kisiligi-
ne atifla Mantiki nisbeleriyle anilir. islam
kulturlyle sekillenen Tikrit ve Bagdat'in
ilmi muhitinde yetisti. Bagdat'ta Eb( Bisr
Metta b. Yanus ve Farabi gibi dénemin
mantikgt ve filozoflarindan mantik ve felse-
fe dersleri aldi. Farabi'nin vefatindan son-
ra Bagdat mantik okulunun baskanligina
getirildi. ibn Adi, bir yandan Siiryanice’den
ceviriler yaparken bir yandan da islami
eserleri istinsah ederek devlet buyuklerin-
den bolca para aliyordu. Eba Silleyman es-
Sicistani, Tsa b. Ali, Eb( Hayyan et-Tevhi-
di gibi Islam diistiniirlerinin yani sira ibn
Ziir'a, ibni'l-Hammar, Ebd Ali ibnii's-Semh
gibi bir¢ok Stryéani talebe yetistirdi (Mohd
Nasir b. Omar, XXXIX/3 [1995], s. 173).
20 Zilkade 364'te (1 Agustos 975) Bagdat'-
ta 6ldii (ibnii'l-Kift, s. 363). Siiryani ve Is-
lami kaynaklarda Yahya b. Adi'nin ilmi ki-
siligi farkll bicimlerde ele alinmistir. Bazi
kaynaklarda felsefede déneminin yildizi (ib-
nii'n-Nedim, s. 324) ve mantikta Farabi’-
den sonraki tek merci (Makale fi’'t-tevhid,
nsr. Semir Halil, s. 20) ifadeleri kullanil-
mis, bazi kaynaklarda ya kendisinden hi¢
bahsedilmemis ya da metafizik goérugleri
kKicuimsenmistir (Eb( Hayyan et-Tevhidi,
s. 37). Hiristiyan kaynaklarinda ise Yahya
b. Adi'nin filozof kisiligine ve Hiristiyanlk
savunmasina vurgu yapimis (Makale fi't-
tevhid, nsr. Semir Halil, s. 45), “Sark hiris-
tiyanlart semasinin ilk gérkemli yildizi” diye
nitelendirilmistir (Wolfson, s. 40). Ancak
onun hiristiyan din adami olusu stiphe-
siz mantikg ve felsefeci kimliginden 6nce
gelir.

Mantik. Mantik teorik ilimlerde dogru ile
yanligi, pratik ilimlerde iyi ile kétuyu bir-
birinden ayirt etmeye yarayan bir sanat-
tir. Bu bakimdan teorik alanda gercege

ulasma cabasi, pratik alanda iyilige ulas-
tirma 6zelligi tasidigi icin mantigin ama-
c1 “tam iyilik™tir; bu da mutlulugun anah-
taridir. Bu 6zelligiyle mantik diger ilimler-
den Ustindr (Ttrker, XIV/1-2 [1956], s. 94-
95). Farabi'de gériildiigi gibi ibn Adi'ye
goére de mantik herhangi bir ilim icin giris
degil mustakil bir ilim olup felsefenin g
b6limu arasinda (mantik, fizik, metafizik)
yer alir (Makalat, nsr. Sahban Halifat, nes-
redenin girisi, s. 67). O dénemde Arap
grameriyle Grek mantiginin Ustinligu tar-
tismalarina katilan Yahya b. Adi hocala-
r1 Mettd b. Y(nus’un ve Farabi’nin savun-
dugu gérusleri sirdirmustur (Doru, VI/1
[2004], s. 39-48).

Fizik. Yahya b. Adi, Aristo’nun Fizika’-
sina yazdidi serhte (Serhu’t-Tabi‘a, I, 181)
hareket, zaman ve mekan meseleleri ve
buna bagli olarak yaratma konusu Uzerin-
de durur. Ancak ibn Adi, dénemin islam
filozoflari gibi bu meselelere sadece fizik
ilminin bir konusu olarak bakmaz. Mesela
ona gore fizik alemde hareket ettirenin
hareket etmesi zorunludur, fakat bu mut-
lak bir ilke degildir. Nitekim nefs-i natika-
nin bedeni hareket ettirmesiyle nefsin de
hareket etmesi gerekmez. Boylece ibn Adi,
Aristo’nun kendisi hareket etmeyen ilk ha-
reket ettirici fikrini benimsemis gérin-
mektedir. Ayrica Aristo gibi mekani, “ku-
satan cismin i¢ yUzeyi ile kKugatilan cismin
dis yuzeyi arasinda hayali bir sey” diye ta-
nimlar. Buna gére mesela siirahinin icin-
deki suyun mekani siirahinin i¢ yizeyidir
ve bu yiizey suyun dis yiizeyine esittir, an-
cak gercekten yoksun oldudu icin hayali bir
mekan sayilir, ciinkli somut bicimde gés-
terilemez (Makale fi’l-mevcadat, s. 273).
Her hareket edenin bir mekanda yer al-
mas! gerekmez; sabit gékkureleri de bir
mekanda degildir. Yer degistirme anla-
mindaki hareket ise bir mekanda olup bu
da dogrusal harekettir (Serhu’t-Tabi‘a, I,
315). Yahya b. Adi'ye gére zamanda olan
her sey “6nce” ve “sonra” kavramlariyla 6l-
culebildigi icin ezelf varliklar hakkinda za-
mandan bahsedilemez. Zaman hareketin
sayisi, hareket de bozulusun sebebi oldu-
guna goére bozulus zamana aittir. Dolayi-
siyla bozulusa ugramayan ezeli varliklar
zamanl varliklar degildir (a.g.e., I, 453).
Yahya b. Adi, Aristo’nun gériisunin aksi-
ne her seyin mutlaka zamanda meydana
gelmesi gerekmedigini savunur. Nitekim
duyu, nokta, form bir zamanda meydana
gelmis degildir (a.g.e., I, 256). Yine Aris-
to’nun zaman ve hareketin ezeli oldugu
seklindeki gorisune katilmaz (a.g.e., 11,
816).
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Metafizik. Yahya b. Adi'nin varlik anlay1-
s1 hocasi Faréabi'nin tekrari gibidir. Yahya
da varligi vacip (zorunlu) ve mimkin diye
ikiye ayirir. Vacip, varligi daimi olup ke-
sinlikle yoklugu dustnilemeyendir; mum-
kin ise varligi da yoklugu da surekli olma-
yandir (Fi lsbati tabi‘ati’l-miimkin, s. 79).
Tanrr'nin bilgisinden yola cikarak tabiatta
zorunlulugu éngéren ve mimkin varligt
yok sayan dustince yanligtir. Zira Tanrr'nin
bilgisi esyanin zorunlulugu icin sebep tes-
kil etmez; maddi, formel, gai ve fail se-
beplerin tamamu icin bu bdyledir (a.g.e.,
s. 67). ibn Adi, mimkin varlik meselesini
islam filozoflarinin yaptig gibi ontolojik bir
doktrin ¢ercevesinde ele almamis, zorun-
lu ve mumkin varligin tasidigi ontolojik an-
lamlar kendi teolojisinde sikintilara yol aca-
cagd icin konuyu sadece mantiki analizler-
le gecistirmistir. Diger bir ifadeyle man-
tiIki olarak zorunlu varlik kavramini kabul
etmisse de ontolojik agidan bir zorunlu
varlik fikri sakincali bulunmustur. Cinku
zorunlu varlik kavraminin gerektirdigi on-
toloji Tanrr'nin tartismasiz birligini ifade
edecek, bu da teslis inancina aykiri duige-
cektir. Bu sebeple bazi Stryani arastirma-
cilarin zorunlu varlik fikrinin islam filozof-
larina ibn Adi'den gectigi iddiasi (Behnam,
s. 70) dogru degildir. islam filozoflarinda
Tanri’'nin varliginin zorunlu olmasiyla bir
olmasi ayni anlama gelir (Farabi, s. 9; ibn
Sin4, I, 47). ibn Adi de bu anlamin far-
Kindadir; ¢linku Tanri hakkinda konus-
tugu zaman vacibi’l-viicad yerine illet, il-
letlerin illeti, yaratici ifadelerini tercih et-
mistir (mesela bk. Makale fi'l-mevcudat, s.
266; Makale fi't-tevhid, s. 383).

Tann. ibn Adi'ye gére Tanri manevi bir
cevherdir; cdmert, hakim, kudretli ve ka-
dimdir; kendi zatini bilir, kendisinden bas-
ka her geyden zat, derece ve seref baki-
mindan 6ncedir; bitln varliklarin sebebi
ve yaraticisidir. Tanri'nin coémertligi varligi
yoktan yaratmasiyla ilgilidir (Makale fi’l-
mevctdat, s. 266). Dolayistyla cémertlik
kavrami Islam Megsaileri'nde oldugu gibi
ibn Adt'ye gére de ontolojik bir anlama sa-
hiptir; kendisi “c0d” ile “viicGd” arasinda
ontologjik bir bag bulundugunu savunur.
Buna goére cémertlik herhangi bir men-
faat beklemeden varligi meydana getir-
mektir. Bu sebeple varlik O'nun cémertli-
ginin ve lutfunun eseridir. Filozofa gére
Tanrr’'nin irade ve ihtiyari cQd sifatiyla ilis-
kilidir ve varligin meydana gelmesi bu si-
fatlarla aciklanir (Makale fi tebyini hali
terki talebi’n-nesl, s. 18). Bu yorum, ayni
zamanda Tanrr'nin élemle estetik ve ah-
1aki bir alakasinin bulundugu sonucuna
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gétirdr. ibn Adi cémertlik gibi kudret ve
hikmet kavramlarini da yaratma mesele-
siyle iliskilendirir; kudret sifati dlemin ola-
bilecek en saglam ve en giizel bicimiyle
yaratildigt anlamina gelir; hikmet ise alem-
de kétulugun izafiligini gésterir (Kitabu
Nakzi’l-huceci’l-k&’ilin, s. 310). Tanr’'nin
kendi zatini bilmesinin anlami hikmet sa-
hibi olmasi, kendi disindaki her hikmet sa-
hibinin bilgeliginin O’'nun hikmetinden gel-
mesi demektir (Malkale fi’l-mevcidat, s.
267). Tanri'nin zatini akletmesi bitin se-
beplileri aklettidi ve onlari bildigi sonucu-
na géturar. Cinkd Tanri kendi bilgisinin
hem 6znesi hem nesnesidir. Tanrisal ina-
yet sadece timellere degil biitin sebep-
lilere ulasir (er-Red ‘ale’n-Nesturiyye, s.
38). ibn AdP'nin yoktan yaratma diigtince-
sini savundugu bilinmektedir. Ona gére
“mahlidK” kavrami bitiin egyayi kapsar. Es-
ya olmadan da Tanri vardi. Alem sonra-
dan yaratilmistir. Bununla birlikte Tanri,
alemi yaratmasiyla yaratici niteligini ka-
zanmistir (Makale fi't-tevhid, s. 400; er-
Red ‘ale’n-Nesturiyye, s. 31, 204).

Teslis. llI-IV. (IX-X.) yuzyillarda muslu-
manlarla hiristiyanlar arasinda Tanri’'nin
sifatlari baglaminda tevhid ve teslis tar-
tismalari devam etmekteydi. ibn Adi de
din adamu sifatiyla bu tartismalara katil-
mustir ve Ya'kiib b. ishak el-Kindi'ye kar-
s1 yazdigi reddiye bu alandaki en énemli
érneklerdendir. ibn Adi teslis fikrini agik-
lamak amactyla kendisinden énceki bircok
hiristiyan distnr gibi cesitli metaforlara
(ayna, akil, glines vb.) bagvurur. Mesela
ayna érnegdine gore bir nesnenin karsi kar-
siya yerlestirilen aynalarda u¢ gérintusu
olursa da 6ziinde bunlar bir tek gercekligi
yansitir (Risale fi sthhati i ‘tikadi’n-nasara
fi'l-Bar?’, s. 12-15). Hiristiyanlar icin Tanrr'-
nin mahiyeti konusundaki temel dayanak-
lar O'nun 6z0 ve sifatlaridir. Aslinda bir
olan cevher tesliste cémertlik, hikmet ve
kudretle nitelenir. Comertlik babanin, hik-
met ogulun, kudret kutsal ruhun sifatidir.
Bu anlamlarin higbiri bunlara sahip olan
zattan ayri degildir (Tebyini galati Ebi
Yuasuf Ya‘kib b. Ishak el-Kindi, s. 5). Bdy-
lece teslis inancinin bir tur tevhid oldu-
Junu ispatlamaya calisan ibn Adi, “icli
birlik” diigtincesini Islami terminolojideki
sifatlarla bir tutarak bunu felsefi kanitla-
malarla temellendirmeye calismaktadir.
Ancak onun bu izah teslis akidesinin ta-
sididi cgeliskileri ortadan kaldiracak gicte
degildir. Nitekim kendisi de Tanri'nin ma-
hiyetinin insanin idrak giicinin Ustin-
de bulundugunu ifade etmektedir (er-Red
‘ale’n-Nesturiyye, s. 26, 197). ibn Adi’'nin

238

bu yaklagimi, teslisi bir muamma diye go-
ren Kilise babalarinin genel tutumunu yan-
sitmasi ve onun sonucta fideist, bazan da
agnostik bir diistintir oldugunu gdésterme-
si bakimindan énemlidir.

Enkarnasyon. Hiristiyan teslisine bagl
olarak enkarnasyon “Tanri'nin {s&'da vi-
cut bulmasi” anlaminda bu dinin temel
akidesi sayilir. Bu konu, Suryaniler’in iki
blyik mezhebini teskil eden Ya'kubilik ve
Nestarilik arasindaki temel ihtilaf nokta-
sini teskil etmesi bakimindan da énem-
lidir. ibn Adi, bagh bulundugu Ya‘kabilik
mezhebinin enkarnasyon inancini su sekil-
de ozetler: Allah kelimedir (logos); O ezeli
Tanri ogludur. Gékten inmis, Ruhulkudis’-
te tecesslim etmis, Meryem’den insan ola-
rak dogmus, carmiha gerilmis, kendini in-
sanlia feda etmis, aci cekmis, 6lmus, go-
mulmds, éliler aleminden dirilmis ve go-
Je cekilmistir. Isa, Tanri olmakla degisim
bicimlerinin icinde mutalaa edilemez; an-
cak insan olmakla meydana gelmis, aci
cekmis ve degismistir. Dolayisiyla isa in-
san ve tanri olmasi yéninden birbirine zit
niteliklere sahiptir (a.g.e., s. 6-7). ibn Adi,
tesliste yaptidi gibi enkarnasyon mesele-
sinde de cesitli benzetmelere basvurur.
Bunlarin basinda demir ve bilgi metafor-
lar1 gelir. Buna gére atesin icindeki demi-
rin atesin karakterine burinmesi gibi va-
rolus dleminde de bir varligin baska bir
varliga zatini ve sifatlarini vermesi miim-
kundUr (Makale fi viicadi’t-te’enntis, s. 72-
73). Ayni sekilde bilgi, bilenin bilineni ta-
savvuru, yani bilinenin sdretinin bilen zih-
ne yansimasi olduguna goére insan Tanrr'yi
aklettiginde akli onun slretiyle bitunles-
mektedir. Buna gére akil akledilenin sare-
tine burtndugiinde akil ve méakul ayni sey
olur; bdylece teslisteki ittihat / enkarnas-
yon meydana gelir (a.g.e., s. 81-82).

Ahlak. Yahya b. Adi ahlak konusunda
genellikle Aristo’yu izlemekle birlikte
kendisinde yer yer Calins’'un (Galen) ve
Yeni Eflatuncu Aristo sarihlerinin etkisi
de gorulir. Ahlaka dair géruslerini Teh-
zibii'l-ahlak adl eserinde anlatmistir. Bu-
na gére insan disince ve temyiz 6zelli-
giyle diger canlilardan ayrilir. Temyiz yete-
nedi bulunmayan insanlar ahlaki fiiller or-
taya koyamazlar. Ahlak hem fitri hem kes-
bi 6zellikler tasiyan karmasik bir yapidir.
insan tabiat1 daha ziyade kétiilige yat-
kindir. Zihni ve ahléki egdilimlerini dogru
bir sekilde gelistirmeyen insanlarda hay-
vani huylar galip gelir. Insanda kétlik
egiliminin gucli olmasi hukuk ve siyaset
Kurumlarinin dogmasina yol agmustir. Nef-
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sin arzu (sehvet), 6fke ve disinme (nutuk)
glcunden meydana gelen ug¢ temel yete-
negdinin bulundugu ve biitin ahlaki 6zel-
liklerin bu gi¢lerden dogdugu seklindeki
Eflatuncu gérisi ibn Adi de benimsemis-
tir. Arzu glci insan ve hayvanda ortak-
tir; amacina uygun bicimde kullaniimadi-
ginda insani hakimiyeti altina alir ve onu
kotuluge yonlendirir. Bdyle bir kimse in-
sandan ¢ok hayvana yakin olur. Arzu gu-
cinu kontrol eden kisi sahsiyet kazanur,
cirkin islerden uzak durur. Ofke giicti akil
gucune baskin gelenler yirtict hayvanlara
benzer; akliyla 6fkesini dizginlemeyi ba-
saranlar ise zafer kazanir ve sikintilarin Us-
tesinden gelmeyi bilirler. insani diger can-
lilardan ayiran yetenek distiinme guici-
dur. Bu gug¢ sayesinde disinme, hatirla-
ma, ayirt etme ve anlama gibi zihinsel ye-
tenekler gelisir. Ancak disinen nefsin de
iyi ve kétil yoénleri vardir. lyi yénleri bilim,
sanat, sevgi, sefkat, iyi niyet, yumusak
huyluluk, utanma ve namus gibi erdem-
ler Uretmesi; k6t yonleri ise hile, aldat-
ma, kiskanclik, iki yuzIuluk gibi erdemsiz-
likler gelistirmesidir. Dstinen nefsin en
6nemli islevi diger glgclere hakim olup on-
lart dogruya yoneltmektir. Ancak disin-
me gucul arzu ve gazap guglerini olumsuz
yonde etkileyebilir veya ihmal edebilir; bu
durumdaki insan kétl, erdemsiz ve cahil
olur (Tehzibti’l-ahlak, s. 15-37). Ahlak egi-
timinin temel sarti aklin guclendirilmesi-
dir; bu da ancak akli bilgilerin gelistirilme-
siyle saglanabilir. Yahya b. Adi ahlaki ol-
gunluga ulasan kimseyi tam insan diye
niteler ve bu insanin Ustin niteliklerin-
den bazilarini sdyle siralar: Tam insan iyi
ahlak kazanan, cirkinliklerden uzak olan-
dir, bu, insanin ulasabilecegdi en yiiksek dii-
zeydir, bu dlizeye ulasanlar meleklerin se-
viyesine yukselirler; tam insan erdemsiz-
likten korkar, her turll fazilete deger ve-
rir, mikemmellige asiktir, iyilikten zevk
alir; enerjisini gercegin bilgisine yoneltir,
varligin anlamini ve sebeplerini kavrama-
y1 amag edinir; haz ve sehvet diskinligu-
nln ahléki olgunluga engel teskil ettigini
bilir; ahlakll insan yumusak huyludur, ye-
me icme gibi bedensel isteklerini sinirlan-
dirir; olgunlugun mal ve miilkte olmadigi-
ni1 bildigi icin dostlari ve sevenleriyle ma-
lint paylasir; ahlaki olgunlugu isteyen Kisi
Ofkesini yener, bilgili insanlarin 6fkeden
sakinmasi gerektigini bilir; tam insan bu-
tln insanlari sever ve onlara acir; bitin
glcunu hayrr islerine harcar, 6luminden
sonra da iyilikle anilmak icin malindan yok-
sullar1 faydalandirir; insanlardan gizli de
olsa cirkin ve kétu igler yapmaz; iyi ahlak-
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It insan dalkavukluga itibar etmez (a.g.e.,
S. 54-60).

Eserleri. Yahya b. Adi cok sayida eser
yazmustir. Sahban Halifat, muellife ait yir-
mi dort eseri nesrettigi Makaldtii Yah-
ya b. ‘Adi adli calismasinda 156 eserden
olusan bir liste vermistir (s. 23-36). Ger-
hard Endress’in The Works of Yahya b.
‘Adi: An analytical inventory baslikl ¢a-
lismasinda ise ibn Adi'nin 120 eseri tani-
tilmaktadir (s. 23-125). Mantik: Makdle
fi’l-buhtisi’l-hamse ‘ani’r-ru’si’s-se-
maniye; Makale fi'l-buhtsi’l-erba‘a el-
‘ilmiyye ‘an sind‘ati’l-mantik (eseri Mii-
bahat Tirker yayimlamis [bk. bibl.], Nic-
holas Rescher ve Fadlou Shehadi Ingiliz-
ce'ye gcevirmistir [“Yahya ibn Adi’s Treati-
se ‘On Four scientific Questions Regarding
the Art of Logic'” [Studies in ‘Arabic Phi-
losophy icinde], Pittsburgh 1967]); Ma-
kale fi inniyyeti sind‘ati’l-mantik ve
mahiyyetihd; Makale fi tebyini sind‘a-
ti'I-mantik; Makale fi tebyini’l-fasl bey-
ne sind‘ateyi’l-mantiki’l-felsefi ve'n-
nahvi'l-“Arabi (Makalat, nsr. Sahban Ha-
Iifat, s. 414-424); Makdle fi nehci’s-sebil
ila tahlili'l-kiyasat; Makale fi'l-muhri-
sati'l-mubtile li-Kitabi'l-Kiyas; ‘Iddetii
mesd’il fi Kitabi [sagiici; Makale fi teb-
yini enne’s-sahs ism miisterik (a.g.e.,
s. 208-211); Makale fi enne’l-makilat
‘asrun la ekal vela ekser; Makale fi en-
ne’l-kem leyse fihi tezad; Te‘alik “id-
de fi me‘dnin kegire (a.g.e., s. 167-200).

Fizik-Matematik: Makale fi'l-kiilli ve'l-
eczd’ (a.g.e., s. 212-219); Makale fi teb-
yini enne kiille muttasil innemd yenka-
sim ilG@ munfasil ve gayri miimkin en
yenkasim (a.g.e., s. 141-143); el-Kavl fi
enne kiille muttasil fi ennehi yenka-
sim ild esy@’ tenkasim d&@’imen bi-gay-
ri nihdye (a.g.e., s. 275-279); el-Kavl fi'l-
cliz’ ellezi I yetecezze’; Makale fi tez-
yifi kavli’l-k@’ilin bi-terkibi’l-ecsGm
min ecz@’ 1a yetecezze’; Makale fi sela-
seti buhts ‘an gayri’l-miitendhi (a.g.e.,
s. 425-432); Makale fi enne’l-kutr gay-
rii miisdrik li'd-dila‘; Makale fi istih-
raci’l-‘aded el-muzmar min gayri en
ytis’ele’l-muzmir ‘an gey’ (a.g.e., s. 407-
413).

Metafizik-Psikoloji: Makale fi'l-mev-
cudat (a.g.e., s. 266-274; Mibahat Tir-
ker, “Yahya Ibn-i ‘Adi'nin Varliklar Hak-
kindaki Makalesi” baslikli yazisinda eseri
tanitmis ve Tirkce cevirisiyle birlikte ya-
yimlamistir [bk. bibl.]); Makale fi’'l-bu-
higi'l-‘ilmiyye el-erba‘a ‘an esndfi'l-
viicidi’s-seldse el-ildhi ve't-tabi‘i ve'l-
mantiki; Fi Isbéti tabi‘ati’l-miimkin

(Malkalat, nsr. Sahban Halifat, s. 337-374;
bk. bibl.); Ri’ya fi'n-nefs (Makalat, nsr.
Sahban Halifat, s. 206-207); Makale f1
md@hiyyeti’l-ilm.

Kelam: Makale fi't-tevhid (nsr. Semir
Halil, Cliniye 1980; Makalat icinde, nsr.
Sahban Halifat, s. 375-406); Ma ketebe
bihi ila Ebi Bekr Ahmed b. Muham-
med b. ‘Abdirrahmén b. Hasen b. Ku-
reys fi igshati tabi‘ati’l-miimkin ve nak-
zi huceci'l-muhalifin li-zdlike ve't-ten-
bih ‘ala fesadiha; Cevabii’d-Dérimi ve
Ebi'l-Hasen el-miitekellim ‘an mes’ele
fi isbati’l-miimkin; Ma ketebe ila Ebi
‘Amr Sa‘d b. ez-Zeynebi (?) b. Sa‘id fi
nakzi'l-hucec elleti enfezehd ileyhi fi
nusreti kavli’l-k@’ilin enne’l-ef‘dl hal-
kun lillah ve iktisdbtin Ii'l-‘ibad (a.g.e.,
s. 303-313).

Ahlak: 1. Tehzibii'l-ahlak. Muellifin en
¢ok taninan eseri olup ¢ok sayida baskisi
yapilmistir (nsr. Yasuf b. Faris es-Selftin
[Nibze fi Tehzibi’l-ahlak miintehabe min
risaleti’s-Seyh Yahya b. ‘Adi], Beyrut 1866;
nsr. Muhammed Kiird Ali, Kahire 1908; nsr.
M. S. Afram Barsaum, Chicago 1928; nsr.
Murad Fuad Sakki, Jarusalem 1930; nsr.
Nacjt at-Tikriti, Beyrut 1978; nsr. Marie-
Therese Urvoy, Traité d’éthique d’Abu Za-
kariyya& Yahya Ibn ‘Adi, Paris 1991 [Fr.
cevirisiyle birlikte]; nsr. CAd Hatim, Bey-
rut 1985 | Tehzibti’'l-ahlak'in diger nesirleri
icin bk. Endress, The Works, s. 82-85]).
Eser hakkinda Semir Halil (Samir Khalil), “Le
Tahdib al-Ahlaq de Yahya b. “Adi (m. 974)
attribué a Gahiz et a Ibn al-‘Arabi” (Ara-
bica, XX1/2 [Leiden 1974], s. 111-138) ve
“Nouveaux renseignements sur le Tah-
dib al-Ahlaq de Yahya Ibn “Adi et sur le
Taymiir ahldq 290" (a.g.e., XXXI/2 [1979],
s. 158-178) baslikli iki makale yayimlamis-
tir. 2. Makale fi tebyini hali terki tale-
bi'n-nesli fi't-tafzil evi't-terzil. Vincent
Mistrih tarafindan Fransizca gevirisiyle bir-
likte yayimlanmistir (Dirasat sarkiyye Me-
sthiyye, Kahire 1981, s. 14-64). 3. Maka-
le fi siyaseti'n-nefs.

Hiristivan ilahiyati ve Hiristivanhik Sa-
vunmast. 1. Tebyinii galati Muhammed
b. Hartn el-ma‘rif bi Ebi ‘[sa el-Ver-
rdk ‘ammé zekerehi fi kitabihi fi'r-
Reddi ‘ale’s-seldsi firak mine’n-nasa-
rd. Emilio Platti, “Yahya b. “Adi and his
Refutation of al-Warraq's Treatise on the
Trinity in Relation to his Other Works”
(Christians Arabic Apologeics During the
Abbasid Period [750-1258] icinde [nsr. Sa-
mir Khalil Samir — Jorgen S. Nielsen|, Lei-
den 1994, s. 172-191) ve “Les objections de
Abi Isa al-Warraq concernant I'incarnati-
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on et les reponses de Yahya Ibn “Adi” (Qua-
derni di Studi Arabi, V-VI [1987-1988], s.
661-666) adiyla iki makale yazmigtir. 2. Teb-
yinii galati Ebi Ytsuf Ya'kiib b. Ishdk el-
Kindi fi makaletihi fi'T-Red ‘ale’n-nasdra
(Fr. trc. Augustin Périer, “Un traité de Yah-
ya ben “Adi: Defence du dogme de la trinité
contre les osjections d’al-Kindi”, Révue de
lorient chrétien, 111/22 [Paris 1920-1921],
s. 3-21, metniyle birlikte), Arapca metin
Mecelletii'l-Betririkiyye es-Sliryaniy-
ye'de de nesredilmistir (nsr. Afram Bar-
saum, VI [Kudis 1939], s. 12-22). 3. Fi Sih-
hati i‘tikadi'n-naséra fi’l-Bari’ (nsr. Louis
Cheikho v.dgr., el-Mesrik, V |[Beyrut 1902],
s. 368-372; ayni néasir, Seize traités théolo-
giques d’autreus arabs chrétiens iginde,
Beyrut 1906, s. 51-55). 4. Cevab ‘an me-
s@’il se’ele ‘anha s&’il fi'l-ekanimi’s-se-
lase (Fr. trc. Augustin Périer, Petits traités
apologetiques icinde, Paris 1920, s. 28-43).
5. Makale fi viicibi’t-te’enndiis (Fr. trc.
Augustin Périer, Petits traites apologetiqu-
es icinde, Paris 1920, s. 69-86). 6. Cevdb
yem. 1. Kavl fi sebebi ihrdki'z-zeb@’ih.
8. Makale fi'n-nar en-nazile fi Kenise-
ti'l-Kryame fi'l-Mescidi’l-Aksa. 9. Yah-
yé b. ‘Adi: Beydniiht ve isbatiiht ‘ala
enne’l-Mesih cevher vahid (nsr. Girais
Sa‘d Hiri, Nasira 1978). 10. Kitabii Ecvi-
beti Bisr el-yehtdi ‘an mes@’ilihi (Ma-
kalat, nsr. Sahban Halifat, s. 314-336). 11.
er-Red ‘ale’n-Nestiiriyye (Fr. trc. Emilio
Platti, I-II, Louvain 1981-1982, metniyle
birlikte).

Terciime: Yahya b. Adi, Grek Kulturu-
ne ait eserlerin Suryanice'ye cevrilenlerin-
den bazilarini yeniden terctime etmis, ba-
zilarini da diizeltmistir. Cevirdigi bir kisim
eserler sunlardir: Eflatun: Kanunlar, Ti-
maios; Aristo: Kategoriler, Topica (ce-
del), Sofistika (sofistler), Fizika, De Ani-
ma (nefis hakkinda), Metafizik'in kigcik
alfa (Malkaletti’l-elif es-sugra, nsr. Muham-
med Miskat, Tahran 1346/1967; a.g.e., s.
220-262), Lambda ve M bélimleri; Poeti-
ka (siir), I. Analitikler, I1. Analitikler;
Theophrastus: Metafizik; Aristo'nun Ka-
tegoriler, Fizika, De caelo (sema hak-
kinda), Meteoroloji adli eserlerine isken-
der Afrodisi’'nin yazdigi serhler; Aristo’-
nun De caelo ve Poetika’sina Themisti-
us’un yazdigi serhler.

Serh ve Ta‘likat: Aristo'nun Kategori-
ler, Interpretatione (yorum), Analitik-
ler, Topika (Tefsiru Tubika li-Aristotalis),
Sofistika (Serhu Kitabi Sufitika), Fizika
(Serhu’t-Tabi‘a [bk. bibl.]), De caelo, Me-
tafizik (Nehustin Malkale-i Ma Ba‘de’t-ta-
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bi‘a mevstm bi-malkaleti’l-Elif es-sugra Ter-
ceme-i Ishak b. Huneyn ba Tefsir-i Yahya
b. ‘Adi ve Tefsir-i Ibn Riisd, nsr. Muham-
med Migkat, Tahran 1346/1967; Tefsiru Yah-
ya b. ‘Adi li'l-makaleti’l-ula min Kitabi Ma
Ba‘de’t-tabi‘a li-Aristotalis el-mevsame bi-
Elif es-sugra |Res&’il felsefiyye li’l-Kindi,
ve’l-Farabi ve [bn Bacce ve Ibn “Adi icinde,
nsr. Abdurrahman Bedevi], Bingazi 1973);
Porphyrios'un Isagoge'u (Isagiici); isken-
der Afrodisi’nin, Quaestio (Serhu me‘ani
malaleti’Hskender fi'l-fark beyne’l-cins ve’l-
madde) adli kitabi (ibn Adi'nin bu eserle-
rinin bibliyografik kaynaklari ve icerik ana-
lizleriyle burada zikredilmeyen diger eser-
leri icin bk. Augustin Périer, Makalat [Yah-
ya b. “‘Adi], Paris 1920; Endress, s. 23-
125; Malkalat, nsr. Sahban Halifat, 23-36,
91-432; Islamic Philosophy, nsr. Fuat Sez-
gin, Volume 83, Frankfurt 2000).

Yahya b. Adi hakkinda ¢ok sayida calis-
ma yapilmis olup bazilari sunlardir: G. Graf,
Die philosophie und Gotteslehre des
Jahja ibn ‘Adi und spatere (Miinster
1910); Augustin Périer, Yahya ben ‘Adi:
Un philosophe arabe chrétien du X°
siecle (Paris 1920); Harry A. Wolfson, “The
Philosopher Kindi and Yahya Ibn “Adi on
Trinity” (nsr. Ibrahim Madkour, Etudes phi-
losophiques iginde, Gebo 1974, s. 49-64);
Emilio Platti, “Une cosmologie chrétien-
ne” (Mélanges, Beyrut 1982, XV, 75-118);
Yahya Ibn ‘Adi théologien chrétien et
philosophe arabe. Sa théologie de I'in-
carnation (Leuven 1983); “Yahya b. “Adi
and his Refutation of al-Warraq's Treati-
se on the Trinity in Relation to his Other
Works” (nsr. S. Khalil Samir ve Jorgen S.
Nielsen, Christians Arabic Apologeics Du-
ring the Abbasid Period [750-1258] icin-
de, Leiden 1994, s. 172-191); Gerhard En-
dress, “Yahya Ibn “Adi’s Critique of Ato-
mism Three Treatises on the Indivisible
Part, Edited With an Introdiction and No-
tes” (Zeitschrift fiir Geschichte der Ara-
bisch-Islamischen Wissenschaften, Frank-
furt 1984, I, 155-179); Elias Giannakis,
“Yahya Ibn “Adi Against John Philoponus
on Place and Void” (Zeitschrift fiir Geschich-
te der Arabisch-Islamischen Wissenschaf-
ten, Frankfurt 1998, XII, 245-302); S. Es-
cobar Gomez - J. C. Gonsalez Lopez, “La
polemica trinitaria entre Yahya ibn “Adi y
al-Kindi” (Anales del Seminario de histo-
ria de la filosofia, XXIII [Madrid 2003], s.
75-97); Mehmet Sirin Cikar, “Nahiv-Man-
tik Tartismalarinda Yahya b. Adi'nin Konu-
mu ve ‘Yunan Mantidi ile Arap Nahvi Ara-
sindaki Fasillar’ Adli Makalesi” (Kutadgu-
bilig, VI |istanbul 2005], s. 65-76); Meh-
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met Nesim Doru, Yahya Ibn ‘Adi'nin
Metafizik Gériigleri (doktora tezi, 2007,
AU Sosyal Bilimler Enstitiisii); Harun Kus-
lu, Yahya Ibn Adi'nin Ahldk Felsefesi
(yiksek lisans tezi, 2008), MU Sosyal Bi-
limler Enstitisu; Ahmet Kayacik, “Man-
tik Tarihinde Bir Sayfa: Yahya b. Adi” (/s-
lami llimler Dergisi, V/2 [Corum 2010, s.
21-33).
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YAHYA b. AHMED el-BAHARZI
(S5 Wl el o o )
Ebii'l-Mefahir Yahya b. Ahmed
b. Seyfiddin Said el-Baharzi
(6. 736/1335)

Kiibrevi seyhi.

L _

Kirman'da dogdu. Necmeddin-i Kubra'-
nin halifelerinden Seyh Seyfeddin el-Ba-
harzi’nin (6. 659/1261) torunudur. Ebi’l-
Mefahir unvaniyla taninir. 1257-1282 yil-
lar1 arasinda Kirman’da hikim stren Kut-
lug Hatun'un ricasi Uzerine Seyh Baharzi,
Seyhzade-i Said diye taninan ortanca oglu
ve halifesi Burhaneddin Ahmed'i Kirman’a
gonderdi. Yahya el-Baharzi burada din-
yaya geldi. ik egitimini babasi Burhaned-
din Ahmed’den alan Yahya irsad hirkasi-
ni ondan giydi. Babasi vefat edince (696/
1297) onun halifesi Latifiddin Nari'ye in-
tisap etti. Daha sonra seyahate cikip iran
sehirlerini, Irak, Suriye, Azerbaycan ve
Anadolu’yu dolasti. Buralarda élim ve seyh-
lerin sohbetlerinde bulundu. 700 (1300) y1-
linda Tebriz'de Fahreddin Omer el-Miicen-
deri’den Ferré el-Begavi'nin Mesdbihu's-
stinne’sini okudu. 709’da (1309) hac dé-
nlst Misir'a gitti. Saidl’s-suadé Hanka-
hr'nda Seyh Kemaleddin el-Uzeri'nin soh-
betlerine katildi, derslerini dinledi. Magrib
mesayihiyle tanisti. Kudis'te Seyh Hiusa-
meddin er-ROmf'nin zikir halkasina dahil
oldu. Ondan da hirka giydi ve icazet ald.
Adabii’l-miiridin, ‘Avarifii'l-ma‘arif,
Fusuisti’l-hikem, Kiitii'l-kuliib ve ibn
Seb‘in’in eserlerini bu bélgelerdeki me-
sayihten okudu.

712’de (1312) Buhara'ya giden Yahya el-
Béharzi, dedesi Seyfeddin el-Baharzi'nin
sehrin dis mahallelerinden Fethabad’'da
bulunan hankahinda vaaz ve irsada bas-
ladi. Hankah kisa strede canlandi ve ziya-
retgileri artti. ibn Batt(ta 733'te (1333)
Buhara'ya geldiginde Hace Yahya diye bah-
settigi Baharzi'yi ziyaret etmis ve hankah-
ta misafir edilmisti. ibn Battdta, Fetha-
bad’daki imarethanede misafirlere yemek
verildigini, Hace Yahya'nin kendi evinde
duzenledigi ziyafete sehrin ileri gelenleri-
nin katildigini, burada hafizlarin Kur’an
okudugunu, ardindan vaaz edildigini, ila-
hiler okundugunu ve gecenin hosca ge¢-
tigini ifade eder. Yahya el-Béharzi Fetha-
bad’da vefat etti ve dedesinin kabrinin ya-
ninda topraga verildi. Burhaneddin Sehid
ve Rihuddin Davud adli ogullarinin kabir-
leri de buradadir. Turbesi 788 (1386) yilin-
da Timur tarafindan yaptiriimistir. Ebu’l-



