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YAHYA b. ZEKERIYYA
(655 o2 o)
Ebt Said Yahya b. Zekeriyya
b. Ebi Zaide Meymiin
b. Feyriiz el-Hemdani el-Vadii el-Kafi
(6. 182/798)

Ebi Hanife’'nin talebelerinden,

fakih ve muhaddis.

[ _

119 (737) veya 120 (738) yilinda Kafe'de
dogdu. Muhammed b. Muntesir el-Hem-
dani’ye yahut Beni Vadia’'ya mensup bir
kadinin mevlasidir. Dedesine nisbetle ibn
EbQ Zaide diye de anilir. Kife'de yetisti,
Eba Hanife'nin ders halkasina katilarak
uzun yillar 6grencisi oldu. Tahavi'ye atfen
nakledildigine gére Ebl Hanife'nin ilim
meclisinde mezhebin géruslerini yaziya ge-
ciren kirk kadar égrencinin en seckinlerin-
den on 6grencinin i¢inde Yahya b. Zeke-
riyya da bulunuyordu. Fakat onun bu ya-
zim faaliyetini araliksiz otuz yil sirdirdi-
gu yénindeki rivayetler, kendisinin dogum
tarihiyle EbQ Hanife’'nin vefat tarihi ara-
sindaki surenin otuz yil olmasi sebebiyle
gercedi yansitmamaktadir. Kife’de Emevi-
ler ile Abbasiler déneminde otuz Ug yil ka-
dilik yapan ibn Eb( Leyld'dan da (Muham-
med b. Abdurrahman) faydalandi. Yahya
b. Zekeriyya aralarinda babasinin ve Hac-
cac b. Ertéat, Su‘be b. Haccéc, Stleyman
b. Mihrén el-A'mes, Hisém b. Urve, Suf-
yan b. Uyeyne, isa b. Dinar, Malik b. Enes,
Asim el-Ahvel, Ubeydullah b. Omer’in de
bulundugu tébiin neslinin énde gelen bir-
¢ok muhaddisinden hadis dinleyerek bu
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alanda kendini yetigtirdi ve “héafiz” unvani-
ni kazandi. Sufyan es-Sevri'den sonra Ki-
fe’de hadis alaninda ondan daha yetkin
bir kisinin bulunmadigi kaydedilir.

Yahya b. Zekeriyya'dan bircok fakih ve
muhaddis rivayette bulundu. Bunlarin icin-
de Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ali
b. Medini, Kuteybe b. Said, Yahya b. Adem,
Streyc b. Yanus, Ahmed b. Meni', Eb( Be-
kir b. EbQ Seybe, Hasan b. Arafe sayilabi-
lir. Bir ara Medine’ye ve Bagdat’a giden
Yahya bu sehirlerde de hadis ve fikih 63-
retti. Hadis rivayeti bakimindan Buhari,
Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Main, Ali b.
Medini, EbG Hatim ve Neséi tarafindan
“sika, sebt, muistakimu’l-hadis, sadik,
mitkin” gibi sifatlarla nitelenir. Ogrencisi
Yahya b. Main onun hakkinda sdyle der:
“Ibn Abbas kendi zamaninda ilmin son
noktasiydi; daha sonra Sa‘bi, ardindan
Sufyan es-Sevri de kendi dénemlerinin en
buyukleriydi. Yahya b. Zekeriyya ise on-
lardan sonraki dénemin en buyudgudur.”
Huiseyin b. Ali es-Saymeri ve Hatib el-Bag-
dadi de Ali b. Medinf'ye atfen ayni ifade-

lere yer verirler (Ahbaru Ebi Hanife ve as-

habih, s. 150; Tarthu Bagdad, XIV, 115).
Sufyan b. Uyeyne de Abdullah b. Mlba-
rek ile Yahya b. Zekeriyya'ya benzeyen hig
kimseyi tanimadigini séyler. Yahyéa el-Kat-
tan’in, “Kafe’de benimle ilmi konularda
Yahyé b. Zekeriyya'dan daha ¢ok tartisan
birini gérmedim”; Ali b. Medini'nin, “isnad
zincirlerini inceleyince hepsinin alti Kisi
Uizerinde odaklandigini gérdiim; o alti ki-
sinin ilminin dayandigi mercilerden biri de
Yahya b. Zekeriyy&'dir” seklindeki ifadeleri
de Yahya'nin ilmi tevaris gelenegindeki
yerini géstermektedir.

Halife HarGnurresid tarafindan Meda-
in’e kadi tayin edilen Yahya b. Zekeriyya,
bu gérevde dort ay gibi kisa bir stre kal-
diktan sonra vefat etti. Vefat tarihi ola-
rak Hatib el-Bagdadi, Kuresi ve Zehebi ya-
ninda buyuk cogunluk 182 (798) yilini zik-
reder; ibn Sa‘d, Buhari ve Halife b. Hay-
yat 183 yilini, muhtemelen ibn Kani‘in ver-
digi bilgiye dayanan Leknevi ve Brockel-
mann ise 184 yilini esas alir. Ancak 6gren-
cisi ve dostu Ali b. Medini'den gelen riva-
yet 182 yilini destekler niteliktedir. Kife
muhitinde ilk kitap telif eden alimin Yah-
ya b. Zekeriyya oldugu ve bu konuda EbQ
Hanife’'nin talebelerinden Veki' b. Cerrah’a
6rnek teskil ettigi kaydedilir. Kaynaklar te-
lif ddneminin henlz baslarinda yasayan
Yahya b. Zekeriyya'ya es-Siinen, el-Mliis-
ned ve eg-Stirtit ve's-sicillat adl eserleri
nisbet etseler de bunlara heniz rastlan-
mamugtir.
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Salikin manen uyanik olmasi
anlaminda bir tasavvuf terimi.

Sézlukte “uyaniklik” anlamindaki yakaza
Kelimesi (Farsca: bidari) tasavvufta “sali-
kin kalbinin Hak'tan gelen bir uyariyla uya-
niklik haline (teyakkuz) kavusmasi” demek-
tir. Hak'tan uzaklastigina isaret eden gaf-
let uykusundan uyanan sélik, icinde bulun-
dugu aleme ve Allah’a dair bir suura kavu-
sur. Bu sayede guinahlarindan tévbe eder
ve HakK’a yakinlasmak icin gayret goste-
rir. SQfiler, “Resulum! Onlara de ki: Size
tek bir 6gut verecegim, Allah icin ayaga
kalkin” ayetindeki (Sebe’ 34/46) Allah icin
ayaga kalkma ifadesi yakaza hali olarak
yorumlanmis, her miminin gaflet uyku-
sundan uyanmasi ve cehaletten kurtulup
irfan sahibi olmasi geregine vurgu yapil-
mistir.

Héace Abdullah Herewi'ye gére yakaza ta-
savvuf mertebelerinin ilkidir, ardindan tov-
be makami gelir. Yakaza Ug¢ sekilde ger-
ceklesir. Birincisi salikin Hakk'in verdigi ni-
metlerin sonsuz ve sinirsiz oldugunu du-
sunmesi, bu nimetleri bilmek icin bitin
glcind harcamasi ve nimetlerin sikri-
nl eda hususunda kusurunu idrak etme-
sidir. ikincisi salikin isledigi giinahlari bi-
lip hatalarini telafi yoluna gitmesi, glinah-
larindan arinmak suretiyle kurtulus tale-
binde bulunmasidir. Ugincisi, salikin ha-
yati boyunca ibadet yéniinden kazandigi
veya elinden kacirdigi seylerin farkina var-
masl, vaktini bosa harcamamasi, kacirdi-
g1 firsatlari tekrar elde edip kalan zamani-
ni degerlendirmek icin dikkat etmesidir.
Herevi'ye gore kulun yakaza haline ulag-
masi icin ilim tahsil etmesi, Allah’in emir
ve yasaklarina uymasi, bir mursid-i kKami-
lin sohbetine katilmasi gerekir. Bdylece
olaylara akil ve kalbin nuruyla yaklagsir, nef-
sini tanir, Hakk'a tazimi artar ve belélara
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karsi sabretmesi kolaylasir (Menazilii's-sa-
irin, s. 75-76). Yakazadan 6nce intibah hali
gelir. Salik icine ansizin dogan hallere sari-
larak gaflet uykusundan uyanir ve kendi-
ne gelir, bu intibah onu yakaza haline ulas-
tirir. Yakaza hali tamamlanan sélik tévbe
makamina yukseltilir (Stihreverdi, s. 594).

A«

Abdurrezzak el-Kasani “sullke niyet et-
mekK” diye tanimladigi yakazanin stldkin
baslangicindan sonuna kadar farkli géru-
ndmler kazandigini séyler. Sélik her an ya-
kaza halinde bulunmali, nefsini hesaba ge-
kerek katettigi merhalelerden elde ettigi
neticeleri anlamalidir. Salik baslangicta,
gaflet uykusundan uyandiktan sonra sey-
tanin ve kétuligu emreden nefsin davet-
lerinden sakinma hususunda hassas dav-
ranir, bos vehimlere kapilmaz. Stuldkte se-
riat ve tarikat gereklerini yerine getire-
rek nefsinin kapildidi kibir, riya ve ucb gi-
bi kétii duygulara karsi uyanik olur. lyi ni-
teliklerinin kotl niteliklere dénlismemesi
icin faziletlerini gérmekten sakinir ve me-
lameti bir tavri benimser. Salikin kalbinin
Allah karsisinda diri durmasi igin her an
Allah’in huzurunda bulundugunu mura-
kabe etmesi yakaza halinin ileri bir agsa-
masidir ve Hakk'in kalbine verdigi basiret
nuru sayesinde egyaya ferasetle yaklasir.
Kurb makamindaki salikin Hak ile yakaza
halinde olmasi, méasivaya bakip telvine dis-
mekten korunmasi, Hak ile halka dair hi-
Kumleri birbirine karistirmayip marifet ve
temkine ermesi yakazanin son asamasi-
dir (Elf Makam, s. 247). Kisinin nefsin ar-
zularina kul olmasi gaflettir. Nefsini he-
saba katarak olaylara dikkatli yaklastigini
zannedenlerin ¢ogu aslinda gaflet icinde-
dir. Kisi bu halden nefsini HakK'in gercek
anlamda kulu olan, kulluk makamina eren
bir kdmil insana teslim etmekle kurtula-
bilir. Bu teslimiyet Hz. Peygamber’e ve Al-
lah’a teslimiyete vesile teskil eder.

Ismail Ankaravi'ye gére yakaza kalbin
ve ruhun uyanikligidir. Resal-i Ekrem'in,
“Benim go6zlerim uyusa da kalbim uyu-
maz, alemlerin rabbinden gafil olmaz”
hadisinde gegen (Buhéari, “Tehecciid”, 16)
uyanikliktan maksat kalp uyanikligidir. SG-
filer, “Insanlar uykudadir, éldikleri zaman
uyanirlar” mealindeki hadiste (Aclani, I,
312) uyku gaflet, uyaniklik yakaza haliyle
yorumlanmig, uyanmanin ancak 6lmeden
once 6lmekle gerceklesen seyrusiiliKle ola-
cagi ileri strdlmustir. Mevlana Celaled-
din-i ROmi’'nin, “Ruhumuz Hak ile uyanik
olmazsa uyaniKlik bizim icin iki dag ara-
sindaki bogaz ve gecit gibidir” beyti (Mes-
neuvi, 1, 40, beyit 410) HakK'a yonelik bir
suur eksikligi icinde bulunan Kisinin sikin-

tida kalacagina isaret eder. Bu sikintidan
kurtulus yakaza ile mimkandur (ismail
Rus(ihl Ankaravi, s. 256). Muhyiddin ib-
ni’l-Arabi yakazay! “beseri nefsin insana
uyguladigi baskidan dogan sikintidan kur-
tulma” seklinde tarif eder. Bu kurtulus Al-
lah’'in bagisladigi fehim sayesinde gercek-
lesir (Istilahatii’s-safiyye, s. 541). Salik 6g-
renme asamasina kadar nefsinin karanli-
ginda kaldigindan sikinti icindedir; bu si-
kintidan ancak yakaza aydinligina eris-
tiginde kurtulabilir. Mursidler dervislerini
cesitli imtihanlara tabi tutarak, zaman
zaman da gaflete dugtrerek surekli yaka-
za halinde olmalarini saglar. Bundan dola-
y1 gaflet bazi zamanlarda murid icin rah-
mettir.
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(i)
Kesin bilgi ve inan¢ anlaminda

mantik, felsefe, kelam, fikih

ve tasavvuf terimi.
L _

Sozlikte “sabit olmak, durulmak, sika-
nete kavusmak” anlamindaki yakn kokuin-
den tlreyen yakin, terim olarak “dogru-
lugunda stiphe bulunmayan, vakiaya uy-
gun bilgi, sabit ve kesin inanig, kanaat (iti-
kad), sliphe ve tereddutten sonra ulasilan
kesinlik” anlamina gelir. Burada gecen “va-
kiaya uygun” ifadesiyle cehalet, “sabit” ile
taklit, “kesin” ile zan, “itikad” ile sliphe du-
rumlarinin tanim disinda birakildigi belir-
tilir (et-Ta‘rifat, “yakin” md.; Tehanevi, II,
1547). YaKini “6nermenin ispatlanmasiyla
zihnin rahatlamasi” diye tanimlayanlar da
vardir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “ykn”
md,; Kindf, I, 171). Diger bir tanima gore
yakin tasdik ve inanca ulastiran dogru bil-
gidir. Bu tUr kesin bilgiye “burhani bilgi”
denilir. Yakin suiphenin, bilgi cehaletin kar-
sit1 sayilarak yakin ile bilgi arasinda bir ayi-
rima gidilmisse de (Lisanu’l-“Arab, “ykn”
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md.; Tacii’l“aras, “ykn” md.) bu iki kav-
ram arasinda anlam yakinlhgi bulundugu,
yakinin siiphe karismayan bilgi oldugu ve
marifet, dirayet gibi terimlerle ifade edi-
len diger bilgi turlerinin Ustinde kesinlik
tasidigi kaydedilmistir (Ragib el-isfahant,
el-Miifredat, “ykn” md.). Akil ylritmeyle
zihnin kesinlige ulasmasina ikan denir. Ya-
Kinin “dustinme ve akil yuratme yoluyla
kazanilan bilgi” seklindeki tanimini dikka-
te alanlara gére yakin ve ikan ile ulasilan
bilgi, belirli bir disiinme surecinin sonun-
da elde edildiginden kesbi bilgi olarak da
adlandiriimig, bundan dolay1 Allah’in ilmi-
nin bu tirin disinda bulundugu vurgulan-
mistir (Ahmed b. Muhammed el-Feyytm,
s. 261; Tehanevi, 11, 1548).

Yakin kavrami Kur’an-1 Kerim'’de yirmi
sekiz ayette yer almakta, bunlarin yirmi-
sinde fiil kaliplartyla inanctaki kesinlik be-
lirtilmektedir (mesela bk. el-Bakara 2/118,;
en-Neml 27/14). Dért ayette yakin cesitli
kelimelerle terkip olusturur. Bunlardan
“hakka’l-yakin”, Islam’in inang esaslarini
asllsiz sayip haktan sapanlari ahirette bek-
leyen kétu akibetin kesin gercgekligini an-
latmaktadir (el-Vakia 56/95; el-Hakka 69/
51). “llme’l-yakin” sadece bir yerde gec-
mekte (et-Tekasiir 102/5) ve burada insan-
larin 6lumu surekli hatirlamalari durumun-
da bos seylerle évinlp ebedi saadeti ih-
mal etmeyecekleri ifade edilmektedir. Ay-
ni srenin yedinci ayetinde gecen “ayne’l-
yakin” terkibi “g6zlem yoluyla bilmek, ya-
kinen musahede etmek” méanasina gelir.
Bir ayette yakin, yahudilerin Hz. is&'nin 8lii-
mu hakkindaki hikimlerini kesin olarak
degil tahmine dayanarak verdikleri belir-
tilmektedir (en-Nisa 4/157). Kur’an-1 Ke-
rim’de yakin kavrami, “kesinlikle bilme”
anlaminda da kullanilmigtir (en-Neml 27/
14). iki ayette gecen “gerceklesecegi ke-
sin olarak bilinen” manasindaki yakin keli-
mesiyle 6lumiin kastedildigi bildiriimekte-
dir (el-Hicr 15/99; el-Muiddessir 74/47; krs.
Sevkant, I, 164; V, 384; Elmalili, V, 3080;
VIII, 5467). Hadislerde yer alan yakin kavra-
mi “stpheye diismeden inanmak, bilmek”
(mesela bk. Miisned, V, 229, 366; Buhari,
“flim”, 24; “Enbiya>”, 19; Eb( Davd, “Sa-
1at”, 191; ibn Mace, “Tevbe”, 56), 6zellikle
namazin rek‘atlari, secdeleri, abdest or-
ganlarinin yikanmasi gibi durumlarda te-
reddide disulmesinden sonra “stipheden
siyrilip bir kanaate ulasmak” (Miisned, I,
148; VI, 439; Mislim, “Mesacid”, 88; Eb(
Dav(d, “Salat”, 191) anlaminda kullanilmis-
tir. Bir rivayette Abdullah b. Mes‘(d’un ya-
Kini “tam iman” diye tanimladig bildirilir
(Buhari, “iman”, 1). Yakinin diinyada insan-
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