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karsi sabretmesi kolaylasir (Menazilii's-sa-
irin, s. 75-76). Yakazadan 6nce intibah hali
gelir. Salik icine ansizin dogan hallere sari-
larak gaflet uykusundan uyanir ve kendi-
ne gelir, bu intibah onu yakaza haline ulas-
tirir. Yakaza hali tamamlanan sélik tévbe
makamina yukseltilir (Stihreverdi, s. 594).
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Abdurrezzak el-Kasani “sullke niyet et-
mekK” diye tanimladigi yakazanin stldkin
baslangicindan sonuna kadar farkli géru-
ndmler kazandigini séyler. Sélik her an ya-
kaza halinde bulunmali, nefsini hesaba ge-
kerek katettigi merhalelerden elde ettigi
neticeleri anlamalidir. Salik baslangicta,
gaflet uykusundan uyandiktan sonra sey-
tanin ve kétuligu emreden nefsin davet-
lerinden sakinma hususunda hassas dav-
ranir, bos vehimlere kapilmaz. Stuldkte se-
riat ve tarikat gereklerini yerine getire-
rek nefsinin kapildidi kibir, riya ve ucb gi-
bi kétii duygulara karsi uyanik olur. lyi ni-
teliklerinin kotl niteliklere dénlismemesi
icin faziletlerini gérmekten sakinir ve me-
lameti bir tavri benimser. Salikin kalbinin
Allah karsisinda diri durmasi igin her an
Allah’in huzurunda bulundugunu mura-
kabe etmesi yakaza halinin ileri bir agsa-
masidir ve Hakk'in kalbine verdigi basiret
nuru sayesinde egyaya ferasetle yaklasir.
Kurb makamindaki salikin Hak ile yakaza
halinde olmasi, méasivaya bakip telvine dis-
mekten korunmasi, Hak ile halka dair hi-
Kumleri birbirine karistirmayip marifet ve
temkine ermesi yakazanin son asamasi-
dir (Elf Makam, s. 247). Kisinin nefsin ar-
zularina kul olmasi gaflettir. Nefsini he-
saba katarak olaylara dikkatli yaklastigini
zannedenlerin ¢ogu aslinda gaflet icinde-
dir. Kisi bu halden nefsini HakK'in gercek
anlamda kulu olan, kulluk makamina eren
bir kdmil insana teslim etmekle kurtula-
bilir. Bu teslimiyet Hz. Peygamber’e ve Al-
lah’a teslimiyete vesile teskil eder.

Ismail Ankaravi'ye gére yakaza kalbin
ve ruhun uyanikligidir. Resal-i Ekrem'in,
“Benim go6zlerim uyusa da kalbim uyu-
maz, alemlerin rabbinden gafil olmaz”
hadisinde gegen (Buhéari, “Tehecciid”, 16)
uyanikliktan maksat kalp uyanikligidir. SG-
filer, “Insanlar uykudadir, éldikleri zaman
uyanirlar” mealindeki hadiste (Aclani, I,
312) uyku gaflet, uyaniklik yakaza haliyle
yorumlanmig, uyanmanin ancak 6lmeden
once 6lmekle gerceklesen seyrusiiliKle ola-
cagi ileri strdlmustir. Mevlana Celaled-
din-i ROmi’'nin, “Ruhumuz Hak ile uyanik
olmazsa uyaniKlik bizim icin iki dag ara-
sindaki bogaz ve gecit gibidir” beyti (Mes-
neuvi, 1, 40, beyit 410) HakK'a yonelik bir
suur eksikligi icinde bulunan Kisinin sikin-

tida kalacagina isaret eder. Bu sikintidan
kurtulus yakaza ile mimkandur (ismail
Rus(ihl Ankaravi, s. 256). Muhyiddin ib-
ni’l-Arabi yakazay! “beseri nefsin insana
uyguladigi baskidan dogan sikintidan kur-
tulma” seklinde tarif eder. Bu kurtulus Al-
lah’'in bagisladigi fehim sayesinde gercek-
lesir (Istilahatii’s-safiyye, s. 541). Salik 6g-
renme asamasina kadar nefsinin karanli-
ginda kaldigindan sikinti icindedir; bu si-
kintidan ancak yakaza aydinligina eris-
tiginde kurtulabilir. Mursidler dervislerini
cesitli imtihanlara tabi tutarak, zaman
zaman da gaflete dugtrerek surekli yaka-
za halinde olmalarini saglar. Bundan dola-
y1 gaflet bazi zamanlarda murid icin rah-
mettir.

BIBLIYOGRAFYA :

Héace Abdullah el-Herevi, Menazilii’s-sairin (trc.
Abdurrezzak Tek), Bursa 2008, s. 75-76; Sihre-
verdi, Avarif, s. 594; Muhyidgin IbnU’l-Arabi, Isti-
lahatii’s-stfiyye (Res&’ilit Ibni’l-Arabi icinde),
Beyrut 1997, s. 541; Mevlana, Mesneui, I, 40, be-
yit 410; Abdurrezzak el-Kasani, EIf Makam (Ha-
ce Abdullah el-Herevi, Menazilti’s-sairin icinde,
trc. Abdurrezzak Tek), Bursa 2008, s. 247_; a.mlf.,
Tasavvuf Sézlugt !trc. Ekrem Demirli), Istanbul
2004, s. 596-597; lsméi[ Rus@hi Ankaravi, Min-
hact’l-fukara: Mevlevi Adab ve Erkém, Tasav-
vuf Istilahlart (haz. Safi Arpagus), Istanbul 2008,
s. 256; Aclani, Kesfii'l-hafa’, 11, 312; Seyyid Mus-
t.afa Rasim Efendi, Tasauvuf Sézlugu: Istilahatt
Insan-1 Kamil (haz. ihsan Kara), Istanbul 2008, s.

1263-1264.
M SeEMin CEYHAN

r B 1
YAKIN
(i)
Kesin bilgi ve inan¢ anlaminda

mantik, felsefe, kelam, fikih

ve tasavvuf terimi.
L _

Sozlikte “sabit olmak, durulmak, sika-
nete kavusmak” anlamindaki yakn kokuin-
den tlreyen yakin, terim olarak “dogru-
lugunda stiphe bulunmayan, vakiaya uy-
gun bilgi, sabit ve kesin inanig, kanaat (iti-
kad), sliphe ve tereddutten sonra ulasilan
kesinlik” anlamina gelir. Burada gecen “va-
kiaya uygun” ifadesiyle cehalet, “sabit” ile
taklit, “kesin” ile zan, “itikad” ile sliphe du-
rumlarinin tanim disinda birakildigi belir-
tilir (et-Ta‘rifat, “yakin” md.; Tehanevi, II,
1547). YaKini “6nermenin ispatlanmasiyla
zihnin rahatlamasi” diye tanimlayanlar da
vardir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “ykn”
md,; Kindf, I, 171). Diger bir tanima gore
yakin tasdik ve inanca ulastiran dogru bil-
gidir. Bu tUr kesin bilgiye “burhani bilgi”
denilir. Yakin suiphenin, bilgi cehaletin kar-
sit1 sayilarak yakin ile bilgi arasinda bir ayi-
rima gidilmisse de (Lisanu’l-“Arab, “ykn”
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md.; Tacii’l“aras, “ykn” md.) bu iki kav-
ram arasinda anlam yakinlhgi bulundugu,
yakinin siiphe karismayan bilgi oldugu ve
marifet, dirayet gibi terimlerle ifade edi-
len diger bilgi turlerinin Ustinde kesinlik
tasidigi kaydedilmistir (Ragib el-isfahant,
el-Miifredat, “ykn” md.). Akil ylritmeyle
zihnin kesinlige ulasmasina ikan denir. Ya-
Kinin “dustinme ve akil yuratme yoluyla
kazanilan bilgi” seklindeki tanimini dikka-
te alanlara gére yakin ve ikan ile ulasilan
bilgi, belirli bir disiinme surecinin sonun-
da elde edildiginden kesbi bilgi olarak da
adlandiriimig, bundan dolay1 Allah’in ilmi-
nin bu tirin disinda bulundugu vurgulan-
mistir (Ahmed b. Muhammed el-Feyytm,
s. 261; Tehanevi, 11, 1548).

Yakin kavrami Kur’an-1 Kerim'’de yirmi
sekiz ayette yer almakta, bunlarin yirmi-
sinde fiil kaliplartyla inanctaki kesinlik be-
lirtilmektedir (mesela bk. el-Bakara 2/118,;
en-Neml 27/14). Dért ayette yakin cesitli
kelimelerle terkip olusturur. Bunlardan
“hakka’l-yakin”, Islam’in inang esaslarini
asllsiz sayip haktan sapanlari ahirette bek-
leyen kétu akibetin kesin gercgekligini an-
latmaktadir (el-Vakia 56/95; el-Hakka 69/
51). “llme’l-yakin” sadece bir yerde gec-
mekte (et-Tekasiir 102/5) ve burada insan-
larin 6lumu surekli hatirlamalari durumun-
da bos seylerle évinlp ebedi saadeti ih-
mal etmeyecekleri ifade edilmektedir. Ay-
ni srenin yedinci ayetinde gecen “ayne’l-
yakin” terkibi “g6zlem yoluyla bilmek, ya-
kinen musahede etmek” méanasina gelir.
Bir ayette yakin, yahudilerin Hz. is&'nin 8lii-
mu hakkindaki hikimlerini kesin olarak
degil tahmine dayanarak verdikleri belir-
tilmektedir (en-Nisa 4/157). Kur’an-1 Ke-
rim’de yakin kavrami, “kesinlikle bilme”
anlaminda da kullanilmigtir (en-Neml 27/
14). iki ayette gecen “gerceklesecegi ke-
sin olarak bilinen” manasindaki yakin keli-
mesiyle 6lumiin kastedildigi bildiriimekte-
dir (el-Hicr 15/99; el-Muiddessir 74/47; krs.
Sevkant, I, 164; V, 384; Elmalili, V, 3080;
VIII, 5467). Hadislerde yer alan yakin kavra-
mi “stpheye diismeden inanmak, bilmek”
(mesela bk. Miisned, V, 229, 366; Buhari,
“flim”, 24; “Enbiya>”, 19; Eb( Davd, “Sa-
1at”, 191; ibn Mace, “Tevbe”, 56), 6zellikle
namazin rek‘atlari, secdeleri, abdest or-
ganlarinin yikanmasi gibi durumlarda te-
reddide disulmesinden sonra “stipheden
siyrilip bir kanaate ulasmak” (Miisned, I,
148; VI, 439; Mislim, “Mesacid”, 88; Eb(
Dav(d, “Salat”, 191) anlaminda kullanilmis-
tir. Bir rivayette Abdullah b. Mes‘(d’un ya-
Kini “tam iman” diye tanimladig bildirilir
(Buhari, “iman”, 1). Yakinin diinyada insan-
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lara verilen en faziletli sey oldugunu sgy-
lenen Hz. Peygamber (Mtisned, 1, 3, 5, 7-
9; Tirmizi, “Du<@>”, 105; ibn Méace, “Dua™,
5) kendisine iman ve yakin vermesi icin
Allah’a dua etmistir (Tirmiz1, “Dua>”, 30).
Bazi hadislerde yakin élumun yalin ger-
cekligini ifade eder (Mtisned, 11, 22; Miis-
lim, “Imare”, 125).

islam mantikgilarinin yakin tanimlari-
ni “hata ve yanilma ihtimali bulunmayan,
gercekle ortisen bilgi” seklinde 6zetlemek
mumkindir. Mesela Farabi'ye gore yakin
kisinin onayladigi seyin aksi disinileme-
yecek kesinlikte dogru olduguna inanma-
sidir. YaKin, zorunlu ve zorunsuz diye iki-
ye ayrilir. “Butiin parcasindan buyuktir”
6nermesinde oldugu gibi hi¢cbir zamanda
ve hicbir durumda aksi distinllemeyen,
degismesi, asilsiz clkmasi mimkiin olma-
yan ve zihinde surekKli var olan kesin ka-
naate yani bedihi (aksiyomatik) bilgiye zo-
runlu yakin denir. Zorunsuz yakin ise, “Ah-
met ayaktadir” énermesinde oldugu gi-
bi zamana ve duruma bagl sekilde kesin
olan bilgidir (Kitabt’l-Burhan, s. 64-65).
{lim kelimesi cogunlukla zorunlu yakin icin
Kullanilir. Yakini bilginin bir seyin varlidi, se-
bebi ve hem varligi hem sebebi hakkin-
daki bilgi seklinde Ug¢ ¢esidi vardir. Farabt
Serd@’itii’l-yakin adli eserinde (s. 45-50)
yaKinin tasdik edilmek, dogru olmak, dog-
ru oldugunun bilincine variimak, hicbir se-
kilde aksi mimkuin olmamak, herhangi bir
zamanda Karsiti bulunmamak, konunun
6zune iligkin (zati) olmak seklinde alt sarti-
ni sayar (Tiirker — Kiiyel, s. 20). islam man-
tikgilart sonsuza kadar degismesi mim-
kin olmayan zorunlu, surekli yakinin ger-
cek kanita dayandigini belirtirler. Bir dagin
yuksekKligi, denizin derinligi gibi zamanla
degisebilen seylere dair bilgilerin tegkil et-
tigi 6nerme ve onlara dayanan akil yurut-
me daima gecici kesinlik tasir. Bundan do-
lay1, “Bilgi bilgisizlik cinsindendir” denil-
mistir. Clinkd insanin degisken bir konu-
ya dair dogru bilgisi, daha sonra o konu-
da gergeklesen degisiklikten haberdar ol-
mas! durumunda yanlis bilgiye dénusur.
Gazzali'ye gore bir dGnermenin dogrulugu-
nu kabul etmenin ¢ gsekli vardir. 1. Bir ko-
nuda hem kuskusuz, kesin bilgiye ulas-
mak hem de bu bilginin yaniima ve aldan-
ma gibi bir durumla karsilasip sarsiima-
yacagindan emin olmak. 2. Burada yuka-
ridaki seklin birinci kademesinde ulasilan
kesinlik bulunmakla birlikte ikinci kade-
mesi eksiktir; yani daha bilgili bir Kisinin
yakinen inanilan seyin gercekte dyle olma-
digini géstermesi gibi durumlarda bilgi
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kesinligini kaybeder. Gazzali, “cézim iti-
kad” (kesin inang) adini verdigi bu ikinci
gruba giren bilgilerin gucli deliller karsi-
sinda degdisebilecedini sdyler. Siradan mu-
minlerin inanglari, hatta ¢ogu kelamcila-
rin kendi mezhepleri hakkindaki kanaat-
leri bu tur bilgilerdir. 3. Yukaridaki nitelik-
leri tasimayan, sadece insanin aklina yat-
tig1 ve i¢ini rahatlattigi icin benimsenen
6nermelerin kesinlik derecesi daha da za-
yif olup bu tir énermelere zan denir. Bu
bilgilerin dogruluk bakimindan sayilama-
yacak kadar farkli dereceleri vardir (Mi-
hakkti’n-nazar, s. 99-101).

Yakin ve ilim kavramlari arasinda belir-
gin bir fark gézetmeyen kelamcilar yakini
genelde “kesin bilgi” seklinde tanimlamis-
lardir (mesela bk. ibn Farek, s. 11; Es’ard,
s. 526). YaKini itikad kelimesiyle aciklayan-
lar olmussa da (et-Ta‘rifat, “yakin” md.)
itikadin yakin derecesine ulasmasi icin slp-
he, zan, cehalet, taklit gibi kesin bilgiyi en-
gelleyen unsurlardan arindirilmasi gerekir.
Nitekim Gazzéli'ye gére yakin kesin tas-
dikte bulunmay1 saglayan, Uzerinde tar-
tisma yapilamayan ve Karsiti disuniile-
meyen bilgidir (fhy&’, 1, 83; el-Miinkiz, s.
538). Bununla birlikte yakin konusunda
farkl gérusler ileri sirtldiginG belirten
Gazzali, kelamcilarin bu tabirle stipheden
uzak ve tartismaya yer birakmayan bilgiyi
kastettiklerini bildirir. Bu bilgi dogruluk
derecesine gore suphe, zan, itikad ve ya-
Kin seklinde siralanan tasdik mertebele-
rinin en Ust derecesini olusturur. Bu son
mertebe ayni zamanda “akli ve kati delil
olan burhana dayanan tasdik” seklinde ta-
nimlanir. Gazzali'ye gére yakin hakkinda
fakihler ve sifilerle alimlerin cogu tara-
findan farkli bir gérus dile getirilmigtir.
Buna gore yakin akilda yahut kalpte tas-
dik halinin galip gelmesidir. Bu anlamdaki
yakin, kelamcilarin benimsedigi mutlak
Kkesinlik tastyan yakinden farkl olarak, in-
sanlarin bilgileriyle eylemleri arasindaki
tutarlilik derecesine gore kuvvetli ya da
zayif diye nitelenebilir. Mesela 6limden
siphe duymamakla birlikte yasayisiyla
sanki bu konudaki bilgisi kesin degilmis
gibi davranan biri hakkinda, “Falancanin
6lum konusundaki yakini zayiftir” denir
(fhy&’, 1, 82-84). Yakini “stiphenin ardin-
dan ulasilan kesin bilgi” diye tanimlayan
Fahreddin er-Rézi, bu tanimdan hareket-
le insanin herhangi bir zihinsel caba gés-
termeden var olmasiyla birlikte dogrudan
sahip oldugu bilgiler icin yakin kavrami-
nin kullanilamayacagini sdyler. Bundan do-
layr bir kimsenin, “Var oldugumu yakinen
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bildim” demesi dogru degildir. Clnku in-
sanin kendi varligi hakkindaki bilgisi son-
radan edinilmis bilgilerden degildir. Ayni
sebeple, “Allah esyay1 yakini olarak bilir”
demek de yanhgtir (Mefatihu’l-gayb, 11, 32-
33). Rézi sonrasi kelamcilari da yakini “ha-
kikate uygun bicimde gerceklesen, sip-
he ve taklitten uzak olan kesin bilgi” diye
tanimlamigstir (meseléd bk. Nasiriiddin-i
Tast, s. 12-16; Teftazani, V, 218; Seyyid
Serif el-Ctircani, I, 51).

islam disiince tarihinde yakinin dere-
celeri Kur'an'daki kullanimdan hareketle
ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin
seklinde U¢ kategoriye ayrilir. Akil, nakil
ve haberle kazanilan bilgiye ilme’l-yaKin;
dis duyu, dis tecribe ve gézlemle ulasilan
bilgiye ayne’l-yakin adi verilir. Bu bilgi vasi-
talarinin ikisiyle birlikte ulasilan ya da sez-
giyle ve i¢ tecrlibenin verdigi en ust di-
zeyde kesinlik tasiyan bilgiye de hakka'l-
yakin denilmistir. Buna gére her Uc bilgi
derecesi gercege uygunluk niteligi tasidi-
gindan bunlarin ifade ettigi bilgiler arasin-
da objektif mahiyetleri acisindan bir fark
bulunmadidi, ancak eksiklik-fazlalik veya
zihinde olusmasi yéniinden degisiklik gos-
terdikleri sdylenebilir. Mesela dlim hak-
kinda disaridan edinilen bilgi ilme’l-yakin,
6lmekte olan veya 6lmus birini gérerek
kazanilan bilgi ayne’l-yakin, insanin ken-
disi 6lirken bizzat yasadiklarindan edin-
digi bilgi ise hakka’l-yakindir. Bunlardan
ilme’l-yakin, dogru bilgi ifade etmesine
ragmen zihne gelen tereddutleri giderme
konusunda dig tecribeye dayanan ayne'l-
yakKin ile i¢ tecriibeye dayanarak bizzat
yasanan hakka’l-yakinden daha zayiftir.
Mantikta yakin ayni zamanda aklin akil
yuritmeye ve ispatlamaya inanip giiven-
mesini ifade eder. Clinkid mantikta bir
aksiyomdan veya bir prensipten c¢ikarilan
sonug akil icin o aksiyom yahut prensibin
kendisi kadar degerlidir (Oner, s. 169-170).
Mantik kitaplarinda yakini olan veya ya-
Kini oldugu zannedilen bilgilere dair farkl
tasnifler yapilmistir. Gazzali “yakiniyyat”
denilen bu bilgi turlerini evveliyyat, mu-
sahedat-1 batine, mahsisat-1 zahire, tec-
ribiyyat, ma‘laméat bi't-tevatir, vehmiyyat
ve meshirat seklinde siralar (bk. YAKINiY-
YAT).

Fikihta, “Sek ile yakin zail olmaz” Kullf
kaidesi (Mecelle, md. 4) baslangicindan iti-
baren kavaid literaturiinde yer almis ve
diger bircok kaideye mesnet teskil eden
bes ana kaideden biri sayilmistir. Bu bag-
lamda delilleri kuvvetliden zayifa dogru
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yakKin, zan, sek ve vehim seklinde dért ka-
demede ele alan fakihler sekki “bir seyin
o sey olduguna inanmada kalbin mutlak
kararsizlik hali”, yaKini de diger tanimla-
rinin yani sira “bir seyin o sey olduguna
kalbin mutmain olmasi”, “kati delile daya-
narak kesinlige ulasmasi” veya “kesin ola-
rak ya da yakin zanla bilmesi” seklinde ta-
nimlamigtir (Ahmed b. Muhammed el-Ha-
mevi, [, 193; Ali Haydar, 1, 39-40). Ozellikle
son tanim fikihta gecerli bir delilden do-
dan galip zannin, Uizerine hiikiim bina edil-
mesi acisindan yakin mesabesinde kabul
edilisini izah igindir. Anilan kulli kaidede
yakin derecesinde bir delile istinaden ve-
rilen hikmin ancak buna denk veya da-
ha kuvvetli karsi delille ortadan Kkaldirilabi-
lecegdi anlatilir (Ahmed ez-Zerka, s. 80). Fi-
kihta satin alinan malda mal geri vermeyi
haKili kilacak 6lgtide bir Kusurun bulunup
bulunmadiginda (hiyar-1 ayb) tereddiit edi-
lirse malin kusursuzlugu, borcun varligin-
da sek halinde bor¢suzluk, abdestin bo-
zuldugunda tereddut edildiginde abdes-
tin mevcudiyeti, elbiseye bir pisligin bulas-
1181 biliniyor da yeri bulunamiyorsa tama-
minin yikanmasi gibi hikumler kaidenin
uygulama 6rnekleri olmasinin yaninda asli
berdet, masumiyet karinesi ve galip zan
gibi delillerin yakin kapsaminda sayildigi-
ni da géstermektedir.

Tasavvufta yakin genelde kalpte hésil
olan ve slphe ihtimali bulunmayan bilgi
olarak gérulmustir (Hucviri, s. 464, 625-
626; Kuseyri, s. 85). Sifiler icinde yakKini
“stphenin ortadan kalkmasi, kalp gézu,
musahede ve mutlak teslimiyet hali” sek-
linde tanimlayanlar da vardir (Kelabéazi, s.
122-123). Nefis ancak yakine ulasmakla ya
da yakine ulasmaya dogru hareket etmek-
le siik(in bulur. {lim ve itminan arasinda
Ustin bir makam olan yakin imanin kal-
be yerlesmesine benzetilmistir. Yakin, “bu-
tln supheleri bertaraf edip gaybi tasdik
etmek” anlami tasididi icin bitlin halle-
rin en son mertebesidir. Bundan dolayi ya-
Kinin neticesi sevinmek, minacatin tadi-
ni almak, illet ve téhmet tasiyan itirazla-
rin giderilmesi ve kalplerin yakin hakikat-
lerini misahede etmesi sayesinde Allah
Teéld’ya nazar ederek safliga ulasmaktir.
Sufilere goére ilme’l-yakin akli ve nakIi ilim-
leri delilleriyle bilen alimlerin bilgi merte-
besini, ayne’l-yakin ve hakka'l-yakin ise de-
recelerine gére mukasefe ve misahedeye
mazhar olan peygamberlerle velilerin ulas-
t1g1 bilgi mertebelerini tegkil eder. Bu ko-
nuda safiler farkl tasnif ve isimlendirme-
ler de yapmuglardir. Yakinin haber, delalet

ve migahede diye nitelenen U¢ derecesi
bulundugunu séyleyen Kuseyri ilme’l-ya-
Kini akil sahiplerine, ayne’l-yakini ilim er-
babina, hakka’l-yakini de marifet ehli de-
digi stfilere nisbet etmektedir (er-Riséle,
s. 85, 91). ibniyl-Arabi ise iime’l-yakini de-
lilin verdigi bilgi, ayne’l-yakini miisahede
ve mukasefe sonucunda elde edilen bilgi,
hakka'l-yakini de ilimden hésil olan ve hak-
ki gérme iradesini teskil eden bilgi diye
aciklamistir (Istilahat, s. 61). ibni’l-Arabi
bunlarin diginda “butun varlikta hakki mu-
sahede etme” anlaminda “hakikati’l-ya-
kin” adiyla bir mertebeden daha bahse-
der (el-Futahat, 11, 495). ibn Haldan, safi-
lerin yaKin derecelerinden her birini sali-
kin mertebelerinden muhadara, muka-
sefe ve musahede ile irtibatlandirdiklari-
ni belirtir (Sifa’t’s-s&’il, s. 45).
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YAKINIYYAT
r . T
YAKINIYYAT
(Slaidr)
Dogrulugu

kesin olan onermeler anlaminda

felsefe ve mantik terimi.
L _

Sézlukte “gercede uygun bilgi, dogru-
lugunda suphe bulunmayan inan¢” anla-
mindaki yakinin nisbet hali yakini keli-
mesinin ¢ogulu olan yakiniyyat dogruluk
derecesi kesin veya kesine yakin énerme-
ler icin kullanilir. Farabi, kadim mantikgi-
larin bunu “dogru kabul edilmesi gereken
onciller” diye adlandirdiklarini séyler (Ki-
tabii’l-Burhan, s. 87). ibn Sina da sonraki
mantikgilarin yakiniyyat adini verdigi 6ner-
meleri “dogru kabul edilmesi gereken éner-
meler” baghi altinda ele almistir (el-Isa-
rat, s. 50 vd.); Gazzali ise yakin oldugu zan-
nedilen inanglari da yakiniyyat icinde de-
gerlendirir (Mihakkii’n-nazar, s. 102).

islam mantik geleneginde yakin kavra-
mint ilk defa genig bicimde inceleyen du-
sunur Farabi'dir. Bununla birlikte kesinlik
ifade eden énermeleri ibn Sina siniflandi-
rarak her birinin 6zelliklerini érnekleriyle
tanitmustir. Ardindan gelen mantikgilar,
ibn Sin&’nin tasnifini adinda yaptiklari ba-
z1 degisikliklerle benimseyip sirdirmus-
lerdir. islam mantik tarihinde énermeler,
dogruluk degeri bakimindan ilk defa ay-
rintill sekilde Kitabii's-Sifd’'nin el-Bur-
han kitabinda (II. Analitikler, s. 13-17) tas-
nif edilmigtir. ibn Sina yakin yerine zard-
ret kavramini kullanmayi tercih eder. Da-
ha &nce Farabi “Yakin sadece zaruri 6ner-
melerde (zar(riyyat) bulunur; yakKinin si-
niflari zarurinin siniflari kadar olabilir” (Ki-
tabti’l-Hatabe, s. 33) dedigine gére o da
yakin ile zaruri arasindaki iliskinin farkin-
dadir. Bu sebeple ibn Sina sonrasindaki
mantikgilar yakini énermeleri bazan yaki-
niyyat, bazan bedihiyyat, bazan da zarQ-
riyyat adiyla tasnife tabi tutmuslardir.

ibn Sina en-Necat'ta (s. 126) bilgi de-
recelerini evveliyyat, tecribiyyat ve mah-
shsat diye U¢ kisma ayirir. Sehlan es-Savi
dogruluk degeri tastyan vehimleri de ya-
Kiniyyata dahil ederken (el-Bes&’irti’n-na-
siriyye, s. 228) Gazzali bilgideki kesinligi
evveliyyat, ic misahedeler, dis duyumlar,
tecribiyyat, tevaturle bilinenler, vehmiy-
yat ve mesh(rat seklinde yedi derecede
inceler (Mihakkti’n-nazar, s. 102-108). Kut-
buddin er-Razi, Kazvini'nin es-Semsiyye’-
sine yazdi§i Tahririi’l-kava“idi’l-manti-
kiyye adli serhte (s. 458-460) yakiniyyatt
zar(riyyat ve nazariyyat seklinde ikiye ayi-

o~ ny

rir ve zar(riyyat adi altinda ibn Sina'nin
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