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nin babaannesi oldugu seklindeki rivayet
dogru bulunmamustir (ibn Abdiilber en-
Nemeri, IV, 148). Ya‘la, Beni Nevfel b. Ab-
dimenaf’in halifi idi. Bedir Gazvesi'nde
musrik ordusuna ¢ok sayida kurbanlik de-
ve bagislayan babasi Umeyye, kardesi Se-
leme ve kiz kardesi Nefise ile birlikte Mek-
ke’nin fethi sirasinda islamiyet’i kabul et-
ti. Fetihten 6nce gerceklesen Mite Sava-
sI'na (8/629) katildigina dair rivayetlerin
kaynagdi diye gosterilen Msé b. Ukbe’'nin
eserinde (el-Megazi, s. 265) Ya'la'nin savas-
ta bulunduguna ve o sirada musliman ol-
duguna dair bir kayit yoktur.

Huneyn, Taif ve TebUk savaglarina kati-
lan Ya'la, Hz. Peygamber'in vefatindan bir-
kac ay 6nce Ustlendigi idari goérevleri Hz.
Osman déneminin sonuna kadar surdir-
du. Resul-i Ekrem’in Yemen valisi Bazan'in
6lumu Uzerine Veda haccinin ardindan Ye-
men’e génderdidi yoneticiler arasinda yer
aldi ve ilk defa Cened’e amil tayin edildi.
Ayni zamanda San‘a Valisi Eban b. Said’in
yardimcistydi; Res(lullah vefat edince Me-
dine’ye dénen Eban'in yerine gecti. Hz. EbQ
Bekir devrinde Havlan'da ve Yemen'in di-
ger bolgelerinde cereyan eden ridde sa-
vaglarina komuta etti. Hz. Omer ve Osman
devirlerinde Yemen genel valiligine getiril-
di. Omer zamaninda Necranli hiristiyan-
lart Arap yarimadasinin digina sirmekle
gorevlendirildi. Ayni ddnemde hakkindaki
bir sikdyet lzerine Medine’ye cagirilip bir
sure bekletildi, ancak ileri strilen haksiz-
1g1 yapmadigi anlasilinca gérevine iade
edildi. Ote yandan iki yil siiren bu bekle-
me dénemi boyunca Mugire b. Su‘be’nin
Yemen valiligi yaptigi séylenirse de (Ah-
med b. Abdullah er-Rézi, s. 162-164) kay-
naklarda bu husus dogrulanmamakta-
dir. Taberi'nin Tarih'inde, Hz. Eb( Bekir
déneminin sonunda ve Hz. Omer déne-
minde Yemen valisi olarak Ya‘la'nin adi ge-
cerken sadece 15 (636) yilinda Téif valisi
olarak anildigina goére (II, 457) -eger bir
yanlislik yoksa- Medine'ye ¢agirildigi sira-
da gecici bir stire bu géreve getirildigi s6y-
lenebilir.

Ya'la, Hz. Osman’in evinin kusatiimasi
esnasinda yardim icin yola ciktiysa da Me-
dine’ye varmadan halifenin sehid edildigi-
ni 6grendi ve halifenin intikamini almak
isteyenlere katilmak amaciyla Mekke'ye
gitti. Burada toplanan kuvvetlerin donati-
mina buyuk katkida bulundu, Cemel Vak'a-
si'nda 6nemli rol oynadi. Vak'aya adini ve-
ren “asker” adli deveyi kendisi satin alip
Hz. Aise’nin emrine verdigi gibi orduya ka-
tilanlarin kullanmasi i¢in yizlerce deve ve
yUz binlerce dirhem tahsis etti. Hz. Ali’-

nin Ya'la hakkindaki degerlendirmesi ve
Taberi'nin verdigi bazi bilgiler, onun bu dé-
nemde harcadigi paranin Yemen’den top-
ladigr vergi gelirleri olabilecegini gdster-
mektedir (ibn Sa‘d, VI, 49-50; Taberd, 111, 3).
Cemel Vak'as’'ndaki yenilginin ardindan
Mekke'ye kacan Ya‘léa daha sonra Hz. Ali’-
nin yaninda yer aldi. Bircok kaynakta onun
Siffin Savast’'na (37/657) Hz. Ali'nin safin-
da katildig1 ve bu savasta dlduruldigi be-
lirtilmektedir. Ancak 47 (667) yilinda hac
emiri olan Anbese b. Eb( Sufyan’t 6lum
déseginde ziyarete gittigine dair rivayet
(Neséai, “Kiyamii'l-leyl”, 66) onun Siffin’-
den sonra da yasadigini ortaya koymakta-
dir; Zehebi de 60 (679-80) yilina kadar ya-
sadigini belirtir. Ya‘la'nin FirGz ed-Deyle-
mi'nin kizi Ummi’l-Kiram ile, ayrica Zi-
beyr b. Avwvam'’in ve Ebl Leheb’in kizlary-
la evlendigi kaydedilmektedir (A‘lamii’n-
niibel&’, 111, 101).

Ya'la'nin Mekke'de fetvalar verdidi (a.g.e.,
a.y.), Yemen’de valilik yaptigi dénemde
mektuplara tarih atma uygulamasini bas-
latttigi kaydedilir (Taberf, 11, 4). Kendisin-
den rivayet edilen hadisler Kiitiib-i Sitte’-
de ve diger hadis kaynaklarinda yer almak-
tadir. Hz. Peygamber’den, Omer ve An-
bese b. Ebl Sifyan’dan rivayetleri vardir.
Naklettigi hadisler ogullar1 Safvan, Mu-
hammed, Osman, oglu veya kardesi Ab-
durrahman, ayrica Abdullah ed-Deylem,
Abdullah b. Babah, Mséa b. Bazan, Ata b.
Eb( Rebah, ikrime el-Berberi, Halid b. Dii-
reyk gibi sahsiyetler tarafindan rivayet edil-
migtir.
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Yalan kelimesinin Arapca karsiligi olan
kezib (kizb) eski sozliiklerde “dogrulugun
(sidk) karsiti, bir konuda gergegde aykirt ha-
ber veya bilgi vermek, séz vakiaya uygun
olmamak” diye tanimlanir. Haberin dog-
rulugu vakiaya uygunlugu, yalan olmasi
aykirihgr ile bilinir (Lisanti’l-“Arab, “kzb”
md.; Ahmed b. Muhammed el-Feyy(imf,
s. 201; et-Ta‘rifat, “Kizbl’'l-haber” md.; Te-
hénevi, 11, 847-850; Kamus Tercemesi,
“kzb” md., I, 461). Ya'ktb b. ishak el-Kin-
di kezibi “olmayani olmusg, olant olma-
mis gibi gésteren s6z” seklinde tanimlar
(Res&’il, 1, 169). Kezib kelimesi ayet ve ha-
dislerle diger islami kaynaklarda “gercege
aykirt konusmak” anlaminda masdar, “ger-
cede uygun olmayan s6z, haber” anlamin-
da isim olarak kullanilir. Bir ayette (Ysuf
12/18), YGsuf'u kuyuya atan kardeslerinin
babalarint onu kurdun parcaladigina inan-
dirmak icin gémlegine surdukleri kan icin
kezib (uydurma, sahte) kelimesine yer ve-
rilmistir. Alimler, bazi hadislerde kezibin
kotu niyet tasimayan yanlis davranislar
icin de kullanilmasini kanit géstererek bu
kavramin -kasit unsuru tagisin tagimasin-
gercege aykiri her turlu bilgiyi ve haberi
kapsadigin, ikisi arasindaki farkin sorum-
luluk noktasinda séz konusu edildigini be-
lirtirler. Clinki yalanci sdylediginin yalan
oldugunu bilir, hata eden ise s6ztiniin dog-
ru oldugunu zanneder (ibnii'l-Esir, IV, 159-
160). Ote yandan bir kimsenin sézi aslin-
da gercedi ifade etse bile o Kisi yalan sdy-
ledigini distinlyorsa yalanci sayilir. Nite-
kim Kur’an-1 Kerim’'de (el-Miinafikain 63/1)
munafiklarin Hz. Peygamber’e sdyledikle-
ri, “Sahitlik ederiz ki sen gercekten Allah’in
el¢isisin” sézleri, “Allah biliyor ki sen O’nun
elcisisin” ifadesiyle dogrulanmis, “Fakat Al-
lah da miunafiklarin yalancilar olduguna
sahitlik eder” mealindeki ayette sozlerini
inanarak séylemedikleri icin munafiklarin
yalanci oldugu bildirilmistir (Ragib el-is-
fahani, s. 270).

Kur’an-1 Kerim’'de kezib ve tirevleri 280
yerde gecmektedir ve bunlarin ¢cogu “bir
seyi yalana nisbet etmek” anlaminda tek-
zib masdarindan tireyen fiil ve isimler-
dir. Esasen Kkisiyle ilgili olan tekzib “kisinin
yalanci oldugunu ileri stirme, onu yalanci-
likla suclama”, olay ve haberle ilgili olan ise
“onu yalan sayma” manasina gelir ve bu
yonuyle inkarla értisir. Kur'an'da, genel-
likle eski peygamberlerin inkéarci kavimle-
rinin ve putperest Araplar’in Allah’in dini,
peygamberi ve kitaplari, kiyamet, ahiret,
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uhrevi yargilama ve adalet, cehennem ve
azap, Allah’in nimetleri, hakikat ve dogru-
luk gibi genelde imana iligkin konulardaki
yalanlayici, reddedici tutumlariyla bunun
kendileri icin doguracagdi zararlar anlatilir.
Bu ayetlerde tekzib “iléhi vahyin inkari, Al-
lah tarafindan génderilen hakikatin red-
dedilmesi” anlamint icerir. Kezib kelimesi
de ayetlerde otuz Ug yerde gecer; bunla-
rin cogunda “uydurma, yakistirma” anla-
mindaki iftira kavramiyla birlikte “Allah
hakkinda yalan uydurma, O’'nun birligi, as-
kinlidr ve yetkinligiyle bagdasmayan iddi-
alar ileri sirme” manasinda kullanilir (me-
sela bk. Al-i imran 3/94; en-Nisa 4/50; el-
Maide 5/103). Kezibin U¢ defa tekrar edil-
digi Nahl saresinin 116. dyetinde insanla-
rin sorumsuzca yalan konusarak yiyecek-
ler hakkinda, “Su heléldir, bu haramdir”
demeleri “Allah hakkinda yalan uydurmak,
Allah adina dogru olmayan hiikiimler Uret-
mek” seklinde degerlendirilmistir (Taberd,
VI, 658). Bir ayette, Medine yahudilerinin
Araplar’a ait yanlarindaki emanetleri geri
vermemenin kendileri i¢in sorumluluk do-
gurmayacagini ileri sirmeleri (Al-i imran
3/75; krs. Taberd, 1II, 317; Fahreddin er-Ra-
zi, VIII, 100-103), baska bir ayette yine ya-
hudilerin kutsal kitaplarina ilave ettikleri
sozlerin Allah katindan geldigini sdyleme-
leri de (Al-i imran 3/78; Fahreddin er-R&-
zi, VI, 106-109) “Allah hakkinda yalan soy-
lemek, O'na asilsiz seyler isnat etmek” di-
ye nitelendirilmistir. Misliman oldukla-
rint ileri siren munafiklar Allah’a ve resu-
line yalan séylemiglerdir (et-Tevbe 9/90;
krs. Sevkant, 11, 445). Bir ayette gercegdi ko-
nusana dirust (sadik), gercek dist konusa-
na yalanci (kéazib) denilmistir (el-Mu'min
40/28). Bircok ayette inkarcilar ve mina-
fiklar hakkinda, Allah’in génderdigi acik
hakikatleri yalan saymalari sebebiyle “ya-
lancilar” ifadesi kullanilmis, ayrica peygam-
berlerini yalanci (kazib / kezzab) diye sug-
layan kavimlerden s6z edilmistir (el-A'raf
7/66; HGd 11/27; es-Suaré 26/186).

Hadislerde de kezib ve tirevleri sikca
gecmektedir. Bazi hadis mecmualarinda
bu konuya dair 6zel bablar ayrilmigtir (me-
sela bk. Buhari, “ilim”, 8, 38; Eb(i Davd,
“Iman”, 13; “Edeb”, 80; Tirmizi, “Birr”, 46;
Nesat, “iman”, 23). Asilsiz bir sézii Hz. Pey-
gamber’e isnat ederek nakletmenin me-
nedildigi rivayetlerde kezib kavrami “hadis
uydurma” anlaminda kullanilmustir (Mtis-
ned, 11, 47,83, 123; Buhari, “ilim”, 38, “En-
biya>, 50; Mislim, “Ztihd”, 72). Bir hadis-
te de sdyle denilmektedir: “Yalandan saki-
nin, cunku yalanla giinah yan yanadir ve
ikisi de insani cehenneme géturir” (Mtis-
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ned, 1, 3, 5, 7, 8 Mislim, “Birr”, 103-105;
ibn Mace, “Mukaddime”, 4, 5). Diger bir
hadiste, “Kardesine bir sz sdylediginde o
sana inanirken senin ona yalan séylemis ol-
man ne blyuk bir ihanet!” buyurulmus-
tur (Misned, 1V, 183; Ebl Davtd, “Edeb”,
71). Hemen butin hadis kaynaklariyla ah-
18k ve tasavvuf kitaplarinda zikredilen bir
hadisin meali de séyledir. “Sizi yalan séy-
lemekten menederim; ¢lnku yalan sdy-
lemek guinaha, glinah da cehenneme goé-
tardr. Kisi yalan séyleye sdyleye nihayet
Allah katinda kezzab diye yazilir” (Mis-
ned, 1, 3, 5, 384, 410, 424; Buhari, “Edeb”,
69; Muslim, “Birr”, 102-105). Yine sik¢a
tekrar edilen bagka bir hadiste yalan mu-
nafikligin ¢ alametinden biri olarak gés-
terilmistir (digerleri sdztinden donmek ve
emanete hiyanet etmektir; bazi rivayetler-
de bunlara diismanlikta ileri gitmek de
eklenmistir [Miisned, 11, 189, 200; Buhari,
“Iman”, 24; “Sehadat”, 28; “Mezalim”, 17,
Miislim, “Iman”, 106-108]). Hadislerde, bir
kotlligu 6nlemek icin -baska care yoksa-
yalan sdylemenin céiz oldugu durumlar-
dan da s6z edilir (mesela bk. Miisned, VI,
403, 406; Buhari, “Sulh”, 2; Mislim, “Birr”,
101). Hz. Peygamber su u¢ maksat disin-
da yalan s@ylemenin helal kabul edilme-
digini bildirmistir: Aralarinda gecimsizlik
bulunan Kari kocayi baristirmak, savas sira-
sinda dusmani sasirtmak, insanlar arasin-
daki husumeti 6nlemek (Mtisned, VI, 459,
461; Mislim, “Birr”, 101; Tirmizi, “Birr”,
26).

islam alimleri, yalan konusunu iglerken
dilin ve konusma yetenegdinin insani di-
ger canlilardan ayiran en btk 6zellik ol-
dugunu belirterek Allah'in verdigi bu ni-
meti yerinde kullanmayanlarin insanlik de-
gerini de kaybedecegine dikkat cekerler.
Eb0 Hatim el-Busti, Allah’in, insanin or-
ganlarindan sadece dile kendi birligini ik-
rar etme yetenegi verdigini, bdylece onu
bitln organlardan daha degerli kildigini
ifade ederek akilli kimsenin dilini yalana
alistirmamasi gerektigini sdyler. Ayrica ya-
lanin insan onuruna aykirihigini Muham-
med b. K&'b el-Kurazi'nin su séziyle ézet-
ler: “Bir yalanci ancak algcak ruhlu oldugu
icin yalan sdyler” (ibn Hibban, s. 51). Ra-
gib el-isfahani de insanin yalanciligi karak-
ter haline getirmesinin insanliktan ¢tkma-
st demek oldugunu belirtir. Clink{ insanin
temel 6zelligi konusmadir. Fakat yalanci-
likla taninan kisinin séziine guvenilmez,
soziine givenilmeyenin konusmasi fayda-
sizdir; béylece o kimse hayvan durumuna,
hatta daha asagi bir dereceye duser. Cln-
KU hayvan konusamadidi icin bu bakimdan
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kimseye zarar vermez; yalanci ise zararl
bir varliktir (ez-Zeri‘a, s. 271). ibn Hazm’a
gobre yalan her tarli kétdlugin ashdir ve
Allah’t inkér etme de onun bir turtdur. Ya-
lan korkaklik ve bilgisizlikten dogar. Kor-
kaklik ruhu alcaltir; korktugu icin yalan
soyleyen Kisi artik deger verilen ruhsal yu-
celikten uzak kalmistir (el-Ahlak, s. 60).
Méaverdi de yol actigi k6t sonuglar ylizin-
den yalani bitin kétiliklerin toplami, bu-
tun cirkinliklerin temeli, dismanlida ka-
dar varan bir dizi kétuligun bagi diye ni-
teler (Edebii’d-diinya ve’d-din, s. 253).

islam ahlak felsefesinin erken dénem
kaynaklari arasinda yer alan et{-Tibbti'r-
rahdni adll eserinde yalan sdylemenin ar-
kasindaki psikolojik sebepleri ve dogura-
cagi sakincalari inceleyen Eb( Bekir er-Ra-
Zi'ye gore yalanin asil sebebi kibir duygusu
ve yénetme tutkusudur. Bilgi sahibi olan
bir kisiye bu bilgi ondan yoksun olana gé-
re bir Ustunlik sagladigi igin o kisi kendi-
ni yalanla bilgili gibi gdstermek ister. Bu
ise nefséni arzularin insani yaniitmasinin
bir sonucudur. Yalan sdylemeye devam
eden Kisiler sonunda pismanlik dogura-
cak yanlhgliklar yaparlar; insanlarin gézin-
den duser, asagilanir, hakarete ugrarlar.
Yalan haber verenin niyetine gére farkl
yalan turlerini inceleyen Razi, karsisinda-
kini bir zarardan koruma veya ona mesra
bir fayda saglama amaciyla sdylenen ya-
lani kétl saymamig, bunun yaninda isin
asli ortaya ciktiginda séyleyen icin mah-
cubiyet ve kinama doguran yalanlari cir-
kin bulmus, insanin yalanci diye nitelendi-
rilmesini gerektirecek en kétu yalanin hic-
bir sebebe dayanmayan, cirkin ve alcalti-
c1 amaclarla sdylenen yalan oldugunu be-
lirtmistir (Res&’il felsefiyye, s. 56-59). Ha-
mididdin el-Kirmani, Razi'nin et-Tibbii'r-
rahani’sini elestirmek icin yazdigi el-Ak-
valii'z-zehebiyye'de (s. 77-78) aslinda fa-
zilet kabul edilen dogru sézlulik bile her
zaman makbul goérulmezken, bir kimse-
nin aleyhinde gercekleri séylemek bile giy-
bet sayilirken Réazi’'nin temel bir rezilet
olan yalani bazi durumlarda tesekkire de-
Jer gérmesini yadirgamaktadir. Ancak is-
lam disunce tarihinde yalan konusu da-
ha ¢ok Razi'nin gérisi dogrultusunda de-
Jerlendirilmistir. Mesela Ragib el-isfaha-
ni, Raz'nin eserinden alindidi anlagilan ifa-
delerle hem yalanin psikolojik sebepleri-
nin hem de mesra olan ve olmayan kisim-
larmnin bulundugu hususunda ayni gérus-
leri tekrarlamistir (ez-Zeri‘a, s. 275-276).
Méaverdi de yalanciligin sebeplerini men-
faat elde etme, zarari 6nleme, séze tatl-
lik, zarafet katma ve diismana zarar ver-
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me disincesi seklinde siralar; bu arada
yalan s@ylemeye ruhsat verilen durumlar-
dan da s6z eder. Yine Maverdi'ye gore ya-
lancilarin bazi 6zellikleri vardir. Yalanci dog-
ru sozlerle kendisinin yalanlari arasinda
fark gérmez, sdylediklerinin slipheyle kar-
silandigini gériince hemen sézlinden doé-
ner. Nihayet insan tabiati yalandan hos-
lanmadidi icin yalancinin ruh hali disina
yansir (Edebt’d-dtinya ve’d-din, s. 255-
257).

Bir yénden gercek olmayan mesel, kina-
ye, tevriye gibi kapall ve dolayli anlatimla-
rin yalan sayilip sayllmayacagi konusu ize-
rinde de durulmusgtur. Bilgi verme mak-
sadi tasimayip ibret ve ders ¢cikarma ama-
c1 giden kurgu niteligindeki sozlerin ya-
lan sayllmayacagdini belirten Ragib el-isfa-
hani buna gesitli hayvanlarin konusmala-
rini igeren bir masali 6rnek gésterir. Ara-
larindaki bir koyun davasini Davad pey-
gambere getiren iki kardesin hikayesini
anlatan ayetle (Sad 38/23) Allah rizast icin
yapilan harcamalarin sevabinin ¢oklugunu
ekinlerin bereketli verimine benzeten aye-
tin de (el-Bakara 2/261) bazi kesimlerce
sembolik anlatimlar kabul edildigini s6y-
ler (ez-Zeri‘a, s. 270-271). Gazzali, selefin
yalan anlami da iceren kapall ifadelerden
kacinmay tavsiye ettigini belirttikten son-
ra acik olsun olmasin her turli yalan séz-
den sakinmak gerektigini, zaruret halinde
de acikca yalan sdylemek yerine dolayli
ifadelere bagvurmanin daha az sakinca-
I1 kabul edildigini ifade etmekte, bu tlr
dolayl anlatimlar i¢in érnekler siralamak-
tadir. Birini mutlu etmek gibi sebeplerle
kinayeli ifadeler kullanilabilir. Nitekim Hz.
Peygamber yasli bir kadina, “Yaslilar cen-
nete girmeyecek” dediginde bununla cen-
nette herkesin genc olacagini kastetmis-
tir (fhya’, 111, 139-140).

Ragib el-isfahani’ye gére islam alimleri
yalanin kétu sayllmasi icin su unsurlarin
bulunmasi gerektigini sdylemislerdir: S6-
zUn icerdigi haberin gercek olayla uyus-
mamasli, bilgi verenin séz konusu haberi
6nceden zihninde kurgulamasi ve zihnin-
de kurdugu seyi séylemeyi hedeflemesi
(ez-Zeri‘a, s. 273). Bunun yaninda daha ¢ok
kelam ilminde ve kismen ahlak kitaplarin-
da yalanin 6z0 geregi mi yoksa bagka bir
sebepten dolayr mi1 kétu ve haram oldu-
gu meselesi lUzerinde durulmustur. Ke-
1am alimleri hiistin ve kubuh meselesini
ele alirken en ¢ok basvurduklari érnekler
durustluk ve yalandir. Ehl-i sinnet’in ha-
kim gorusine gore séziin dini hikmu or-
taya cikaracagi sonuca baghdir. Sézin
amaca ulasmak icin bir vesile teskil ettigi-

ni belirten Gazzali, iyi bir amaca hem dog-
ru hem yalan sézle ulasmak mumkinse
de bu durumda yalan séylemenin haram
oldugunu, eger amaca ulasmak icin yalan
soylemekten bagka bir ¢are yoksa bu ama-
ca gore s6zin hikmunun degisecegini soy-
ler (lhy&’, 111, 137). Kitaplarda sikca tek-
rarlanan bir érnekle, kendisini éldirmek
icin pesine disenlerden kacan masum bir
kisiyi evinde saklayan kimsenin onu so-
ranlara gérmedigini séylemesi béyledir.
Yine Hz. ibrahim'’in kendisini sélen yerine
davet eden inkarci halkina “hastayim” de-
mesi (es-Saffat 37/89), putlarini kiranin
buyUk putlari olabilecegini séylemesi (el-
Enbiya 21/62-63), yanindaki esini korumak
icin “kiz kardesim” diye tanitmasi da (Bu-
hari, “Talak”, 10; EbG Davad, “Talak”, 16)
s6zin dini hikminin niyet ve maksada
gore degisecegdini gdstermektedir. En cir-
kin yalan diinya ve ahiret icin hicbir fay-
da saglamayan yalandir. Ahlak kitaplarin-
da, zorunlu durumlarda yalan séylemenin
caiz goruldigine dair zikredilen delil aile
huzurunun korunmasi, husumetlerin én-
lenmesi, savasta basar1 saglanmasi gibi
sebeplerle yalan séylemeye izin veren ha-
dislerdir. Bununla birlikte yalanla ilgili ruh-
satlarin istismarindan kaygi duyan alim-
ler imkan élclsunce yalandan sakinmak
gerektigine dikkat ¢cekmislerdir. Nitekim
Gazzali 6nce, “Yalan li-aynihi haram degil-
dir” derken birkag satir sonra, yalan kapi-
sinin bir defa agilmas! durumunda artik
ihtiyac ve zaruret sinirinin étesine gecme
tehlikesinin bulundugunu belirterek, “Za-
ruret durumu diginda yalan séylemek as-
len haramdir” der (fhya’, 111, 137-139). Ra-
gib el-isfahani de kelamcilara atfen baz
ruhsatlardan bahsettikten sonra yalanin
her zaman utanc verici ve asagilayici bir
tutum oldugunu séyler (ez-Zeri‘a, s. 272-
274). Gazzali kulun ibadetlerdeki niyet ve
ihlésini da onun dirdst olup olmama aci-
sindan degerlendirir. Buna gére bir kimse,
“YUuzumu géKleri ve yeri yaratan Allah’a
cevirdim” derken (el-En‘am 6/79) kalbi Al-
lah’a yénelmez, akli diinya mesguliyetle-
rinden siyrilmazsa yuzinu Allah’a ¢evirdi-
gini sylemesi bir yalandir. Bunun gibi na-
mazda Fatiha stresini okurken, “Yalniz sa-
na ibadet ederim” diyen kisi hakikatte nef-
sine ve diinyaya kulluk ediyorsa o da ya-
lan soylemistir (fhya’, 1V, 288, 391).
Yayginhdi ve etkisi, agir sonuglar dogur-
masi gibi sebeplerle yalan her devirde in-
sanligin en buyUk ahlék problemlerinden
birini teskil etmis, biitlin dinlerde ve ah-
18k égretilerinde kot ve glinah sayilmus,
islam kiltiriinde de bu alanda genis bir li-
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teratlr olusmustur. Cahiz'in el-Mehdsin
ve'l-ezddd (Beyrut 1412/1991, s. 50-56),
ibn Kuteybe'nin ‘Uytinii’l-ahbér (Beyrut
1406/1986, 11, 30-36), ibn Abdiilber en-Ne-
meri'nin Behcetii’l-mecalis ve tinsii’l-
miicalis (Kahire 1382/1962, 1, 572-578), ib-
rahim b. Muhammed el-Beyhaki'nin el-
Mehdasin ve'l-mesavi (Beyrut 1408/1988,
s. 435-444) adl eserleri gibi erken dénem-
lerden itibaren insanligin ahlék, edep ve
hikmet birikimini yansitmak amaciyla ya-
zilmis kitaplarda ve ibn Ebii’d-Diiny&'nin
es-Samt ve ddabti’l-lisan’1 (trc. Zekeri-
ya Yildiz — Fikret Glines, Hadislerde Diline
Sahip Olmak, istanbul 2007), Ahmed b.
Hiseyin el-Beyhaki'nin el-Adéab't (Beyrut
1408/1988, s. 119-121), Zekiyyiuddin el-
Munzirf'nin et-Tergib ve't-terhib’i (Ka-
hire 1414/1993, 11, 30-36) gibi daha cok ha-
dislerden meydana gelen eserlerde yalan
baglica konular arasinda yer almistir (ay-
rica bk. SIDK).

Islam’in bilyiik giinah kabul edip yasak-
ladig yalanin fikihta ayrica hukuki sonug-
lar1 da ele alinir. Yalan yere yemin ederek
bir kimsenin hakkinin zayi olmasina yol
acan kisi ahirette Allah’in gazabiyla karsi-
lasacag gibi (Buhéri, “Eyman”, 17; Mus-
lim, “Iman”, 218-224) diinyada da verdigi
bu zarari tazminle sorumludur. Blyuk gu-
nahlardan sayilan yalanci sahitlik netice-
sinde (Buhéri, “Diyat”, 2; ibn Mace, “Ah-
kam”, 32) ilgili kisilerin ugradigi zarar ya-
lanci sahide tazmin ettirilir, ayrica o kim-
se mahkemece tézirle cezalandirilir. Mé&-
likiler’e gére ebediyen, fakihlerin cogun-
luguna gore ise tévbe edip kendini i1slah
ettigi kanaati yerlesinceye kadar sahitligi
kabul edilmez. Ticari islemlerde satilan
malin 6zellikleri, maliyeti, piyasa degeri vb.
hakkinda saticinin yalan sdylemesi bu yol-
la elde edilen kazanci haksiz ve haram ki-
lar. Guven esasina dayanan akidlerde al-
danan ve agik zarara ugrayan tarafa belli
sartlarla akdi fesih, zararin tazmini gibi
imkanlar taninir (bk. TAGRIR).
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IM MUSTAFA CAGRICI

I 1
YALCIN, Hiiseyin Cahit
(1875-1957)

Gazeteci, hikaye ve roman vazari,
edebiyat elestirmeni.

L |

Balikesir'de dogdu. Babasi Maliye me-
muru Ali Riza Efendi, annesi Fatma Ney-
yire Hauim’dir. {Ik ve orta 6grenimini Se-
rez'de ve istanbul'da yapti. 1893'te girdi-
gi Milkiye Mektebi'ni 1896’da bitirdikten
sonra 1901 yilina kadar Maarif Nezéareti’-
nin ¢esitli kalemlerinde caligti. 1901-1908
arasinda Vefa ve Mercan idadilerinde 6G-
retmenlik ve mudurluk yapti. II. Megruti-
yet'in ilaniyla birlikte ittihatcilar'in safin-
da hareketli bir siyasi hayata atildi; 1 AGus-
tos 1908'de Hiiseyin Kazim Kadri ve Tevfik
Fikret'le birlikte Tanin gazetesini ¢ikar-
maya basladi. Bu sirada yapilan secimler-
de istanbul mebusu olarak meclise girdi.
Ayni dénemde bircok gazeteciyle girdigi
polemikleriyle genis yanki uyandirdi ve ba-
sinda buyuk séhret kazandi. I. Dinya Sa-
vasI'nin sonunda Istanbul’'un isgali izeri-
ne 1919 Haziraninda Malta'ya suruldu. Bu-
radan 1921 Nisaninda kurtulunca Istan-
bul'da Tanin'i yeniden yayimladi. Cumhu-
riyet'in ilk yillarindan Atatirk’tin élimune
kadar gecen dénemde Atatiirk’e ve iné-
nl hikimetlerine ydnelttigi sert elestiri-
ler ve ittihatcl kadroyu israrla savunmasi
yiiziinden (¢ defa tutuklanip Istiklal Mah-
kemesi'ne sevkedildi. Ikinci mahkemesi si-
rasinda vatana ihanet sucundan 1925 Ma-
yisinda Corum’da muebbet siirgiin ceza-
sina ¢arptirildi. Ancak ceza kanununda ya-
pilan bir degisiklikle bir yil sonra cezasini
tamamlamis sayildi ve Istanbul'a dénd.
Atatirk’un 6limune kadar siyasetin digin-
da kaldi, kendisine hi¢bir memuriyet ve-
rilmedi; TUrkee'ye cevirip yayimladig eser-
lerin geliriyle gecinmeye calisti. Bu arada
dénemin énemli fikir dergilerinden Fikir
Hareketleri'ni ¢cikardi (1933-1940). 1938’-
de cumhurbaskani secilen inénii'niin tek-
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lifi Uzerine yeniden siyasete déndi; 1939-
1954 yillarinda Cumhuriyet Halk Partisi'n-
den Cankiri, Istanbul ve Kars milletvekili
olarak gorev yapti. Tanin ve Ulus gazete-
lerinde 6zellikle 1948’den sonra Demokrat
Parti'ye karsi cok sert bir micadeleye gi-
risti ve Aralik 1954’te yetmis dokuz yasin-
da iken yirmi alt1 ay hapse mahkim edil-
di. Basinda cikan buyik gurulttler tGzeri-
ne U¢ buguk ay sonra serbest birakildi. Bu
olayin ardindan Demokrat Parti'ye karsi
mubhalefete devam etti. Adayligini koydu-
gu 1957 secimlerine ¢ok az bir siire kala
18 EKim 1957°de zatlrreden 6ldu.

Sahsiyeti ve sanati Ahmed Midhat Efen-
di, Namik Kemal ve Besir Fuad'in yani si-
ra Fransiz realistlerinin etkisiyle sekille-
nen Huseyin Cahit’'in edebi hayati 1891’-
de yazdigi Nadide romaniyla baglamis,
Servet-i Fiintin'da 1897'den itibaren ya-
yimladigr hikaye, roman ve edebi tenkit-
lerle genisleyerek devam etmigtir. Fran-
sizca'dan gevirdigi bir yazisi yuzinden der-
ginin 1901’de kapatilmasindan sonra ede-
biyattan ayrilmis ve 1922’de nesrettigi Ni-
cin Aldatirlarmig? adli hikaye kitabiyla
edebiyat diinyasina tekrar dénmusse de
bu dénus devamli olmamustir. Huseyin Ca-
hit, Servet-i FinGn edebiyatinin (Edebi-
yat-1 Cedide) 6nemli isimlerindendir. Bu
devrede yazdigdi hikayelerin cogunda ken-
dini ve Servet-i Finan neslini temsil eden
genclerin karamsarligini, hayattan ve top-
lumdan uzaklagarak tabiata ve hayali agk-
lara siginmasini anlatmaktadir. Bazi hika-
yelerinde ferdilikten siyrilip bir cesit sos-
yal tasvire, 6zellikle kadinlarin toplum ha-
yatindaki yerini ve ugradiklar haksizliklari
gbstermeye ydnelmistir. Nadide, Ahmed
Midhat Efendi'nin tesiriyle yazilmis ace-
milik devrine ait bir cinayet romanidir.
Servet-i Fiintin'da tefrika edilen Hayal
Icinde adli romani onun edebi eserleri
arasinda en degerlisi kabul edilir. Yazarin
hayatindan izler tasiyan eserde Nezih ad-
I1 temiz ve yuiksek ideallere sahip bir gen-
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cin Istanbul'da bir Rum kizina &sik olusu
ve bu sebeple hayatin aci gercekleriyle ylz
yuze gelisi hareketli bir sekilde anlatiimak-
tadir. Bu dénemin bircok eseri gibi hayal-
hakikat catismasina dayanan roman, sup-
heci ve inkarci bir geng haline gelen Ne-
zih'in koyu bir determinizme stirtiklenme-
siyle sona erer.

Asll s6hretini bu dénemde edebi tenkit
ve polemikleriyle kazanan Hiiseyin Cahit,
Servet-i Fin(n edebiyatina yoneltilen eles-
tirilere etkili ve susturucu cevaplar ver-
mistir. Bu elestirilerde estetik, edebiyat
tarihi, roman sanati ve roman tenkidine
dair bircok husus s6z konusu edilir. Bati
edebiyati akimlari ve buyuk romancilar ta-
nitilir. Servet-i Fiintn, Terctimén-1 Ha-
kikat, Sabah, Strd-y1 Ummet, Saddet,
Asiyan, Ikdam, Tarik ve Tiirk Yurdu
gibi yayin organlarinda nesredilen bu ya-
zilar 1933-1940 yillari arasinda Fikir Ha-
reketleri’'nde cikan ¢ok sayida edebi ten-
kitle blyUk bir saylya ulagsmigtir. Butin
bunlara ragmen Huseyin Cahit'in siyasi
sohreti edebi faaliyetlerini gélgelemigtir.
II. Mesrutiyet'ten hayatinin son guinlerine
kadar Tanin, Ulus, Istanbul ve Halkci
dergi ve gazetelerinde yayimladigi siyasi
makaleler biyuk yankilara ve tepkilere yol
acmus, ittihatci-itilafc veya Cumhuriyet
Halk Partisi-Demokrat Parti kamplasma-
sinda énemli rol oynamistir. Bu yazilarda
milll hakimiyet, hiirriyetci parlamentarizm,
liberalizm, evrimcilik ve ferdiyetcilik yolun-
daki fikirler de sik sik vurgulanir. Siyasi ya-
zilarmin disinda onun 6zellikle Cumhuri-
yet'ten sonra cesitli gazete ve dergilerde
yayimlanan hatira, sohbet, gezi ve dene-
me turlerinde dikkate deger bircok yazi-
s1 vardir; bunlar son devir fikir ve kultur
tarihinin 6nemli kaynaklari arasinda yer
alir.

Huseyin Cahit'in ayni derecede énemli
bir baska yonu de 1896-1948 yillari arasin-
da devam eden tercume faaliyetleridir.
Kultur tarihinde kendisine blytk bir yer
kazandiran bu yayinlarina bir butin ha-
linde bakildiginda bunun olagan ustl bir
calisma oldugu gériilir. Fransizca, ital-
yanca ve ingilizce’den yapilan ve tamami
26.000 sayfaya ulasan bu ceviriler siyaset,
edebiyat, tarih, sosyoloji, egitim, psikolo-
ji, felsefe ve estetige dairdir. Bati kultu-
runin temel eserlerinden yapilan bu ter-
cumelerin yani sira yazarin bir o kadar da
gazete ve dergi sayfalarinda kalmis cevi-
rileri bulunmaktadir. Buttin bu yénleriyle
Huseyin Cahit cok tepki uyandiran siyasal
asiriliklarma ragmen Il. Abdilhamid, Mes-
rutiyet ve Cumhuriyet dénemlerinin ede-



