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YARATMA

tarihi sartlarini yansittigi gercegi burada
incelenemeyecek kadar ayrintilidir.

ikinci tur yaratilig felsefesi tek tanril
dinlerde ortaya cikan yoktan yaratilis (ex
nihilo) bi¢imidir. Bu yaratilig anlayisinda
Tanri mevcut olan her seyi tamamen yok-
tan var etmis ve tamamen iradi sekilde
dizenlemistir. Ex nihilo modelinin iki 6rne-
gi Yahudilik ve Hiristiyanlk'tir. Yahudilik'-
te yaratiligla ilgili anlatimlar buyUk oran-
da Tevrat'in Tekvin kitabimnin ilk dért bo-
limuinde bulunur. Birinci bélimuin birin-
ci cimlesinden ikinci bélimin dérdincu
cimlesine kadar yer alan kisimda hicbir
sey yokken Tanrr'nin ilk temel formlari ya-
ratmasi ele alinir. Once 1s1k, sonra sularin
arasindan g6k kubbenin yaratilisi, deniz-
ler ve bitkilerin yaratilisi, hayvanlarin ya-
ratilist, insanin Tanri sGretinde yaratilisi
anlatilir. Bu yaratilis islemi alti glinde ta-
mamlanir ve yedinci gin kutsanir. Bura-
ya kadar nakledilen yaratilis 6ykusu ikin-
ci bélumden U¢lnci bélimin sonuna ka-
dar farkll sekilde tekrarlanir. Bu bélim-
deki ana konu Adem ile Havva'nin cen-
netteki hayatidir. Tanri topraktan Adem’i,
onun kaburga kemiginden Havva'yi yara-
tir. Kissanin geri kalan kismi yilanin Hav-
va ile Adem’i kandirmasi ve onlarin cen-
netten cikarilmasiyla ilgilidir. Cennetten
uzaklastirma tarihsel yaratilisin baslangi-
cini teskil eder. Yaratilisin amaci Tanri'ya
kulluktur. insan biitiin yaratiimiglarin tize-
rinde bir konuma yerlestirilerek bu amacin
anlami aciklanir. Kabalaci yaratilis doktri-
ni, yaratimay Tanrr'nin belli asamalar ha-
linde on ayr1 sekilde tecellisi seklinde al-
gilayip Islam tasavvufundaki vahdet-i vu-
c0d fikrine yaklasir. Hiristiyanlik'ta yara-
tilis blyuk oranda Yahudilik'teki doktrin
cercevesinde yorumlanmigsa da kilise ba-
balari yaratiligin altt ginde vuku buldugu
yolundaki ifadeyi sembolik bir anlatim ola-
rak kabul eder. Hiristiyan yaratilis doktri-
nini Yahudilik’ten ayiran en énemli husus
seytanin yaratilis konusundaki mistik mis-
yonudur. Seytan, Adem ile Havv&'nin ya-
ratiima slresinde tarihsel ve zamansal
boyutlarin olusumunda adeta gérinme-
yen mistik bir rol oynar. Onun yoldan ¢I-
karmasi eylemi zaman ve tarihin tesekkil
mantigina zemin hazirlar. Buradan hare-
ketle gnostik Hiristiyanlik yaratilis ve kur-
tulus sureclerini seytanin misyonu ile ilis-
kilendirir.
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M KUrsaT DEMIRCE

YARDIMLASMA

Insanin sosyal bir varlik olmasi ve top-
lu halde yasamasi, toplu halde yasayan in-
sanlarin da birbirlerinin yardimina ihtiyag
duymasl sebebiyle [slami literatiirde yar-
dim ve yardimlagmaya dair ¢ok sayida kav-
ram bulunmaktadir. “Yardim etmek” an-
lamindaki avn kokiinden tlreyen teaviin
ve muavene “yardimlasma” manasinda en
sik rastlanan kelimelerdendir. iane ve ma-
Unet kelimeleri de “yardim etmek” mana-
sinda kullanilir. Yardim eden kimseye ve
genellikle ise yarayan her seye muin, bi-
rinden yardim istemeye istiane, kendisin-
den yardim istenen kisiye miistean denir
(Lisanti’l-“Arab, “avn” md.). Yine ayni kok-
ten gelen main insanlara faydali olan sey-
leri anlatir (Taberd, XII, 709). Modern Arap-
ca’da kooperatif icin teaviiniyye kelimesi
kullanilir. “Birine yardimcti olup yukunu sirt-
lama, yikinu paylasma” anlamindaki zahr
kokiinden tlreyen tezahiir ve miizahere
“birbirine destek olmak, yardimlasmak”,
zahir ve zahir de “yardim eden” demektir
(Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “zahr” md.;
Lisanii’l-“Arab, “zahr” md.). “Yardim et-
mek” manasina gelen bir bagka kelime de
nasrdir. Nasr “mazluma yardim etmek”,
nusret ise “yardim etmenin guzelligi (hiis-
ni’l-madne)” diye aciklanir. Ayni kékten na-
sIr ve nasir “yardim eden”, tenasur “yar-
dimlasma”, miistansir “yardim isteyen”
manasindadir. Nasirin ¢ogulu olan ensar
kelimesi Mekke muhacirlerine yardim eden
Medineli mislimanlar hakkinda kullanil-
mustir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “nsr”
md.; Lisanii’l-“Arab, “nsr” md.). Bunlarin
yaninda sézlikte “birinin bakimini, ihtiyac-
larini Uzerine almak” anlamindaki “kefl” ké-
kiinden tireyen “tekaful” “birbirine kefil
olmak, birbirinin ihtiyacini karsillamak” de-
mektir. Bir kimsenin bakimini Gzerine ala-
na kafil ve kefil denir. Modern Arapc¢a’da
“et-tekafulu’l-ictim&i” sosyal dayanismayi
ifade eder. Islami kaynaklarda ayrica “te-
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adud, tesanud, tevasul, ulfet / tealuf, ih-
san, infak” gibi kavramlar da yardimlasma
baglaminda kullaniimaktadir.

Kur’an-1 Kerim'de iane kavramu iki ayet-
te yer alir (el-Kehf 18/95; el-Furkan 25/4).
Dért ayette istidne masdarindan gelen
fiiller 6zellikle “Allah’tan yardim isteme”
anlaminda, iki ayette mustean “yardimi
umulan” méanasinda Allah’in sifati olarak
gecer (YGsuf 12/18; el-Enbiya 21/112). Te-
avin kavraminin iki defa zikredildigi Méai-
de slresinin 2. ayetinde, kétilik edenlere
karsi hissedilen 6fkenin intikamci ve sal-
dirgan tutumlara yol agmamasi gerektigi
belirtildikten sonra, “lyilik ve takvada yar-
dimlagin, kétiluk ve dismanlik yolunda
yardimlasmaym” buyurulmak suretiyle Ca-
hiliye asabiyetinin besledigi, hicbir ahlaki
6lct tanimayan kabileci dayanisma ve yar-
dimlasma reddedilir. Sevkani buradaki yar-
dimlasmanin butun iyilikleri, yardimlasma
yasaginin da buttn kétulikleri kapsadigi-
ni sdyler (Fethu’l-kadir, 11, 10). Kurtubi'ye
gore iyilik ve takvada yardimlagsmanin ce-
sitli yollar1 vardir ve herkesin yardimi ken-
di yetenek ve imkanlarina géredir; mese-
1a alim bilgisiyle, zengin maliyla baskasina
yardim eder (el-Camif, VI, 46-47). Maverdi
bu ayette insanlara yardimlasma emre-
dilirken iyilik ile takvanin birlikte zikredil-
mesinin sebebini sdyle aciklar: “Cunki Al-
lah’in hosnutlugu takva ile, insanlarin hos-
nutlugu iyilikle kazanilir; bu ikisine sahip
olan kimse tam mutluluga ve sonsuz ni-
mete sahip olur” (Edebti’d-diinya ve’d-din,
s. 184). Kur’an’da zahr ve turevleri de sik-
ca gecmektedir (M. F. Abdilbaki, el-Mu‘-
cem, “zhr” md.). Ug ayette miizahere (et-
Tevbe 9/4; el-Ahzab 33/26; el-Miimtehine
60/9), U¢ ayette de tezahur (el-Bakara 2/
85; el-Kasas 28/48; et-Tahrim 66/4) mas-
darindan fiil kaliplart bulunur. Méide si-
resinin 2. ayetindeki teavin yerine Baka-
ra sQresinin 85. ayetinde tezahir masda-
rindan bir fiil kullanilir ve yahudileri eles-
tiri baglaminda, “Sonra siz ... kétulik ve
dismanlik yolunda onlarla yardimlagsiyor-
sunuz” ifadesi geger. Tezahur ve mizahe-
re kavraminin yer aldigi diger ayetlerde de
hakli ve mesrl olmayan yardimlasmalar
nehyedilir. Bes ayette zahir kelimesi yer
alir (M. F Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “zahr”
md.). Nasr masdarinin tirevleri de hem
Allah’a hem insanlara nisbet edilerek bir-
cok ayette kullanilmustir (a.g.e., “nsr” md.).
Bir ayette, “Allah size yardim ederse ar-
tik sizi hi¢ kimse yenemez; sizi yardimsiz
birakacak olursa O'nun disinda size yar-
dim edebilecek kim vardir? MUminler yal-
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niz Allah’a guvensinler” buyurulmustur
(Al-i imran 3/160). Kur’an-1 Kerim’'de ilk
miuslimanlarin mugriklerle savaslarinda
Allah’in onlara yardim ettigi (mesela bk.
Al-i imran 3/123; et-Tevbe 9/25; el-Feth
48/3), buna Kargilik inkarcilarin diinyada
da ahirette de ilahi yardimdan mahrum
kalacaKlari (mesela bk. Al-i imran 3/22, 56;
en-Nahl 16/37; Fussilet 41/16) bildirilir. Dua
mahiyetindeki bazi ayetlerde peygamber-
lerin ve miiminlerin Allah’tan yardim dile-
dikleri anlatilir (mesela bk. el-Bakara 2/250,
286; el-Mi'min{in 23/26). Dért ayette mu-
minlerin Allah’a yardimindan s6z edilmis
(el-Hac 22/40; Muhammed 47/7; el-Hadid
57/25; el-Hasr 59/8), bu tur ifadeler “Al-
lah’in dinine, peygamberine, Kullarina yar-
dim etme; Allah’'in koydugu kurallara uy-
ma, ahde bagli kalma” seklinde ag¢iklan-
mustir (Ragib el-isfahani, el-Miifredat, “nsr”
md.; Taberf, IX, 166-167; XI, 310; Sevka-
ni, 111, 515; V, 37). Zekat ve kefaretle ilgili
ayetlerin amact muislimanlar arasinda yar-
dimlasmayi surekli kilmak ve yardimi bir
kurum haline getirmektir. Ayrica sadaka,
ihsan, in‘am, it'am, infak, isér, ikram, bezl
gibi kavramlarla yardimlagmay tesvik eden
cok sayida ayet vardir. Fecr stresinde (89/
17-26) Mekke musgriklerinin bencillik ve
maddeperestlikleri, yetimlerin ve muhtac-
larin sikintilari karsisindaki duyarsizliklari
agir bicimde elegtirilmekte, bu yiizden bu-
yuk cezaya carptirilacaklari bildirilmekte-
dir. Yasin sQresinde (36/47) muhtaclara
yardim etmeye cagirilan Mekke musrik-
lerinin, “Allah’in doyurmadiklarini biz mi
doyuracagiz” demeleri acik bir sapkinlk
olarak nitelendirilmektedir. Hasr saresin-
de (59/9) Mekke muhacirlerine kucak acan
Medineli muslimanlardan s6z edilirken,
“Onlar kendileri darlik icinde olsalar bile
muhacirleri kendi 6z canlarina tercih eder-
ler” buyurulmaktadir. Bu ayet, bir muslu-
manin din kardesini gerektiginde kendi-
sine tercih etmesinin yuliksek bir ahlaki
erdem olduguna isaret eder. Medineli ilk
muslimanlarin Kur'an’da ensar adiyla
onurlandiriimasi ve hatiralarinin ebediles-
tirilmesi (et-Tevbe 9/100, 117) onlarin bu
yardim severliklerinden kaynaklanmugtir.
Kur'an’da ensar kelimesi Hz. {s&'nin hava-
rileri icin de kullaniimakta (Al-i imran 3/52;
es-Saf 61/14) ve bir yoruma gére Kur’an’-
da hrristiyanlara verilen nasaréa ismi bu-
radan gelmektedir (Ragib el-isfahani, el-
Miifredat, “nsr” md). Mimtehine siresin-
de (60/8-9) muslimanlarin kendilerine za-
rar vermeyen gayri muslimlere iyilik etme-
lerine izin veren ayetler din farkinin yar-

dimlasmaya engel olusturmadigina isaret
eder.

Hadislerde de yardimlasmayla ilgili cok
sayida kavram ge¢cmektedir; bircok hadis
mecmuasinda bu konuya 6zel bablar ay-
rilmustir. Bir kutsi hadiste, “Yalniz benim
rizam icin birbirine yardim edenler sevgi-
mi hak etmistir” buyurulur (Mtisned, 1V,
386). Buhari'nin mislimanlar arasindaki
yardimlagmaya (tedviin) ayirdigi babda yer
alan bir hadise gore (“Edeb”, 36) Reslul-
lah, “MUminler aralarindaki iliskiler baki-
mindan tagslar birbirine kenetlenmis bi-
naya benzer” demis, ardindan bunu iki eli-
nin parmaklarini birbirine kenetleyerek gos-
termistir. “Sadaka her muslimanin vazife-
sidir” ifadesiyle baslayan bir hadiste mad-
di yardimin yaninda hayir amach ¢alisma-
nin, bedenle yardim etmenin, iyiligin ya-
yilmasi ve kétlligln énlenmesi cabalarina
katilmanin, nihayet kétulikten uzak dur-
manin bile sadaka oldugu bildirilir (Mtis-
ned, 1V, 395, 411; Buhari, “Zekat", 30,
“Edeb”, 33; Nesal, “Zekat”, 56). Bu hadi-
se gore, ginumuizde anlami ¢ok basitles-
tirilen sadaka islami anlayis acisindan her
turli mesra yardimlasmay kapsayan bir
kKavramdir. “Guclu isen glicinu zayiflara
yardim i¢in Kullan ki bu senin sadakan ol-
sun” manasindaki hadiste de (Miisned, V,
154) bu husus goérulmektedir. “Kardesi-
nin ihtiyacini gideren kimsenin ihtiyacini
da Allah giderir” (Mtisned, 1V, 104; Buha-
M, “Mezalim”, 3; Muslim, “Birr”, 58); “Bir
kimse kardesine yardim ettigi middetce
Allah da ona yardimini strdlrir” (Miis-
ned, 11, 274) meélindeki hadisler yardim-
lasmanin hem dini degerine hem toplum-
sal yararina isaret etmektedir. Hadislerde
zulme ugrayana yardim etme hususu da
sikca gecer (Wensinck, el-Mu‘cem, ““avn”,
“zlm”, “nsr” md.leri), bu arada zalime yar-
dim etmekten de s6z edilir. Hz. Peygam-
ber, “Zalime yardim iki elini yakalayip zul-
munl engellemekle olur” buyurmustur.

Musliman alim ve dugtnurler, hem in-
sanin sosyal bir canli oldugu seklindeki
Aristocu goruse (Aristote, s. 461-463) hem
de ilgili ayet ve hadislere (el-Enfal 8/63;
Miisned, 11, 400; V, 335) atifta bulunarak
insanlarin tek baslarina ustesinden ge-
lemeyecekKleri ihtiyaclarla kusatildiklarini,
toplumsal hayatin, devlet ve hukuk gibi
kurumlarin bu ihtiyaclari yardimlasarak
karsilama zaruretinden dogdugunu séyle-
miglerdir. Faréabi, el-Medinetii'l-fazila’-
nin “ihtiyacti’l-insan ile’l-ictima* ve't-tea-
vin” baghd altinda (s. 117-119), her bire-
yin kendisine gerekKli seyleri tek basina el-
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de etmesi mimkin olmadigindan insan-
larin topluluklar olugturmay ve birbiriyle
yardimlasmay! saglayacak bir fitratta ya-
ratildidini belirtir ve buradan hareketle
kendi toplum ve devlet felsefesini kurar.
Farébi'ye gére erdemli toplumun Uyeleri
kendi yeteneklerini en iyi bicimde kulla-
narak mikemmel bir toplum Kkurabilirler.
insan tabiati hakkinda kétimser bir an-
layis tasilyan Maverdi'ye gére insan muh-
ta¢ olmadigini gérdiigil zaman dogas! ge-
regi azginlasir, saldirganlik onun hakim
ozelligidir. insani uysallastiran sey kendi
basina yetersizliginin farkina varmasidir,
l1ani irade onu canlilar arasinda en Aciz
varlik olarak yaratmugtir. Dolayisiyla insan
fitri eksikliginden dolay1 hemcinsinden yar-
dim bekler (Edebti’d-diinya ve’d-din, s.
132). Bitun insanlar esit yetenek ve im-
kanlarla dinyaya gelselerdi hi¢ kimse di-
gerinden yardim alamayacak, sonucta ih-
tiyaclarin karsilanamamasi yizinden in-
sanlik helak olacakt. insanlarin degisik ye-
teneklerle donatilmasi ve farkli imkéanla-
ra kavusturulmasiyla onlarin aralarinda ile-
tisim kurmalari, birbirleriyle kaynasmala-
r1, dayanisma ve yardimlasma icinde bu-
lunmalari ve bu suretle eksiklerini gider-
meleri amaclanmistir. Ayetlerde belirtil-
digi uzere (HGd 11/118; en-Nahl 16/71)
bu durum insanlik i¢in Allah’in bir lutfu-
dur (a.g.e., s. 135). Ragib el-Isfahani de
insanlarin hayatlarini surdirebilmeleri icin
yardimlagsmak zorunda olduklarini belirt-
tikten sonra bir toplulugun (stfilerin), “Cin-
leri ve insanlari yalniz bana ibadet etsin-
ler diye yarattim” mealindeki ayete (ez-
Zariyat 51/56) dayanarak diinya islerini ter-
ketmeyi fazilet saymalarini elestirmigtir.
Cunku Allah’in kullarina faydal olacak is-
ler yapmak da blyuk bir ibadettir. Nite-
kim, “BUtln insanlar Allah’in ailesidir, in-
sanlarin en hayirlisi Allah’in ailesine en ¢ok
faydasi dokunandir” anlamindaki hadis
(Eb( Ya'la, VI, 65; Taberani, VI, 252-253)
bunu gostermektedir (Ragib el-isfahant,
ez-Zeri‘a, s. 387-388, 402-403).

Bu gériislere Gazzali ve ibn Halddn gibi
sonraki distnirler de katilmistir. Gazza-
['ye gore siyaset de toplumsal zaruretin
bir neticesidir. insanlarin gesitli tehlikele-
re Karsi birbirinden gug¢ ve yardim alma-
ya ihtiyac duymalari yerlesim birimlerinin
dogmasini saglamig, ancak toplumsal ha-
yat strtusmeleri de beraberinde getirmig-
tir. Nihayet butin bu zaruretler insanlar
arasinda baris, adalet, sosyal dayanisma
ve yardimlasmay1 gerceklestirecek siyasi
Kurumlarin ortaya cikmasina vesile olmus-
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tur (fhy&’, 1, 12-13, 55; 11, 193-194; 111, 10,
281; el-ktisad, s. 235; el-Maksadii’l-esna,
s. 70). Ibn Hald(n da insanlar icin toplu
yasamanin zorunlulugunu filozoflarin, “in-
san dogasi geregi medenidir” seklinde ifa-
de ettiklerini belirttikten sonra, insanla-
rin en zorunlu ihtiyact olan besinlerin Ure-
tilmesinden yenmeye hazir duruma geti-
rilmesine kadar bircok alete, is ve islem-
lere ihtiyac¢ bulundugunu, bir Kiginin tek
basina bunlari basarmasinin disindleme-
yecegini sdyler (Mukaddime, s. 41-43). ibn
HaldGin medeniyet teorisini bu temel du-
slince (zerine kurmaktadir. ihvan-1 Safa
toplulugunun dost tanimi, onlarin yardim-
lasma ve dayanismaya ne kadar Ustun bir
meziyet olarak baktiklarini gésterir. Buna
gobre hakiki dost digmanlarina karsi dos-
tuna yardim eder, sikinti ve belélar karsi-
sinda dostuna dayanak, zor zamanlarin-
da destek olur. Dost dostun arkasinda ka-
ledir; dostu onu andiginda yardimina ko-
sar, unutulsa da unutmaz. Dostuna iyilik
etmesini 6gutler ve bu hususta ona éncl
olur; malini ve canini dostuna adar. Aydin-
lik dostlar din ve diinya hayatinin huzuru
icin birbirine yardim ederler; zengin alime
maliyla, alim zengine bilgisiyle yardimci
olur; boylece herkes herkesin kurtulusu-
na katki saglar, digerinden de bir karsilik
beklemez (er-Resé’il, IV, 44-45, 55-56).

Ahlak ve fikih kitaplarinda yardimlag-
mayla ilgili gesitli ilkelerden séz edilir. On-
celikle herkes kendi ihtiyacini yine kendi
imkanlariyla karsilamaya calismali, bagka-
sinin eline bakmamalidir; ¢tiinki birinden
yardim almak bir tir esirliktir; 6zgir kal-
mak isteyen Kisi hi¢ kimseden yardim bek-
lemez; asil zenginlik ve onur bundadir. Yar-
dim eden kimse de Karsilik beklememeli,
yardim alan ise imkan 6lcisinde bunun
karsiligini vererek iyilik sahibine tesekkur
etmelidir. Ebd Hatim el-Busti'ye gore akil-
It Kisi 6zellikle digsmanina, aptal, gtinah-
Kkar ve yalancilara, kendisinden bir beklen-
tisi bulunanlara ihtiyacindan s6z etmez
(Ravzati’l-‘ukald’, s. 142, 144, 250; Ma-
verdi, s. 199, 205-206). ibn Hazm iyilik ya-
pana tesekkir etmenin farz oldugunu be-
lirtir, yapilan iyilige ayniyla veya daha faz-
lastyla karsilik vermeyi 6gutler. Bununla
birlikte iyilik edenin kéti islerine yardimci
olmak bir tesekkir sayilmaz. Yanlis ve hak-
siz iglerde yardimlasanlar gercekte birbir-
lerine kotuluk etmis sayilirlar (el-Ahlak
ve’s-siyer fi midavati’n-nifas, s. 88).

Fikih kitaplarinda ilgili &yet ve hadisler-
den hareketle muhtaclara yardim etme-
nin éncelikle onlarin yakinlarmnin gérevle-
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ri arasinda yer aldigi belirtilir. Bu yikim-
ltlugl yerine getirmekten kacinan akra-
ba aleyhinde dava agilabilir (M. Ebl Zeh-
re, s. 69-74). ibn Hazm iyilik ve takvayl em-
reden, kotuluk, asirilik ve saldirganhdi ya-
saklayan ayetlerle Hz. Omer’in uygulama-
sint delil géstererek susuzluk, aclik, yilan
sokmasi gibi bir tehlike ile karsilasan bi-
rine elinden geldigi halde yardim etme-
diginden onun élimune yol acan kimse-
ye eger bu sonucun dogacadini énceden
biliyorsa taammuiden, bilmiyorsa hataen
adam 6ldirme cezasinin uygulanmasi ge-
rektigini sdyler (el-Muhalla, X, 522-523).
imam Malik, Ebd Ydsuf ve Muhammed
b. Hasan es-Seybéni gibi bircok fakih de
ayni goérustedir (Teckani, s. 264-265).

Dinin ve dindarligin yardimlasmaya et-
Kisi Uzerine yapilan arastirmalarda din-
darligint icine sindirmis, 6ziimsemis bi-
reylerde yardim etme iradesinin bu du-
rumda bulunmayanlara gére daha guglu
oldugu tesbit edilmistir (genis bilgi icin
bk. Ayten, s. 94-120). Islam’da hayir yap-
ma ve sevap kazanma niyetine dayanan
zekat, sadaka-i fitir, kurban, nezir, karz,
kefaret, vakif vb.ne dair hikim ve uygu-
lamalarin temel hedefi toplumda yardim-
lasmanin kurumsallasmasini saglamaktir.
Basta vakiflar olmak (izere biitin islam
beldelerinde erken dénemlerden itibaren
muhtaclara hizmet vermek amaciyla ku-
rulan asevi, darulaceze, yetimler evi, ima-
ret, hastahane gibi pek cok kurum mus-
limanlarin dayanisma ve yardimlasma ru-
hunu ortaya ¢ikaran hayir miesseseleridir
(ayrica bk. COMERTLIK; IHSAN; iN‘AM; IN-
FAK; TESANUD).

BIBLIYOGRAFYA :

Ragib el-isfahani, el-Miifredat, ““avn” md.;
a.mlf., ez-Zeri‘a ila mekarimi’s-seri‘a (nsr. Ebii'l-
Yezid el-Acemi), Kahire 1405/1985, s. 387-388,
402-403; M. F. Abdiilbaki, el-Mu‘cem, ““avn”
md.; Miisned, 1, 274, 400; III, 99, 201, 324; IV,
104, 386, 395, 411; V, 154, 335; Aristote [Aris-
to], Ethique a Nicomaque (trc. |. Tricot), Paris
1994, s. 461-463; EbQ Ya'la el-Mevsili, Miisned
(ngr. Hiiseyin Selim Esed), Dimagk-Beyrut 1985,
VI, 65; Taberi, Cami‘u’l-beyan, Beyrut 1412/
1992, IX, 166-167; XI, 310; XII, 62-63, 709; Fa-
rabi, el-Medinetii’l-fazila (nsr. Albert Nasri Nadir),
Beyrut 1986, s. 117-119; ibn Hibban, Ravzatii’l-
‘ukald’ ve ntizhetil’l-fuzald’ (M. Muhyiddin Ab-
diilhamid v.dgr.), Beyrut 1397/1977, s. 142, 144,
250; Taberani, el-Mu‘cemi’l-evsat (nsr. Mahmad
b. Ahmed et-Tahhan), Riyad 1415/1995, VI, 252-
253; ihvan-1 Safa, er-Res&’il, Beyrut 1377/1957,
1V, 44-45, 55-56; Maverdi, Edebli’d-diinya ve'd-
din (nsr. Mustafa es-Sekka), Beyrut 1978, s. 132,
135, 184, 199, 205-206; ibn Hazm, el-Muhalla,
X, 522-523; a.mlf., el-Ahlak ve’s-siyer fi miida-
vati’n-nufas, Beyrut 1405/1985, s. 88-89; Gaz-
zali, Thy&’, 1, 12-13, 55; 11, 193-194; 1II, 10, 281;

HEEEMANsiKLOPEDisi 43. CILT

a.mif., el-lktisad fi'l-i‘tikad (nsr. ibrahim Agah
Cubuk¢u — Hiiseyin Atay), Ankara 1962, s. 235;
a.mlif., el-Maksadii’l-esna, Kahire 1322, s. 70;
Meydani, Mecma“u’l-emsal (Abdiilhamid), I, 334;
Kurtubi, el-Cami<, VI, 46-47; ibn Hald(in, Mukad-
dime, Beyrut 1402/1982, s. 41-43; Sevkani, Fet-
hu’l-kadir, Beyrut 1412/1991, 11, 10; IIl, 515; V,
37; M. el-Habib et-Teckani, el-Thsanti’l-ilzami fi'l-
Islam, Magrib 1410/1990, s. 264-265; M. Ebi
Zehre, et-Tekafiilii’l-ictima‘t fi’l-lslam, Kahire, ts.
(Daru'l-fikri'l-Arabi), s. 69-74; Ali Ayten, Empati
ve Din, istanbul 2010, s. 94-120.

M MUSTAFA CAGRICI

r 7
YARIS

L (bk. MUSABAKA). N

r 7
YARLIK

Tiirk ve Mogol devletlerinde
hiikiimdar buyrugu va da fermani.

Turkge’den Mogolca'ya gegen yarlik ke-
limesi Tirk ve Mogol dillerinde “buyruk,
emir, ferman” anlamina gelir. Genis cog-
rafyalara hakim olan Mogol hanlari, ken-
dilerini Cin imparatorlari gibi “GéK'in ogul-
lar1” diye gérdukleri ve yeryizinde ken-
dilerine esit insanlarin bulunmadigini di-
stindukleri icin baskalarina séyledikleri
yahut yazdiklari her seyi “blyiguin Kucu-
ge soyledigi s6z, emir” telakki etmis ve
divan-1 ingalarinda cikan bu tur yazilara
yarlik demislerdir (Grigoryev, s. 19-21). ilk
Mogol hanlarinin yarliklari sézlidir. Bun-
larin yaziya gecirilmesi fikri, diger bircok
uygulamada oldugu gibi XIII. ytuzyilin ba-
sinda Uygurlar’dan alinmistir. Bu sebep-
le Mogol hanlarmin yarliklari ézellikle ya-
p1 ve formul acisindan Uygur yarliklarinin
etkisi altinda kalmistir (Pogekaev, s. 62).
Gerek Bilyiik Mogol Imparatoriugu’'nda
gerekse Altin Orda Hanligr'nda ¢ok sayida
Uygur’un katiplik yapmast ve Altin Orda
burokrasisinde baslangicta Uygur dilinin
kullanilmasi séz konusu etkiyi daha belir-
gin duruma getirmistir. Hakimiyet altin-
daki Ruslar’la Litvanyalilar, hanlardan ge-
len her yaziya yarlik denmesine o kadar
alismiglardi ki kendilerinin hana génder-
dikleri mektuplara bile yarlik demeye bas-
lamuglardir. Mesela Nikonovskaya Yilli-
gr'nda, “1379'da Ryazan Knezi Oleg yar-
likla birlikte elgisini Mamay Mirza'nin ya-
nina génderdi” cumlesi yer almaktadir
(Grigoryev, s. 25). Yarlik yazma gelenegi
Biiylik Mogol imparatorlugu’ndan sonra
Mogolistan’da ve Cengizogullar’nin kur-
duklari devletlerde devam etmistir.



