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bir hareket olarak ortaya cikan Vehhabi-
lik taraftarlar Hicaz'da gerceklestirdikleri
bir dizi faaliyetten ve Mekke'yi ele gecir-
dikten sonra Medine’nin erzak ambari Yen-
bu’ ile baglantisini kesip buray1 hedef al-
dilar. Misir Valisi Kavalali Mehmed Ali Pa-
sa’nin ogdullari Tosun ve ibrahim pasalarin
o6nculugunde Yenbu' tekrar Osmanli ege-
menligine sokuldu (1811). I. Dinya Savasi
sirasinda 1917'de Yenbu'‘un Ingilizler ta-
rafindan isgali dolayisiyla (BA, DH. EUM.
LVZ, nr. 38/72) savas sonrasl Arap yarima-
dasindaki diger yerler gibi Yenbu‘ da Os-
manl topraklarindan ayrildi. Bir siire Se-
rif Huseyin ve ogullari tarafindan yéneti-
len Yenbu’, Arap yarimadasinin Necid ve
Hicaz bélgelerine hakim olan Suudi Ara-
bistan Kralligi'na baglandi (1924).

1975 yilinda Suudi Arabistan Kralit Ha-
lid b. Abdulaziz, Yenbu‘un bir sanayi seh-
ri olarak insa faaliyetlerini baglatti. Yerle-
sim ve ticaret alanlari, kamu tesisleri ve
sanayi bélgesi olmak Uzere belli bir plan
dahilinde tasarlanan yeni sehre Yenbuus-
sinaiye adi verildi. Geleneksel ve cagdas mi-
marinin bagdastirildigi planlamada yerle-
sim, ticaret ve kultir yéntinden toprak kul-
laniminda denge gézetilerek dinamik bir
cevre olusturulmaya caligildi. Petrol, pet-
rokimya ve dogalgaz tesisleri en yakin yer-
lesim yerlerinden 5 km. uzaga yerlestiri-
lirken deniz suyu aritimi ve atik su tesis-
leri de uzak alanlara kuruldu. Bir yandan
Kkultlrel miras korunurken bir yandan da
yeni ve ileri teknoloji kullanildi. Ginimuz-
de en 6nemli petrol rafinerilerinden biri-
nin bulundugu, Medine Emirligi'ne bagl
bir muhafizlik merkezi olan Yenbu’, Kizil-
deniz Kiyisinda gelismis bir sanayi sehri
konumundadir. Havaalani, limani ve bura-
larda calisanlarla niifusu % 80'i Suudi Ara-
bistan vatandasi olmak tUzere 300.000’e
ulasti.
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III. yiizyilda ortaya ¢ikan,
Bat1 Ortacag ve Islam diisiincesini

etkileyen felsefe okulu. N

Bilyiik iskender’in milattan énce 334'te
ciktigi Dogu seferiyle baslayan Helenistik
dénemde onun kendi adina kurdurdugu
Kuzey Afrika'daki iskenderiye sehri za-
manla Atina'ya rakip olarak Akdeniz hav-
zasinda gelisen bilim, kultur ve disunce
hareketlerinin merkezi haline geldi. Tarih-
te Iskenderiye okulu ve iskenderiye felse-
fesi diye anilan bu merkezin iskenderiye
Kutlphanesi'nden beslendigi bilinmekte-
dir. iskenderiye felsefesi, Yeni Eflatunculu-
gun (Neo-Platonizm) énciist ve en énem-
li filozofu olan Plotin ile (6. 270) 6zdesles-
mistir ve onun Enneades (dokuzlular) adty-
la bilinen eserinin ve takipgilerinin Grdnd-
dir (Necib el-Beledi, s. 3, 55). Bu felsefe o
dénemde ortaya ¢ikan okullardan biri olup
Eflatuncu idealizmi devam ettirmekle bir-
likte kendi icinde sistematik bir felsefi ya-
piyt ifade eder. Yeni Eflatunculugun, hiris-
tiyan bir aileden gelen ve hicbir eser yaz-
madan 242'de 6len Ammonius Saccas ta-
rafindan kuruldugu séylense de ardinda
eser birakmamasi ve gelenek olusturma-
masi dikkate alinip akimin asil kurucusu-
nun Plotin oldugunu séylemek gerekKir.

Ammonius’un égrencisi olan Plotin yak-
lasik 203-204'te Lykopolis'te, FurfiriyQs’a
(Porphyrius) goére ise 205-206’da Misir’-
da pagan bir aile icinde dunyaya geldi.
Hakkinda bilinenlerin neredeyse tamami
kendisi altmis yaslarinda iken 6grencisi
Furflriy(s’un, hocasinin Enneades adl
eserini 6limunden otuz yil kadar sonra
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tashih ederken giris kisminda onun ha-
yatina ve eserlerine dair yazdigi bélimde
anlattiklarindan ibarettir. Enneades alti
bélimden meydana gelmektedir ve her
bélimin dokuz kisimdan olusmasi sebe-
biyle bu adi almustir. Furfiriyds’un aktar-
digina gére iskenderiye’de erken yaslar-
da égrenime baslayan Plotin yirmi sekiz
yasinda iken felsefeye ydnelmis, isken-
deriye’de taninmis filozoflarin derslerine
katilmis, ancak bu derslerden “mutsuz bir
sekilde” ayrilmigtir. Nihayet Ammonius
Saccas’in derslerine girdiginde dostlarin-
dan birine, “Aradigim adam iste budur”
demis ve on bir yil sireyle onun dersle-
rine devam etmistir. Ardindan bilgeligin
kaynagi sayilan Dogu'ya, iran ve Hindis-
tan’a gitmeye karar vermis, bu maksatla
Roma imparatoru lIl. Gordianus’un iran se-
ferine katilmig, Gordianus'un Mezopotam-
ya'da éldirilmesi Uzerine sefer basarisiz-
likla sonuglaninca Misir'a dénmek yerine
Roma'ya gitmis (244-245), burada haya-
tinin sonuna kadar basinda bulundugu bir
okul kurmustur. Hikmeti bir yasama tarzi
olarak benimseyen Plotin zahidane bir
hayati tercih etmis, et yememis, tedavi
icin afyon (tiryak) almamis ve hi¢ evlenme-
mistir. Guizel huyu dolayisiyla ¢evresinden
buylk saygi gérmus, érnek bir sahsiyet
halinde yasamini sirdirmustur. Furfiri-
yUs kendisinin bir defa, Plotin’le birlikte ol-
duklari stre zarfinda ise dort defa Tanri
ile vecd halinde bulustuklarini anlatir (Ki-
tabu Furfariyas, s. 1-46).

Yeni Eflatunculugun kaynaklari arasin-
da yahudi Philo, Eflatun, Aristo, Stoacilar
ve Pisagorcular zikredilebilir. Sisteme ha-
kim olan “varolusun derece derece sirala-
nigl” disuincesi Stoaci filozof Poseidonios’-
tan alinmustir (Zeller, Grek Felsefesi Tari-
hi, s. 337). KoKlerinin bu tarihsel arka pla-
na dayanmasina ve yer yer se¢meci un-
surlar tagimasina ragmen Yeni Eflatun-
culuk terminolojisi ve problemleriyle oriji-
nal bir dustince sistemidir; ayni zamanda
bir din oldugu da 6ne strulmustur. Esa-
sen Yunan ruhu daima dini diisiinceyle bir-
likte var olmustur (Hirschberg, s. 68). Din-
le felsefe, alanlarmn ortak olusu ve prob-
lemlerinin i¢ ice girmesi Plotin’in disun-
cesine de hakimdir (Zeller, Die Philosop-
hie der Griechen, 111/2, s. 675). Ancak ken-
dine 6zgu bir inanc sistemi, ibadet ve ri-
tuelleri bulunmayan Yeni Eflatunculuk ak-
la gelen ilk anlamiyla bir din sayilmaz, do-
layisiyla dinler tarihinde Yeni Eflatunculu-
ga yer verilmez. Bununla birlikte Plotin’i
yalnizca filozof degil peygamber diye ni-
teleyen, onun mistik felsefeyi temsil etti-
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gini, felsefesinde metafizik, ahlak ve dini
mezcettigini savunanlar da vardir (Inge,
[, 5). Eflatun’un Timaios'ta Tanri icin kul-
landig1 “demiurgos” (yapan, sekil veren) vas-
finin karsiligi olarak Plotin kendi siste-
minde “nous” anlayisini ortaya koymustur.
Plotin’e kaynaklik etmesi bakimindan zik-
redilmesi gereken diger bir isim de evre-
nin Tanri ile dolu oldugunu sdyleyen, Tan-
r1'yl zamanin ve mekanin Ustiinde géren,
hicbir sifatin O'nu kusatamayacagini, bu
sebeple O’'nun ancak olumsuz sifatlarla
anilabilecegini diisiinen iskenderiyeli Phi-
lo’dur.

Plotin’in eserlerinde metni anlamayi
neredeyse imkansiz kilan sembolik bir dil
hékimdir; ayrica belli bir amagla yazilmis
duzenli bir yazim disiplininden uzak olup
bu durum onun eserlerindeki digtince
sistemini yakalamayi zorlastirmaktadir.
Plotin icin felsefenin nihai amaci insanin
kendinden gecip Tanri ile ittihada ulasma-
sidir. Bu duygu ancak vecd halinde yasa-
nir. “Bir”in “ilk ilke” olarak belirlenmesine
gbturen nesnel gerekcelere gelince
bunlar kiside monistik ya da nihaf ve kap-
samli buttnlige yénelen bir egilimin, se-
beplerin sonsuzca siralanmasini son bir
sebepte bitirmek isteyen bulyik bir ¢aba-
nin, butdn iligkilerin disinda duran “mut-
lak”a dogru ilerleme arzusunun ve ruh
dinginligini sadece Tanrr'nin birliginde bu-
lan gelismis dini bir 6zlemin bulunmasi
seklinde siralanabilir. Monistik egilim ¢ok-
lugun birligine, ¢coklugun icinde olana de-
gil bir seye ortak olmayan dogrudan “mut-
lak bir”e géturir (Heinemann, s. 249). Ob-
jektif acidan bakilacak olursa Plotin’in
felsefeyi dig diinyaya iliskin butin deger-
leri yok sayma ilkesi Uizerine kurdugu an-
lagilir. Dis diinyaya iliskin her sey (Tanri'dan
baska her varlik) sinirli ve gecicidir, bu se-
beple bir deger tasimaz. Dis diinyanin ba-
til oldugunu ispata bile gerek yoktur. Bu
iki acidan, objektif ve stbjektif yonden ba-
kildiginda Plotin’e gére felsefenin asil
amacinin buyuk élctde ilgilendigi ulGhiy-
yet fikriyle kesif, mistik tecrube ve deru-
ni zevk Uzerine Kurulmus oldugu gérulr.
Onun felsefesinin lzerine oturdugu temel
kavram akledilir alem (bir bakima idealar
alemni) yahut Tanrr'dir. insan akledilir 4lem-
den duyulur aleme intikal eder ve bu ulas-
t1g1 sondan tekrar ilk birlige ylikselmeye
calisir (bk. SUDUR).

Plotin, felsefesini aslinda U¢ ana ko-
nuya indirgemigtir: Tanri / bir, akil ve ne-
fis. Tanrr'ya isnat ettigi baslica iki nitelik-
ten biri “mutlak bir”, digeri “ilk olus"tur.
Bunun yani sira Estilticyd’da Tanrr'ya var-
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Ik, etkin, iyi, giizel, sebep, yaratici, diizen-
leyici, basit ve murekkep her seyi kusa-
tici, salt, surekli, hakiki, her seyi kontrol
eden gibi sifat ve isimler de isnat edilir.
AKkil ve nefis dahil her seyden &énce gel-
mesi bakimindan Tanrt ilk faildir ve bu ilk
fail ayn1 anda hem yaratici (mibdi’) hem
yetkinlik vericidir (mtitimm) (Aristo, Est-
lacya, s. 52). Yine Tanri, mikemmelligi se-
bebiyle bir seyi meydana getirdiginde se-
bebini ve “nicin”ini ayni anda barindira-
cak sekilde ortaya koymasi bakimindan ilk
faildir. Eksik olan varliktan meydana ge-
len fiilin de eksik olacagi bellidir. Bundan
dolay1 bayagi alemdeki insan icin tamlik,
muikemmellik “kendine yetme” anlamin-
dadir; bu anlamiyla insan bagka bir seyi
var etme guciine sahip degildir, cinku
kendisinden “tasamaz”. Su halde ilk sebep
icin eksik denilemeyecegdi gibi tamam da
denilemez, zira O tamligin da Ustindedir;
her seyi var eden ve Uzerine iyilikleri tagi-
rip yayan O’dur, evreni iyilikle dolduran
da O’'dur. Bu agidan her seyin sebebi olan
bir varliga “ilk sebep”ten daha uygun bir
isim isnat edilemez (Aristo, Kitabui'l-lzah,
s. 22-23). insanin Tanrr'yi dile getirmeye
basladigi andan itibaren O’nun deger kay-
bedecegi disinuldiginden O hep insanin
tasavvur glicinu asan bir varlik olarak ka-
bul edilmis, béylece negatif (Tanri'nin ne ol-
madidini anlatmaya dayali) teoloji ile bir ta-
sawvur olusturulmustur. Bir olan Tanrt nes-
neleri (esya) tamamen kendi varligindan
meydana getirir, O’'nun varligi sebeplerin
sebebidir. O'ndan tasarak meydana ge-
len ilk varlik akildir. Aklin “bir"den tagsma-
s1 tipki dogum sancist ¢eken kadindan do-
gumun gerceklesmesi gibidir (Aristo, Esa-
lacya, s. 19). Akil bir seyin éncesini, son-
rasini ayri ayri bilemez; o seyin basini ve
sonunu zaman itibariyle degil bir sira du-
zeniyle bilir; tipki kargidan bir agaci géren
kimsenin, gévdesini ve dallarini ayri ayri
degil tamamini tek bir seferde gérup al-
gllamasi ve daha sonra bir tasnif yapma-
s1 gibi ilk aklin bilmesi de tek bir seferde
gerceklesir. Bu da aklin énce kullileri kulli
olarak bildigini ve sonra cuz'llere yéneldi-
gini gosterir. AKlin bir geyi bilmesi icin bir
seyden digerine intikal etmesi gerekmez.
Zira bu akil seylerin tamamidir; dolayisiy-
la kendini aklettiginde egyanin tamamini
akletmis, kendi zatini gérdigiinde butin
esyayl gérmus demektir (a.g.e., s. 32-33).
Beseri akla gelince bu akil bedenle bulun-
dugu sirada bakisini esyaya yoneltir, es-
yadan en ufak bir siyrilma halinde hemen
yine kendine yénelir. Tanri’'nin her bakim-
dan askinligini ve yetkinligini vurgulayan
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Plotin bu yetkinliklerin bircogunu O’na
en yakin olan ilk akla da yuklemistir. Bu
sebeple akil, illeti oldugu akil alemini bil-
mekle aklin sebebi olan ilk yaraticinin akli
alemdeki tezahirinu de gérmis ve an-
lamis olur.

{lk caglardan itibaren gerek din gerek-
se felsefe alaninda varligin ortaya ¢ikisini
yorumlarken daima metafizik varlik ala-
ninin fizik dinyay! etkiledigi distinilmus-
tur. Plotin’in aciklamalari da bu etkileme-
nin nasil gergeklestigini izahtan ibaret-
tir. Plotin, Tanrr'yt cokluktan ve degisim-
den uzak tutmak amaciyla asag: lemdeki
varliklarin olusum ve dizenini akilla nef-
sin fonksiyonuna birakmugtir. Zira filozo-
fun amaci salt ve agkin bir Tanri kavrami-
na ulasmaktir. Tanri ile dlem arasinda bu-
lunan iki temel 6zden biri akil digeri ne-
fistir, ancak aklin yénu yukariya / tanrisal
aleme, nefsin yoni ise asagiya / fiziki din-
yaya donuktur. Tanri’'nin akil vasitasiyla
coklugu meydana getirmesinde ve ¢oklu-
dun nihai olarak tekrar yukariya dénus su-
recine girmesinde nefsin roli bir asansoé-
re benzetilebilir. Yukaridan gelen butinun
zeminde dagilmasini ve dagilan ¢oklugun
yine yukariya bir butin halinde ulasma-
sini gerceklestiren nefistir. Bdylece nefse
ulvi alemle sifli dlem arasinda iliski kur-
ma, araci olma islevi yiklenmistir. Nefis
kendisinin maddede (beden) bulundugu-
nu akil vasitasiyla bilir ve maddi aleme ilis-
kin tasavvurunu akil yardimuyla saglar. ilk
olan bir (Tanri) hakiki sebep, hakiki nur ve
iyi ise O'ndan meydana gelen sebepli de
gercek sebepli ve gercek nur alma imka-
nina sahip bir varlik olmalidir. Bu durum-
da Tanrr'nin tek basina bulunmasi ve se-
bepli varlii meydana getirmesi gerekli-
dir. Benzeri durum aklin nefsi, nefsin de
bayag! alemi meydana getirmesi icin ge-
cerlidir. Nefis, etkilerini kabul eden bu ba-
yadi aleme “guicti ve kuvvetindeki comert-
lik (dogurganlik) gérilsun diye” dismustar.
Nefsin tanrisal alemden dusUp sufli dlem-
de tanididi ilk maddi varlik heydladir (po-
tansiyel durumundaki ilk madde), dolayi-
siyla nefsin tasidigi iyilige mazhar olan da
bu varlik olmalidir. Bdylece sekilsiz ve gay-
ri maddi bir gui¢ olan hey(la nefsi kabul
etmekle guc halinden fiil haline gecip so-
mutlasir. Burada iyilikten (hayir) maksat
ilk sdrettir (form). Duyulur alemde bulu-
nan her sey nefse ait bu iyilikten kendi ka-
biliyeti dl¢listinde pay almakta, bdylece
kozmik inis silsilesi Tanri, akil, nefis, heya-
14, tabiat ve olus seklinde gerceklesmek-
tedir.
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Tanri-varlik iliskisini, varigin bir sira di-
zenine gore ortaya ¢ikisini yorumlayan mis-
tik karakterli bu felsefe iskenderiye, Su-
riye, Bergama ve Atina’da yayilarak geli-
simini sirdurmugstir. Bu mistik ve yari
dini felsefeyi siirdirenlerin bagsinda Plo-
tin'in sadik talebesi ve dostu Furfiriyls
gelir. Grek felsefesini ve 6zellikle Aristo
mantigini ¢ok iyi bildigi anlasilan Furfari-
yUs, Eflatun ile Aristo’nun sistemlerini uz-
lastirmak amaciyla alt1 eser kaleme almis;
Aristo’nun Kategoriler'ine giris olarak yaz-
digt Isagiici Latince ve Stiryanice'ye, Arap-
ca ve Ermenice’ye, sonraki donemlerde
gelismis bitun dillere terciime edilmis,
bdylece glinimuze kadar séhretini koru-
mustur. FurfariyQs kendini hocasinin eser-
lerini aciklamaya adamis, anlatim guci
sayesinde buyik takdir gérmustur. Su-
riye okulunun temsilcisi ise Furfariy(s’'un
6grencisi olan Jamblikus’tur (6. 330). Bu
disinur Tanrr'nin tenzihi ve ara varlikla-
rin sayist hususunu daha ileri boyutlara ta-
simig ve Furflriyds'tan gelen erdemlere
besinci erdem olarak rahipligi ilave etmis-
tir. Ona gore rahiplik temel bir erdem olup
duyulur diinyadan siyrilmanin yolu bu er-
demin gerekKlerini yerine getirmekle mium-
kindur. Tanri ile iliski Kurabilmenin yolu
ise ancak ilahi vahiyle mimkiin olup vah-
yin tagtyicist olan rahipler filozoflardan us-
tln bir mertebededir.

Jamblikus'un égdrencisi Aidesios tarafin-
dan kurulan Bergama okulu Suriye oku-
lunun devami niteligindedir. Aidesios bir
yandan kinik (sifli) yasama tarzina hay-
ranlik duyarken diger yandan Hiristiyan-
liga ve hiristiyanlara karsi guicli bir anti-
pati beslemekteydi. Bu okulun mensubu
olan Maximus, Sallustius ve Linonius, Bi-
zans imparatoru lulianos’un hocalariydi.
Sallustius politeizmin propaganda araci
olarak Tanrilar ve Diinya Uzerine adiy-
la bir eser yazmis, imparator lulianos, Hi-
ristiyanlik Uzere yetistirilmesine ragmen
politeist ve Hiristiyanlik karsiti haline gel-
misti; bunun i¢in de ¢ogunlukla Jambli-
Kus’un géruslerine géndermelerde bulu-
nuyordu. lulianos giinese tapinmayi Ye-
ni Eflatuncu égretiyle mezcediyor, giine-
si duyulur ve distnullir dunya arasinda
bir vasita kabul ediyordu. Bilindigi kada-
riyla Aidesios filozoflarin ve sofistlerin bi-
yografilerini yazmis, ayrica tarihle ilgili bir
eser kaleme almistir. Atina okulunun tem-
silcileri iginde Sirianus, Domnius, Plutarc-
hos ve Proclus’un isimleri zikredilebilir. Ay-
rica Yeni Eflatuncular arasinda adi anil-
mamakla beraber Themistius, Eflatun ile
Aristo’'nun gérislerinin uzlastiriimasi ko-

nusundaki dusunceleriyle bu okul men-
suplarina yakindir. Bunlardan Plutarchos'un
6grencisi olan, caliskanligi ve Ustln diya-
lektik yetenegiyle tin kazanan Proclus uzun
yillar Atina okulunun basinda kalmustir.
Proclus eserlerindeki metodoloji ve bi-
tunlikle giglu dili sayesinde sonraki du-
stnurler Uzerinde hayli etki birakmigtir.
Evrende sebep-sonug iliskisinin varligini
savunmus, sebeplilik zincirinin teselsile
déntismemesi icin Aristo’nun Tanrt anlayi-
sinda géruldigu gibi bir ilk nedende son
bulmasinin zorunlu oldugunu ileri sirmus-
tar. Bu ilk neden icin séylenebilecek “iyi,
ilk varlik ve ilk olmak” gibi sifatlar O'nu an-
latmakta yetersiz kalir. Proclus’a gére ak-
lin kavramakta zorlandidi bu gercek hak-
kinda olumlu bir dil kullanmak yerine onun
ne olmadigini séylemek (negatif teoloji)
daha uygun bir ¢éziimdur. Ancak 529 yili-
na gelindiginde imparator I. lustinianos'un
felsefe 6gretimini yasaklayarak Atina’daki
okulu kapatmasi Uzerine aralarinda Da-
maskius ve Simpilikus'un da bulundugu
Yeni Eflatuncu Atina okulu mensubu bes
felsefecinin iran’a siginarak Cindisapar
okulunda ders verdigi, nihayet 553'te Ati-
na'ya déndugdu bilinmektedir (Zeller, Grek
Felsefesi Tarihi, s. 336-359; Copleston, 1/2,
s. 119-149).

Yeni Eflatunculugun islam diisiincesine
intikali Helenistik dénemin sonlarinda yan-
lislikla Aristo’ya mal edilen Plotin’e ait
Enneades adl eserin IV-VI. bélimlerin-
den yapilan se¢cmeler ve kismen yorum-
lardan olusan, literatliirde Estlticyd ve
Theologia Aristoteles adiyla anilan kitap
vasitastyla gerceklesmistir. ilk islam filo-
zofu Ya'kib b. Ishak el-Kindi tarafindan
Abdilmesih b. Abdullah b. Naime el-Him-
si'ye terclime ettirilen eserin tashihini biz-
zat Kindi yapmistir. Arapca kaynaklarda
Plotin’in ismi ve kimligiyle ilgili acik bilgi
yoktur. ibni'n-Nedim, el-Fihristin “Tabi-
atq Filozoflarin Isimleri” baslikl bélimiinde
(s. 315) “Flatinus” seklinde bir isim zikret-
mekle birlikte hicbir aciklama yapmamis-
tir. Arapca kaynaklarda gecen es-Sey-
hi’l-Yanani'nin Plotin olduguna ilk defa
Theodor Haarbricker, Sehristani’nin el-
Milel ve’'n-nihal adli eserinin 1850 yilin-
da Almanca'ya yaptigi tercimesinin 6n-
sézinde dikkat cekmistir. Bu géris Er-
nest Renan, Friedrich Dieterici ve Franz
Rosenthal tarafindan tereddiitsiiz benim-
senmistir. EbQ Sileyman es-Sicistani Si-
vanii'l-hikme’de, Sehristani el-Milel ve n-
nihal'de, ibn Miskeveyh Cavidan-hired'-
de es-Seyhi’l-YQnani ismini zikretmigler-
dir. Ancak bu Kisinin kimligi, ismi, yasadi-
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g1 devir ve felsefesi islam melliflerinin zih-
ninde muglaktir. Enneades’in IV, V ve VI.
bélimleri, islam éncesi dénemde mechul
bir yazar tarafindan Aristo’nun metafizik
hakkindaki gérusleri sanilarak cesitli degi-
sikliklerle ve diizensiz bicimde ézetlenmis
ve bdylece séhret bulmustur. Eser Esii-
lacya Aristatalis ve Kitabii'r-Rubtibiy-
ye seklinde iki isimle Arapc¢a'ya cevrilmis-
tir. Estiltcyd’daki Tanri-varlik iliskisi bag-
laminda sudar teorisi, akil ve nefis prob-
lemlerine dair fikirler Aristo’'nun Metafi-
zika ve De Anima’daki gorusleriyle bag-
dasmadigindan bu husus ilk dénemler-
den itibaren Islam filozoflarini hayli mes-
gul etmis, sézde Aristo’ya ait Estlticyd
ile Aristo’nun otantik gérusleri arasinda-
ki farkliliklari uzlastirma ¢alismalart yapil-
mustir (bk. el-CEM' BEYNE RE YEYI'l-HAKI-
MEYN).

Bazi Batili arastirmacilar Plotin’in is-
1am dunyasina girisine dair ¢esitli yorum-
lar yapmustir. Haarbriicker'den sonra 1851'-
de Vacherot, Plotin’in eserini Arapca’ya
cevirmeye karar verir. Alt1 yil sonra Pa-
riste Solomon Munk yahudi ve Arap fel-
sefesi Uzerine yogunlasir ve Estlticya’-
nin igerdigi problemlere dair ilk ciddi ¢a-
lismay1 gerceklestirir. Dieterici'nin eserin
Arapca nesrine koydugu alt1 sayfalik 6n-
soz dikkat cekmekle beraber yeterli degil-
dir. Ancak Dieterici'nin eseri Almanca’ya
cevirmesinden sonra Estlicyd Uzerine
6nemli calismalar yapilmigtir.

Kitabii'l-Izah fi'l-Hayri'l-mahz li-Aris-
tatalis veya kisa adiyla el-Hayrii'I-mahz
intikal strecinin ikinci apokrif eseridir. Bu
eserin muellifiyle ilgili pek cok spekulatif
bilgi yayilmakla birlikte asil muellif tesbit
edilememistir. Erken dénemde Islam diin-
yasina giren eserin Bati'da taninmaya bag-
lamasi, Endulusli mitercim Cremonali Ge-
rard tarafindan XII. yizyilda Aristo’ya nis-
bet edilerek yapilan Liber Aristotelis de
expositione bonitatis purae baslikll La-
tince ceviriyle gerceklesmis, ancak Orta-
cag’'da kitap 6nce Liber bonitatis purae,
daha sonra Liber de causis adiyla tanin-
mistir. Alexandre de Halés (6. 1245) Sum-
ma theologiae adl eserinde Liber de Ca-
usis ismini zikreder, ancak Roger Bacon
(6. 1294) bagta olmak uzere pek ¢ok Ba-
til muellif, eserin Aristo’ya ait olmayip bir
baskasi tarafindan kaleme alinarak ona
nisbet edildigini ileri sirmusg, ¢agdas aras-
tirmacilar da eserin Boneventura, Jean de
la Rochelle ve Guillaume de Meliton’a ait
parcalardan meydana geldigini iddia et-
mistir. Thomas Aquinas (6. 1274), bu ese-
rin Proclus’un Elementatio Theologica
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adli kitabindan hareketle kaleme alindigi-
ni farkederek bu hususu Liber de Cau-
sis Uzerine yazdigi serhte dile getirmistir
(Abdurrahman Bedevi, el-Eflataniyyetii’l-
muhdese, s. 2-6). Fakat durum Aquinas’in
ileri sirdigu kadar net degildir. Nitekim
R. C. Taylor, el-Hayrii'l-mahz’'in tek kay-
naginin Proclus olamayacagin iki eser ara-
sindaki farklari géstererek ortaya koymus-
tur (Neoplatonism and Islamic, s. 18-19).
Albertus Magnus el-Hayrii'l-mahz'in ya-
hudi Ibn Davad’a ait oldugunu ve ibn Da-
vid'un bu eseri Aristo, Farabi, ibn Sina ve
Gazzali'nin kitaplarindan hareketle kaleme
aldigini sdylemisse de bu iddia gercekle
bagdasmamaktadir. Buna ragmen el-Hay-
rii’l-mahz Ortacag boyunca Aristo ile bir-
likte anilmigtir. Bunda, Paris Universitesi'-
nin 1255 yilinda Aristo metafiziginin da-
ha iyi anlagilmasi i¢in el-Hayrii'l-mahz'in
yedi hafta boyunca okutulmasini kabul
etmesinin de etkisi olmustur. Saint Bo-
neventura ve Dante eseri Aristo’ya nis-
betle atifta bulunmus, Thomas Aquinas
ve Roger Bacon gibi pek ¢ok kimse esere
serh yazmustir. XVII. yizyilda Aristo kulli-
yati yayimlandiginda el-Hayrii’l-mahz bu
kulliyat icinde yer almaktaydi (Abdurrah-
man Bedevi, el-Eflatuniyye’l-muhdese, s.
2-7).

Yeni Eflatunculugun islam diinyasina in-
tikalinde géze carpan Uglncl eser, Paul
Eliezer Kraus tarafindan Kahire Kittpha-
nesi Ahmed Teymur Paga koleksiyonun-
da bulunup ilim dinyasina tanitilan Risd-
le fi'l-‘ilmi’l-ilahi'dir. Riséle Plotin'in
Enneadlar'indan besincisini ihtiva etme-
sine ragmen yanlislikla Farabi’ye nisbet
edilmistir. Kraus kitabin iceriginden ziya-
de Gslibundan dolay! Farabi'ye izafe edil-
mesini sipheyle karsilamis, eserin Uslip
ve terminolojisi bakimindan Estlticyd’ya
olan benzerligine dikkat cekmis ve bunun
Enneades’in V. bdlimunun 6zeti Gizerine
yazilmis bir serh oldugunu farketmistir.
Kraus, bu benzerlikler bakimindan her iki
eserin muterciminin Farabi'den yaklasik
bir asir énce yasamis olan Kindi'nin ¢ag-
dast Abdilmesih b. Abdullah b. Naime el-
Himsi oldugu sonucuna varmigtir. Eser-
de hiristiyani tesirlerin bulundugunu, pa-
gan veya panteist egilimlerin gézlenebile-
cedi kisimlara 6zellikle mUtercim tarafin-
dan mudahale edildigini, Tanri tasviri si-
rasinda kullanilan sifatlarda Aristocu et-
kinin gézlendigini ileri stiren Kraus bu ca-
banin altinda, Plotinuscu dugtnceyle mo-
noteizmi birbirine yaklastirarak esere Is-
lam dustincesindeki tevhid inancina ters
dusmeyen bir ¢izgi kazandirma amacinin
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bulundugunu ileri sirmugtur. Ancak F. W.
Zimmermann, Risdle fi'l-ilmi’l-ilGhi'nin
muterciminin Hiristiyanlik lehine 6zel bir
gayretle degil muslimanlarin kolaylikla an-
layabilmesini saglamak dustincesiyle bunu
yaptigini, eger aksi olsaydi teslisteki “kisi"-
lere tekabil eden “sahis” kelimesi yerine
hiristiyan Araplar’in kullandigi “uknim”u
tercih etmesi gerektigini belirtmistir. Boy-
lece Zimmermann Estlicyd’nin, Risdle
fi’l-“ilmi’l-ilahi'nin ve es-Seyhi’l-Yanani'-
ye atfedilen diger fragmanlarin Ennea-
des’e ait IV-VI. bélimlerin Arapca terci-
mesinin ilk nishasinin parcalanmis sekil-
leri oldugunu ortaya koymustur. Risale-
nin basinda gercek rubibiyyetin (el-meb-
det'l-evvel) aragtirilacag belirtilmig, fakat
daha 6nce madde-form, ruh-beden dua-
lizmi Gzerinde durulmasi gerektigi vurgu-
lanmigtir.

Adi gecen apokrif Aristo metinleri ka-
naltyla cok erken sayilabilecek bir ddnem-
de islam inang ve diisiince diinyasiyla kar-
silasarak Aristo kisvesine buirlnen Yeni Ef-
latunculuk Ya'kib b. ishak el-Kindi, Ebii’l-
Hasan el-Amiri, ihvan-1 Safé, Farabi ve ibn
Sina gibi klasik donemin énemli isimleri-
nin bilhassa metafizik alanindaki gérus-
leri tizerinde derin etkiler birakmustir. Ale-
min Tanri'dan tagsmak suretiyle meydana
gelmesi, Tanrr'nin selbi sifatlarla tasviri,
bedenden badimsiz bir cevher kabul edi-
len nefsin yukselisi gibi konularda pek ¢ok
paralel gérus bulunsa da nefsin olgunlas-
masl i¢in bedenin vasita olarak goérilme-
si gibi bazi hususlarda farkl gérugler var-
dir. Butuncul bir evren tasavvuru sunan
Yeni Eflatunculuk, islam disiincesinde
yoktan yaratma inancindan dolay: ortaya
cikan yokluk-varlik iligkisi, alemin ezelili-
gi, ma‘dimun seyligi vb. meseleleri ¢oz-
meK icin bir ¢ikig yolu olarak gérulmus-
tur. Yeni Eflatunculuk’tan genis 6lciide ya-
rarlanan Farabi, Batlamyusgu evren anla-
yisint kozmik akillar teorisiyle birlestirmis,
ibn Sina, Yeni Eflatuncu kaynakli sudir
teorisini olgunlastirip yaygmlasmasina 6n-
cllik etmis, buna karsilik ayni teori bas-
ta Gazzali olmak Uzere keldmcilar tarafin-
dan siddetle elestirilmistir (bk. TEHAFU-
TU'-FELASIFE). Israkiyye'nin kurucusu Se-
héabeddin es-Sthreverdi el-Maktdl tara-
findan kozmik akillar ve suddr teorisi is-
rak / nar teorisine doénisturilmustur. Ye-
ni Eflatunculuk’taki feyiz gériisi Muhyid-
din ibni’l-Arabi zamaninda ve sonrasin-
da gelisen nazari tasavvuf temsilcilerince
de farkl sekilde yorumlanarak “hazarat-i
hams” ile izah edilmistir (bk. HAZARAT-1
HAMS).
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islam diinyasinda ve Batr'da Islam dii-
siincesiyle ilgili pek cok kitap ve makale-
de Yeni Eflatunculugun islam diisiince-
sine etkileri incelenmistir. Bunlarin belli
baslilari sunlardir: 1. Kitap-Tez: M. Ste-
inschneider, Die Arabischen Uberset-
zungen aus dem Griechischen (Leip-
zig 1897); lan Richard Netton, Muslim Ne-
oplatonists an Introduction to the Tho-
ught of the Brethren of Purity Ikhwan
al-Safa (London 1982); Burhan Kéroglu,
Islam Kaynaklar Isiginda Yeni Platon-
cu Felsefe (doktora tezi, 2000, MU Sos-
yal Bilimler Enstitiisti); Peter Adamson,
The Arabic Plotinus A Philosophical
Study of the ‘Theology of Aristotle’
(London 2002); Elvira Wakelnig, Feder,
Tafel, Mensch: Al-Amiris Kitab al-Fu-
siil fi'l-Ma‘alim al-Ilahiya und die Ara-
bische Proklos-Rezeption im 10. Jh.
Text, Ubersetzung und Kommentar
(Leiden-Boston 2006). 2. Makaleler: L.
Gardet, “En I'honneur du millénair d’Avi-
cenne: I'importance d’un texte nouvelle-
ment traduit: les gloses d’Avicenne sur
la pseudo théologie d’Aristote” (Revue Tho-
miste, LI [Toulouse 1951], s. 333-345); S.
M. Stern, “Ibn Hasday’s Neoplatonic Tre-
atise and its Influence on Isaac Israeli and
the Longer Version of the Theology of Aris-
totle” (Oriens, XXIII/4 [1961], s. 58-120);
L. Gardet, “Avicenne: commentateur de
Plotin”, Etudes de philosophie et de
mystiques comparés (Paris 1972, s. 135-
146); Miriam Galston, “A Re-examination
of al-Farabi's Neoplatonism”, Journal of
the History of Philosophy (XV/1 [Berke-
ley 1977], s. 13-32); Rowson, Everett K.,
“An Unpublished Work by Al-“Amiri and
the Date of the Arabic De Causis” (JAOS,
CIV/1 [1984], s. 193-199); F. W. Zimmer-
mann, “The Origins of the so-called Theo-
logy of Aristotle” (Pseudo-Aristotle in the
Middle Ages: The Theology and the other
Text, ed. J. Kraye — W. F. Ryan — C. B.
Schmitt, London 1986, s. 110-240); Thé-
rése-Anne Druart, “Al-Farabi and Emana-
tionism” (Studies in Medieval Philosophy,
ed. John F. Wippel, Washington 1987, s.
23-43) ve “Al-Farabi, Emanation and Me-
taphysics”, Neoplatonism and Islamic
Thought (ed. Parviz Morewedge, Albany
1992, s. 127-148); Sahban Halifat, “el-
“Anasirt’l-Eflattniyyeti’l-muhdese fi Ki-
tabati Ebi’l-Hasan el-Amiri” (Dirasat, XV/
3 [Amman 1988], s. 28-60); R. C. Taylor,
“A Critical Analysis of the Structure of
Kalam f1 mahd al-khair (Liber de Cau-
sis)” (Neoplatonism and Islamic Thought,
ed. Parviz Morewedge, Albany 1992, s. 11-
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40); J. Janssens, “Creation and emanati-
on in Avicenna” (Documenti e Studi sulla
Traduzione Filosofica Medievale, V1II |Flo-
rence 1997], s. 455-477); Peter Adamson,
“Correcting Plotinus: Soul's Relationship
to Body in Avicenna’s Commentary on the
Theology of Aristotle” (Bulletin of the
Institute of Classical Studies, XLVII [Lon-
don 2004], s. 59-75); Fehrullah Terkan,
“El-Farabi'ye Atfedilen Yeni-Eflatuncu Bir
Eser: Riséle fi'l-ilmi’l-ilahi” (Divan: fimi
Arastirmalar, XX [Istanbul 2006], s. 185-
226); Cristina D’Ancona Costa, “Platonic
and Neoplatonic Terminology for Being in
Arabic Translation” (Studia Graeco-Arabi-
ca, 1 [2011], s. 23-45).
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Ismail Hakki izmirli’nin
(6. 1946)
veni kelam hareketiyle

ozdeslesen eseri.

L _I

XIX. ytizyilin sonlarinda islam diinyasi-
nin Avrupa medeniyetine hangi dlcilerde
yaklasmasi gerektigi, muslimanlarin siya-
si varligi ve islam toplumunun gelecegiyle
ilgili tartismalar glindeme geldikgce mese-
lenin ilmf temeline inme ihtiyact dogmus,
islam ilimlerinin mevcut durumu ve bu
ilimlerle toplurma yeniden yon verilmesi icin
nelerin yapilabilecedi hususu disunilme-
ye baglanmustir. Islam ilimlerinin o giinkii
icerik ve yontemleri acisindan ihtiyaca ce-
vap vermedigi seklindeki yaygin kanaat
bunlari yenileme fikrini ortaya cikarmis, bu
yéndeki calismalar ilim cevrelerinde gide-
rek hiz kazanmistir. Bu hareket 6nce tef-
sir ilminde gérulmdus, yeni bir usul ve sis-
temle bazi tefsirler yazilmaya calisiimis-
tir. Fikihta ictihad kapisinin kapali oldugu
dusuncesi elestirilerek mezhep taassubu-
nun zararlari, farkli mezheplerin gorus-
lerine bagvurulmasi ve asrin ihtiyaclarina
gore fikhi hikimlerin birlestirilmesi yo-
nindeki yeni fikirler tartismaya acilmis,
ardindan ictihad ve tercihe yer veren fi-
kih eserleri yazilmig, yeni usul calismalari
yapilmistir. Cesitli zorluklara ragmen Os-
manl’'da bagslatilan kanunlastirma hareke-
ti Mecelle ve Hukiik-1 Aile Kararnamesi
gibi Islami literatiire dayall tirtinlerin mey-
dana gelmesini saglamigstir.

Yenilik ihtiyaciyla ilgili cabalar daha ¢cok
kelam ilmi alaninda kendini géstermistir.
Keldma yapilan vurgunun baslica gerek-
cesi islam dini bakimindan énemli sayilan
bu ilmin, gerek ortaya ¢ikan yeni fikir akim-
lar1 gerekse o déneme kadar dayandigi ilmi-
felsefi verilerden dolayl zamanin gerisinde
kaldigi disuincesidir. Felsefenin, yeni ice-
rigiyle vahye dayall inanc ve degerleri teh-
dit etmeye baglamasi ve dini dislayan akim-
larin gun gectikce aydinlari etkilemesi do-
nemin kelam alimlerini gesitli arayislara y6-
neltmis, toplumun mevcut durumu Karsi-
sinda zamanin sartlarina gére Islam inan-
cinl koruma goérevi bulunan kelam ilmine
acil sorumluluklarin ytklendigi ve éncelik-
le yeni bir anlayigla yazilan eserlere ihti-
yac duyuldugu dile getirilmistir. Butin
bu arayislar, Osmanli ve islam diinyasinda
“yeni ilm-i kelam hareketi” diye adlandi-
rilan bir y6énelis meydana getirmistir. Bu
akimin ileri gelen temsilcileri, baglattiklari
yenilik hareketine model olusturmak ve bu
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yonde gerekKli calismalarin yapilmasini teg-
vik etmek amaciyla yeni kelam eserleri te-
lif etmislerdir. Bunlar arasinda izmirli is-
mail Hakkr'nin Yeni iIm-i Kelam'1 yanin-
da Muhammed Abduh’un Risdletii't-tev-
hid, Sibli Nu‘méani’'nin el-Kelam, Abdul-
latif Harpati'nin Tenkihu'l-kelam, Filibe-
li Ahmed Hilmi'nin Uss-i Isldm: Hakdaik-i
Islamiyye'ye Miistenid Yeni [Im-i Akd-
id ve Huseyin el-Cisr’in el-Hustnli'l-Ha-
midiyye adli caigmalari 6ne ¢cikmistir.

Ser‘iyye ve Evkaf Vekaleti Te'lifat ve Ted-
kikat-1 islamiyye Heyeti'nin istegi tizerine
ismail Hakki izmirli tarafindan kaleme ali-
nan Yeni [Im-i Kelam'in énséziinde (di-
bace) kaydedildigine gére (I, 19) bir mu-
kaddime ile iki ana bélum geklinde plan-
lanmasina ragmen eserin sadece giris kis-
mi ile ulGhiyyet konularinin ele alindig bi-
rinci bolimu yayimlanmig, nibivvetin is-
lenecegi ikinci bélimle sonug¢ kismi ta-
mamlanamamistir. Onsoézde (1, 2-19) ese-
rin metot ve sistemi hakkinda bilgi veril-
mesinin ardindan Allah’in varhgi konusun-
da yeni istidlal metotlarinin kullanilacagi,
nibuvvet bélimune de Hz. Peygamber’in
hayati ve ahlaki davranislarinin niibivve-
tine delil teskil etmesi agisindan yer veri-
lecegi bildirilmektedir. Yedi alt bélimden
meydana gelen uzun mukaddimede ise (I,
22-300) muellif okuyucuyu temel kelam
meselelerine hazirlamak icin dini hikim-
leri, Islami ilimlerin tedvinini, felsefe ile ta-
savvufun ortaya cikisini, bilgi ve varlik me-
selelerini, madde ve ruh konularini ézet
halinde ele almigtir. Mukaddimede ayri-
ca, miteahhirin dénemi kelam eserlerin-
den farkli olarak temel kavramlara ve me-
todoloji agisindan islami ilimlerin dogusu
ve gelismesinin tarihi seyrine yer verilmis,
s6z konusu ilimlerdeki metot farkliliklari
lizerinde durulmustur. Ote yandan itika-
di ve fikhi mezheplerin temel gérislerine
temas edilirken Batiniyye disinda higbir
mezheple ilgili olumsuz kanaat belirtilme-
migtir.

Bu ac¢iklamalar 1siginda muellif kelam
ilminde gerceklesmesini istedigi degisim
planini su zemine oturtmaktadir: Kelam
ilminin ana konulari ve gayeleri (vahye da-
yali temelleri) her zaman ayni1 olup degis-
memekKle birlikte kullanilan yéntem ve 6n
bilgiler, diger bir ifadeyle izah ve ispat se-
killeri zamana ve ihtiyaca gére degisir. Ke-
1am ayrica karsi dustince ve akimlarin za-
manla degismesiyle de metot degistirir
(SR, XX1/528-529 [1341], s. 59). Mesela
klasik kelamda Allah’in varligi icin alemin
huddsu, dolayisiyla arazlarin degismesi de-
lil olarak kullanimugtir; glinimuzde ise bun-
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