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YEZDAN
(ola3)
Medcisilik’te tanrilara verilen unvan,

islam sonrasi1 dénemde
I_tek tanriy1 ifade eden Farsca kelime._I

Kadim iran’da Tann karsiiginda kulla-
nilan yazata kelimesinin ¢cogulu olan yez-
dan “tapinmak, tazim ve takdimde bulun-
mak” anlamindaki yaz- (yaj-) fiilinden tu-
remistir. Avesta dilinde “tapiniimaya la-
yiK varlik” manasina gelen yazata Pehle-
vice'de (Orta Farsca) yazd, 1zad, Yeni Fars-
ca’'da 1zed, yezd seklindedir. Yezdan, Me-
cGsiligin kurucusu Zerdist tarafindan zik-
redilmese de sonraki Avesta edebiyatinin
ilk metni olan ve ayni fiilden tiireyen “iba-
det” anlamindaki Yesna kitabinda yer al-
migstir. Zerdist'in Gatha'da sadece Ahu-
ra Mazda kavrami cercevesinde bir tapin-
maya yer vermesine Karsilik ilk defa Aves-
ta edebiyatinda gecen yazata kavrami bir-
cok ilaht varlik icin kullanilmistir. Ayrica
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Mec(si teolgjisinde tapinma fiiline ve Me-
casf iman agiklamasinda “Mazda'ya ta-
pan, ibadet eden” anlamina gelen mazda-
yesna soziine yer verilmistir (Yesna, 12.1).
Ahura Mazda’'nin yazatalarin en blyugu
oldugu belirtilirken (Yesna, 16.1) sraosa,
haoma ve ates gibi ilahi varliklar icin de
bu kavram kullanilmistir (Yesna, 3. 20-21;
7.20-23). Semavi ve diinyevi yazatalardan
bahseden Avesta metinlerinde Ahura Maz-
da’'nin en yakinindaki ilahi varliklar olarak
bilinen “amega spenta”lar icin de bu ni-
teleme gecmektedir (Yesna, 1.19;3.4;6.3;
23.02).

Avesta edebiyatinda ilahi varliklarin or-
tak adi olan yazata kadim iran’da var ol-
dugu halde Zerdust'liin bahsetmedigi Mit-
ra gibi unsurlar i¢in de kullanimustir (Mihr
Yest, 1.6). Ahura Mazda'nin kendisine at-
fedilen Ohrmazd Yest metninde (1.1-33)
ilahi varliklardan s6z etmesi ve bizzat ken-
disinin yarattigi varliklari, meselé Mitra'yl
tapiniimaya deger olarak gostermesi Zer-
dust sonrasi teologjinin dénisimini or-
taya koymaktadir. Dolayisiyla sonraki Me-
cQsi teolgjisinde yazata kavrami, Gatha'-
da yaraticiligtyla 6ne ¢ikan ve Zerdust’iin
tanrisi olan Ahura Mazda'nin yetkilerini
ve gucunu paylasan bir unsur seklinde su-
nulmaktadir. Ayn1 zamanda MecUsi ilahi-
yatindaki teolojik degisimi gdsteren ya-
zata kendilerinden inayeti istenen, tapi-
nilan ve tanrinin yetkilerini paylasan ilahi
figurlerin sifati haline gelmistir. Avesta
edebiyati cercevesinde amesa spentalar
ve Yest metinlerinde zikredilen ildhi unsur-
lara eglik eden bu tanimlama iran cog-
rafyasinda genis yanki bulan bir diger ge-
lenegdin, Maniheizm’in kaynaklarinda da
yer almistir. Sogdlu Maniheistler’'ce gu-
negle iligkilendirilen Mitra, Mihryezd diye
bilinmektedir (Gershevitch, I, 69). Ozellikle
Pehlevi Maniheist metinlerinde tanrilar icin
bir sifat olarak gecmekle birlikte tapin-
ma fiili olarak da bu kavram kullaniimak-
tadir (Boyce, A Reader in Manichaean, s.
8-10).

Yazata, Sasaniler dénemi ruhban sini-
f1 tarafindan Pehlevice kaleme alinan ve
Avesta metinlerinin yorumu kabul edilen
Zend edebiyatinda “yazd / izad, yezdan /
izedan” seklinde zikredilmistir. Avesta ede-
biyatinda semavi ve diinyevi yazatalar tas-
nifi burada manevi (menog) ve maddi (ge-
tig) izedan seklinde yapilmaktadir (Menoy
i Hired). Pehlevi edebiyatinda yazd, tanri
olarak Ohrmazd’a dénliisen Ahura Mazda
icin kullanilirken diger ilahi varliklar icin
de bu kelimeye yer verilmektedir; yezdan
ise birden fazla tanriyr tanimlamaktadir
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(Dinkard, VI, a, 1a, lc, 98; Menoy i Hired,
30.5). Dialist bir yapiy1 benimseyen Sasa-
ni din anlayisinda yazd / izad kavrami, ko-
tl karakterli varliklarin karsisindaki iyi ka-
rakterli ilahi unsurlari ifade etmektedir.
insanlarin bunlara takdimde bulunma-
sindan ve yardim dilemesinden bahsedil-
mektedir (Dinkard, VI, 28; Menoy i Hired,
26.66). “Yaratilis” anlamina gelen Bunda-
hisn metninde ezelde Ohrmazd'in yezdan
dahil iyi varliklari yarattigi ve buna karsi
gelen Ehrimen’in kétu varliklari ihdas et-
tigi nakledilmektedir. Bu acidan yazd kav-
raminin Ohrmazd’dan daha alt seviyede-
ki ilahi varliklart tanimladigi da sdylenebi-
lir (Iranian Bundahishn, 1. 35; V. 1-7).

Pehlevice dini metinlerde “tapinilmaya
deger varliklar, tanrilar” anlaminda yaz-
dan, izedan seklinde ge¢cmektedir. Ayrica
Sésani Devleti'nin kurucusu I. Erdesir’in
ve diger krallarin sikkelerinde “tanrilarin /
yezdénin soyundan” ifadesine rastlanmak-
tadir (Daryaee, sy. 16 [1379], s. 28-29).
Bununla birlikte Yeni Farsca’nin olugsma-
ya basladidi ilk dénemlerden itibaren yez-
dan kavrami “tek ve yegane tanri” mana-
sinda kullaniimigtir. Ozellikle islam fetih-
lerinden sonra muslimanlarin yénetimi
altina giren Mecuasiler’in Hirmaz (Ahura
Mazda) icin tek tanri baglaminda yezdani
kullandigi gérilmektedir. XV. ylzyila ta-
rihlenen ve Yeni Farsca ile yazilan Ri-
vayat-1 Dereb Hiirmiizyar adll eserde
Ohrmazd’'dan tek tanri olarak yezdan sek-
linde bahsedilmektedir (Dhabhar, s. 443).
Fakat ayni metinde Ohrmazd icin ized ke-
limesine de yer verilmekte ve yazatalar-
dan da soz edilmektedir (a.g.e., s. 445-
448). Bu metnin yezdani tek tanri seklin-
de ele alan Islami kaynaklardan sonraya
dayanmasi dikkat cekicidir.

islam 6ncesi kadim iran’in dinleri hak-
kinda bilgi veren misliman alimler Me-
casiler’i tanimlarken onlarin Ahura Maz-
da icin yezdan kelimesini kullandiklarini
belirtmektedir. Muhammed b. Ahmed el-
Hérizmi, Mecdsiler’'in “hayr”in yaraticisi-
nin yezdan oldugunu iddia ettiklerini zik-
reder (Mefatithu’l-‘ulam, s. 26). Kadi Ab-
dulcebbar, MecUsiler’i dualist bir grup sa-
yarak onlarin nuru yezdan yani tanri say-
diklarini séyler (Serhu’l-Usali’l-hamse, s.
275, 277). EbU’l-Meali de MecUsiler’in tan-
riya yezdan dediklerini nakleder (Beya-
nii’l-edyan, s. 31). Sehristani, MecUsiler'in
nur ve zulmet ayirrminda nurun Farsca’-
sinin yezdan oldugunu ve onlardan Key(-
mersiyye grubunun tanriya yezdan dedik-
lerini aktarir (el-Milel ve’n-nihal, s. 274).
Murtazé Réazi, Mecusiler’in yezdani tanri
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ve Ehrimen’i seytan diye gérdukKlerini be-
lirtir (Tebstratii’l-“avvam, s. 13). Benzer se-
kilde Lugatndme yazari Dihhuda da yez-
dan kelimesini tekil kabul ederek islam
éncesi iran’da kendisinden sadece iyinin
sadir oldugu yaratictyr tanimlamada Kul-
lanildigini yazar (XXVIII, 177). Mecasi te-
olgjisinde aslinda ¢ogul olan yezdéan keli-
mesi erken dénem islami eserlerde dzel-
likle Ahura Mazda'y1 nitelendirmede Kul-
lanilmugtir. Bu durum, Mecasiler'in islam
cografyasinda zimmi statiisiinde yasamak
icin kendilerini tek tanrici olarak takdim
etmeleriyle baglantil gérillmektedir. ileri-
ki ddnemlerde de yezdan kavrami tek tan-
riy1 ifade eder tarzda Islami edebiyatta
yer almustir (Firdevsi, I, 66; Hafiz-1 Sirazi,
s. 528).
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A3. CILT
YEZID |
r N 1 gitmesine ragmen onlari ikna edemeyin-
YEZID 1 ce bazi tarihcilerin ihtiyatla kargiladigi bir
(w3) rivayete gore kendilerinden tehditle biat

Ebt Halid Yezid b. Muaviye
b. Ebi Siifyan el-Kuresi el-Umevi
(6. 64/683)

Emevi halifesi

(680-683).
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26 (647) veya 27 (648) yilinda Dimask’-
ta dogdu. Annesi Yemen asilli Kelb kabi-
lesinden Meysin bint Bahdel'dir. Babasi
Muéviye, oglunun ¢él ortaminda yetisme-
sini saglamak amaciyla onu annesiyle bir-
likte Kelb kabilesinin yasadigi Tedmr ci-
varindaki badiyeye génderdi. Yezid bura-
da bedevi hayatinin sartlarina gére blyu-
du. Ata binme ve silah kullanmada maha-
ret kazandi, fasih Arapca'yl 6grendi. Bu
arada icki ve eglence dinyasini tanidi. Ya-
r1s atlari ve av kdpekleri edindi, siirle mes-
gul oldu. Muéviye oglunu Dimask’a getirt-
tikten sonra egitimiyle yakindan ilgilendi,
onun icin nesep alimi Dagfel b. Hanzale gi-
bi 6zel hocalar tuttu. Ancak Yezid'in ¢élde
edindigi kétd aliskanliklarini sirdlirmesi,
bilhassa oyun ve eglenceye duskunlugu
halk tarafindan yadirgandi ve elestirilme-
sine yol acti.

Halifeligi kabile asabiyetine dayanan bir
mucadele sonunda elde eden Muaviye 50
(670) yilinda, muslimanlarin hilafet me-
selesi yliztinden yeni bir i¢ savaga surik-
lenmesini engellemeyi gerekce gostere-
rek vefatinin ardindan yerine ge¢mesi igin
oglu Yezid'i veliaht tayin etmeye karar
verdi ve bu niyetini valilerine bildirdi. Bas-
ra Valisi Ziyad b. Ebih’in bazi uyarilari do-
layisiyla veliahtlik isini Ziyad'in élimune
kadar (53/673) erteledi. Bu arada Yezid'i
halk arasinda olusan tepkiyi bertaraf et-
mek ve onu veliahtliga hazirlamak ama-
ciyla 6nemli goérevlere getirdi. 49 veya 50
(669 veya 670) yilinda gerceklestirilen, as-
habin ileri gelenlerinden bazilarinin katil-
digi ilk istanbul kusatmasinda oglunu ko-
mutan, 51 (671) yiinda da hac emiri ta-
yin etti. Yezid, ikinci gérevi esnasinda Hi-
caz halkina bol miktarda bagislarda bu-
lunup onlarin génullerini kazanmaya ca-
listi. Ziyad b. Ebih’in vefatindan sonra ve-
liahtlik meselesini tekrar glindeme geti-
ren Muéviye Kabile liderleri Uzerindeki ha-
kimiyeti sayesinde hedefine ulagsmakta faz-
la zorlanmadi. Ancak Medine’de Hz. Hu-
seyin, Abdullah b. Zibeyr ve Abdullah b.
Omer gibi sahabilerden bir grup, bu uy-
gulamanin hilafeti saltanata cevirmek ol-
dugunu sodyleyip kendisine siddetle karsi
ciktl. Bunun Uzerine Muaviye bizzat Hicaz’'a

aldiktan sonra Dimagk’a déndi. Ardindan
Mekke ve Medine halki da Yezid'in veliaht-
Iigin1 kabul etti.

Muéviye vefat edince Yezid Dimask’ta
halife olarak biat aldi (Receb 60 / Nisan
680). Medine disindaki sehirlerde de ona
biat edildi. Veliaht tayin edilmesine Karsi
cikan Medineli grubun halifeligine de kar-
si ¢ikmasindan endise eden Yezid, Me-
dine valisine haber géndererek babasinin
6lumu duyulmadan muhalif grubun biati-
n1 almasini emretti. Ancak valinin kendi-
lerini cagirmasindan Muéaviye'nin 6ldugu-
nu anlayan Abdullah b. Zibeyr ile Hz. H.-
seyin o gece yola cikip Mekke'ye gittiler ve
Yezid aleyhindeki faaliyetlerini Mekke'de
surdurduler. Hz. Huseyin'in Kafe’'deki ta-
raftarlar1 kendisine mektup yazarak Ka-
fe'ye gelip baslarina ge¢cmesini istediler.
Bu hareketi organize etmesi icin Hise-
yin'in Kafe'ye génderdigi Muslim b. Akil
sehirde onun adina biat almaya bagsladi.
Ancak durumu 6grenen Yezid, Kafe valili-
gine Ubeydullah b. Ziyad'i tayin etti ve Mis-
lim yakalanip 6lduraldd. Hz. Huseyin, Mis-
lim’in kendisini KGfe'ye davet eden mek-
tubunu alinca hemen yola ¢ikmisti. Mus-
lim ve taraftarlarinin basina gelenleri an-
cak Kadisiye'ye yaklastigi sirada 6grendi.
Daha sonra Kerbeld’da Emevi ordusu ta-
rafindan kusatildi ve Yezid'e biat etmesi
istendi. Hz. Huseyin bunu kabul etmeyin-
ce 10 Muharrem 61 (10 Ekim 680) tarihin-
de beraberindekilerden yetmis iki kisiyle
birlikte feci sekilde dldtrildu. Yezid'in, Hz.
Huseyin'in kendisine getirilen kesik basi-
ni gérince buna Gzuldigu rivayet edilir-
se de bu Uzuntisundeki samimiyeti stp-
helidir. Bununla birlikte Hz. Hiseyin'in ha-
yatta kalan yakinlarina iyi muamelede bu-
lundu ve onlar1 Medine'ye gonderdi. Ker-
bela Vak'asi, Yezid'in ismine silinmez bir
leke surmustir. Bu olayin ardindan Ab-
dullah b. Zuibeyr, Yezid'e karsi olusan mu-
halefetin tek lideri haline geldi ve Mek-
ke’'de gizlice biat almaya bagladi, Yezid'in
gonderdigi orduyu da Mekke yakinlarinda
yenilgiye ugratti (61/681).

Yezid, aleyhindeki olumsuz havayi ber-
taraf etmek icin Medine ileri gelenlerin-
den bir heyeti Dimagk’a davet etti. Heyet
mensuplarina ikramda bulunarak bol mik-
tarda bahsis ve hediye verdi. Ancak he-
yettekiler, sefahate diisen ve halifelige ya-
kismayan isler yapan Yezid'in durumunu
yakindan gériince blyuk rahatsizlik duy-
dular. Bunlar Medine’ye déntince Yezid'in
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