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ma konumunu muhafaza etmekte, Gi-
ney Afrika Cumhuriyeti ve Avustralya'da
ise tek mezhep olmaktadir. Ancak Fran-
sa’da Arjantin érneginde géruldigu gibi
Sefarad kesimi geleneksel dindarligi sur-
dururken Askenazi kesimi bluyuk oranda
asimilasyona ugramig durumdadir. Buna
karsilik Ingiltere’de ve Rusya'da Ortodoks
disi gruplar, bilhassa Reformist Yahudi-
lik gli¢ kazanmaktadir. Macaristan’da ise
Muhafazakar Yahudilige yakin bir Yahu-
dilik (neolog) hakim durumdadir.
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M SALIME LEYLA GURKAN

III. KUTSAL METINLER
ve DINI LITERATUR

Yahudilik kitabi bir dindir ve Hiristiyan-
Iigin aksine dinin merkezine kutsal kitabi
koymakta, bu yéniiyle islam’a benzemek-
tedir. Yahudi inancina gére Masa pey-
gamberlerin en buyuguduir, ancak yahu-
di dininin temeli M{sé ve onunla ilgili te-
lakkiler degil kutsal kitabi Tevrat'tir. Hiris-
tiyanlik’'ta ise dinin temel niteliklerini Hz.
{s&’ya dair ézellikler meydana getirir ve
{s&’nin biyografisi olan Inciller, fs&'nin ha-
yatini ve mesajini icermesi yéntinden bir
deger ifade etmektedir. Yahudilik'te kut-
sal metinler ve dini literatiir denilince 6n-
celikle bagta Tevrat olmak Uizere Ahd-i Atik,
yahudilerce Sifahi Tora (Torah) diye adlan-
dirlan Misna ve Talmud ile kutsal kitabin
tefsiri kabul edilen midrasik literatiir an-
lasiimaktadir. Mistik ve apokrifal literattr
de bu kapsamda ele alinabilir.

A) Yahudi Kutsal Kitabi. Yahudi kutsal
kitabina Rabbani literatiirde “bible” keli-
mesinin ibranice karsiligi olarak “ha-sefe-
rim” (kitaplar) denildigi gibi “sifre ha-kodeg”
(kutsal kitaplar) ve “kitve ha-kodes” (kutsal
yazilar) adi da verilmektedir. Fakat alisil-
mis yaygin isim Tanah'tir (Tanakh), bu da
yahudi kutsal kitabini teskil eden u¢ bo-
limuin isimleri olan Tora, Neviim ve Ketu-
vim’in bag harflerinden meydana gelen
suni bir kelimedir (The Oxford Dictionary
of the Jewish Religion, s. 121). Tanah’a
Bati dillerinde Ancien Testament (Fr.), Old
Testament (ing.) ve Alten Testamentum
(Alm.) denilmektedir; Arapca karsiligi el-
AhdU’'l-kadim, Turkce karsiligi Ahd-i Atik
veya Eski Ahid'dir. Ancak hiristiyanlara ait
olan bu adlandirma yahudilerce kullanil-
mamakta, yahudi kutsal kitabinin tama-
mi icindeki en 6nemli bélim olan Tevrat'-
tan dolay Tevrat diye adlandiriimaktadir.
Tevrat ismi genis anlamiyla Msé peygam-
bere Sind’da Tanri tarafindan verildigi ka-
bul edilen bitin yazili ve s6zli égretileri
(Tevrat ve Talmud), Ahd-i Atik olarak bili-
nen yazill yahudi kutsal kitap literaturu-
niin tamamini (Tanah) ve her dénemin ih-
tiyaclari dogrultusunda geliserek bugiine
kadar gelen yahudi hukukunu ifade eder.
Geleneksel yahudi inancina gére Tanrl,
Mulsa peygambere yazili Tevrat’a ilaveten
onun yorumunu sifahi olarak bildirmis ve
Sifahi Tora adi verilen bu Tevrat nesilden
nesile aktarildiktan sonra miladi IIlI. yiz-
yilin baslarindan itibaren yaziya gecirilmig-
tir. Tanah yahudilerin tasnifine gére top-
lam yirmi dort (Josephus’a gére yirmi iki),
Katolikler'in tasnifine gore ise otuz dokuz
kitaptan mutesekkil zengin muhtevali bir
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literatlirdur, tek bir Kisi tarafindan belli
bir dénemde yazilmayip uzun asirlar ice-
risinde kaleme alindigi icin dilinde ve Us-
ldbunda farkliliklar séz konusudur.

Yahudi kutsal kitabr Tora, Neviim ve Ke-
tuvim olmak Uzere ¢ bélume ayrilmakta-
dir. 1. Tora (Tevrat). Bes kitaptan olusmak-
tadir; bunlara ibranice’de Beresit (Tekvin =
Yaratilis), Semot (Hurug = Misir'dan Cikis), Va-
yikra (Levililer), Bemidbar (Sayilar) ve Deva-
rim (Tesniye) denilmektedir. Tevrati milat-
tan énce Ill. ylzyilin ortalarinda Yunan-
ca'ya ceviren mutercimler bu bélimlere
iceriklerini yansitan isimler vermiglerdir;
Kitab-1 Mukaddes’in Tirkce terciimesin-
de de bu isimlerin Turkce karsiliklart kul-
lanilmistir. Tevrat Ezra ve Nehemya do-
nemlerinden itibaren beg bélime ayrilmis,
bu sebeple ona Hamisah humgse Torah
ad da verilmistir. Yahudi geleneginde Tev-
rat'in Tanri tarafindan vahyedildigi ve Ma-
sa tarafindan yaziya gecirildigi (Tesniye,
31/9), orijinal ve otantik sekliyle ginimu-
ze kadar geldigi kabul edilmektedir. Tev-
rat’in Tekvin bélimunde yaratilistan YG-
suf’un 6lumune kadar gegen, diger bdlim-
lerde ise Mas&'nin diinyaya gelisinden ve-
fatina kadar cereyan eden hadiseler an-
latilmaktadir. Bunun yaninda Tevrat ya-
hudi seriatini tegkil eden kurallari da ih-
tiva etmektedir, dolayistyla bir adi da ge-
riat kitabidir ve 6zellikle bu yénuyle cok
dnemlidir. 2. Neviim (Peygamberler). {lk ne-
biler ve sonraki nebiler olmak Uzere iki
kisma ayrilmaktadir. Bu bélime Neviim

Galata Zulfaris Sinagogu’nda Uzerinde Tora taci ve on emir
levhasi tasviri bulunan 1924 tarihli “prokhet” (Ehal ortiisti)
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adinin verilmesi, icerdigi metinlerin pey-
gamberler tarafindan yazildidi inancina
veya bunlarda peygamberlerin faaliyetle-
rinden séz edilmesine dayanmaktadir. ilk
nebiler bélimtinde yer alan Yes(, Hakim-
ler, Samuel (I-11) ve Krallar (I-11) tarih tu-
riinde kitaplardir ve israilogullar’'nin tari-
hini Tevrat’ta kaldigi yerden itibaren Ba-
bil esaretine kadar (m.5. 586) devam et-
tirmektedir. Gelenekte bu bélimin pey-
gamberler tarafindan yazildigi s6yleniyor-
sa da (Talmud, Babba Batra, 14°) bilimsel
arastirmalar ve metin ici tenkit hareketi
bunu dogrulamamaktadir. Sonraki nebi-
ler bélimunde on bes peygamberin ha-
yati ve tebligj faaliyetleri anlatilir; israilo-
gullarr'nin tarihi kronolojik sirayla milattan
6nce V. yuzyila kadar getirilir. 3. Ketuvim
(Yazilar). {lahi ve muinacatlar (Mezmarlar ve
Mersiyeler), ask siirleri (Nesideler Nesidesi),
hikmetler (Meseller, Eyub, Vaiz) ve tarihler
(Rut, I ve II. Tarihler, Ester, Ezra, Nehemya) gi-
bi yazilardan meydana gelmektedir. Bu
bélimdeki Daniel kitabi ise hem tarihi
hem apokaliptik tiirdedir. Ketuvim icinde-
ki bu bes kitap bes rulo (megillot) adin alr;
bunlardan Nesideler Nesidesi Fisih bayra-
minda, Rut kitabi Savuot (haftalar) bayra-
minda, Mersiyeler bélumi 9 Av'da (Tisa
be-Av), Vaiz kitabi Sukkot (cardaklar) bayra-
minda ve Ester kitabi Purim bayraminda
sinagogda okunmaktadir.

Yahudi kutsal kitabi belli bir Kisi tara-
findan yazilmadigi ve uzun bir sure igin-
de olustugundan kutsal kitaplar listesinin
tesbiti (kanonizasyon) miladi 1. ytzyilin
sonlarinda gerceklestirilmis, ancak Tanah’-
taki kitaplarin hepsi tartismasiz listeye
girememis, bazilariyla ilgili uzun ve derin
tartismalar yapilmig, bazilart da uzun su-
re listede yer almadidi halde kanonik ka-
bul edilmigtir. Listeye alinmanin temel sar-
t1 séz konusu metnin ilahi ilham mahsull
olduguna inanmaktir. Kanonik kabul edil-
diginde artik o metne herhangi bir m-
dahale yapilamamakta, kutsal metinler
koleksiyonu butinuyle kesinlestiginde ise
listeye baska kitap eklenememektedir.
Mevcut sekliyle Tanah't meydana getiren
kitaplar listesi karmasik bir edebi ve ta-
rihi stire¢ sonunda tesekkul etmistir. Ta-
nah’in U¢ bélime ayrilmasi da tarihi bir
tekdmiul neticesindedir ve bélumlerden
her biri farkl bir dénemde kanonik kabul
edilmistir. Tevrat'in kanonizasyonuyla il-
gili en énemli olaylardan biri Kral Yosiya
déneminde cereyan etmistir. Yosiya'nin
kralliginin on sekizinci yilinda (m.6. 622) o
zamana kadar kayip olan Tevrat (veya Ahid)
kitabi bagkohen tarafindan mabedde bu-
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lunmus, kitap krala okunmus ve otantik
sayllmistir (11. Krallar, 22, 23. bablar). Kral
Yosiya'nin gergeklestirdigi dini reform Tev-
rat’in Tesniye bélumundeki esaslara uy-
maktadir. Tevrat'in kanonizasyonuyla ilgili
bir diger metin ise Nehemya'da (8-10) yer
almaktadir ve Ezréa'nin milattan dnce 444
yillarinda Msé&’'nin Tevrat kitabini halka
okumasini konu edinmektedir. Tanah’in
kanonizasyonundaki ikinci safha Neviim'i
olusturan kitaplarin gruplandirilmasiyla
baglamustir ve bu kulliyata Haggay, Zekar-
ya, Malaki kitaplar1 da eklenmistir. Rab-
bani gelenede gére peygamberlerin so-
nuncusu Malaki'dir. Ote yandan Neviim
b6élimUnin kanonizasyonunun Pers Dev-
leti'nin yikilisindan (m.o. 333) énce tamam-
landig1 kabul edilmektedir (Dictionnaire
encyclopedique du Judaisme, s. 157-158).
israilogullarr'na ait eski literatiiriin biti-
nuyle sonraki dénemlere intikali s6z ko-
nusu degildir. Bizzat Tanah’ta Rabbin Sa-
vaglari Kitabr'ndan (Sayilar, 21/14), Dogru-
luk Kitabr'ndan (Yes(, 10/13; 1. Samuel,
1/18), Israil ve Yahuda Krallarinin Tarihler
Kitabr'ndan (1. Krallar, 14/19-29) bahsedil-
mektedir, ancak bu Kitaplar ginimuze
ulasmamugtir.

Helenistik déneme ait kaynaklarda Ta-
nah’in Ucld tasnifinin mevcudiyeti goste-
rilmekte, fakat Torah ve Neviim'in aksine
Ucuncu grup belli bir isim tasimamakta,
bu grup “Mezmarlar ve diger yazilar” ya-
hut “diger kitaplar” gibi isimlerle anilmak-
tadir. Bu Uclinci bélim Grek-Roma déne-
minde kesin olarak tamamlanmugtir (a.g.e.,
s. 158). Ketuvim bélimiinde yer alan ki-
taplardan bazilart Neviim bélimunan bazi
kitaplariyla cagdastir, bazilari ise ¢ok da-
ha sonra kaleme alinmistir. Bu arada Me-
seller, Vaiz, Nesideler Nesidesi ve Ester ki-
taplarinin listeye alinmasiyla ilgili olarak
bazi tartismalarin yapildigr bilinmektedir
(Megillah, 72; Yadayim, 3, 5). Ben Sira ki-
tabi, rabbiler tarafindan listeden cikarilin-
caya kadar yahudi cemaatleri arasinda he-
men hemen kanonik sayiliyordu. Yahudi
kutsal kitabinin kesin kanonizasyonu Yam-
nia (Yavne) Sinodu’'nda (m.s. 90) gergekles-
mekle birlikte Ketuvim’le ilgili tartisma-
lar ancak II. yuzyilin ikinci yarisinda sona
ermigstir. Filistin yahudilerinin kutsal kitap-
lar listesi, Yunanca terciimeyi esas alan
iskenderiye yahudilerinin listesinden hem
kitap sayisi hem de sira ve tertip yénin-
den farklidir. ibrani alfabesi (insiizlerden
olustudu icin Tanah metni de Uinsuzlerden
olusuyordu. Bu metne seslendirme isa-
retleri Ortacag’da masoretler tarafindan
konulmustur. Unsiizlerden meydana ge-
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len metnin tarihi, metinler arasinda hem
biyuk farkliliklarin bulundugunu hem de
gecmiste degisik niishalarin mevcut oldu-
gunu gdstermektedir. Tanah metnindeki
tekrarlarla (Cikis, 20/2-14 ile Tesniye, 5/
6-19'da yer alan on emir; Asurlular’'ca Ku-
dis’iin kusatilmasina dair Il. Krallar, 18/
13-20/19 ile Isaya, 36-39; isaya'nin eska-
tolojik vizyonuna dair isaya, 2/2-4 ile Mi-
ka, 4/1-3) Samuel ve Krallar kitaplari ile
Tarihler bélimu arasindaki paralellikler bu-
nu géstermektedir. Eski tercimelerde de
metnin eski durumu hakkinda bilgiler var-
dir. En eskKi ceviri olan Yunanca ceviriyle
(Septante) Suryanice (Pesitta) ve Latince
(Vulgate) ceviriler, ayrica Aramice ceviri-
leri teskil eden targumlar metnin tesek-
Kulu ve farkliliklar: hususunda bilgi ver-
mektedir. Tanah metninin olusumuna en
fazla 151k tutan kaynaklar Oludeniz (Kum-
ran) yazmalaridir. Bir diger kaynak ise ikin-
ci mabed déneminde (Philon, Josephus, Ahd-i
Cedid gibi metinler) Tanah’tan yapilan na-
killerle Rabbinik literatlirdeki alintilardir.
Rabbinik literatiirde de metnin intikali si-
recine dair bilgiler yer almaktadir. Ote yan-
dan istinsah safhasinda yazicilarin duzelt-
meleri de séz konusudur. Bir rivayete gére
Tevrat'in tapinakta muhafaza edilen rulo
halinde bir niishasi bulunuyor ve duzelt-
meler i¢in ona muracaat ediliyordu. Mila-
di I. asrin sonunda bu niisha yegéane ge-
cerli nisha kabul edilmis, digerleri atil-
mis veya unutulmustur. ibrénice metinle
ilgili ginimuze ulasan en eski yazmalar
IX. yuzyila aittir ve bunlar masoretik ge-
lenegdi yansitmaktadir. Tanah’'in metni bu
yuzyilda derin elestirel calismalar sonun-
da kesin bicimde ortaya konmustur. Bas-
langicta ibranice metinler kelimeleri bir-
birinden ayirmaksizin (harflerin birbirini ta-
kip etmesi seklinde) yaziliyor, bu da karigik-
liklara sebep oluyordu. VI-X. asirlar arasin-
da masoretler metni dizenleyip kelime-
lere, cimlelere ve bablara bélmus, seslen-
dirme igaretlerini koymus, kelimelerin ya-
zilistyla okunusu arasindaki farkliliklari ve
dizgun yazi Kurallarini belirlemigtir.

Kutsal Kitap Tefsirleri. Yahudiler, tarih-
lerinin ilk binyilinda Kutsal metinleri bir
araya getirme endigesi tasimig, kutsal ki-
taplar listesi tesekkil edip kesinlik kazan-
diktan sonra da bunlari tefsir etmeye ve
yorumlamaya koyulmustur. Cinki zaman
icerisinde sartlar degisiyor ve yeni mese-
leler ortaya cikiyordu. Ote yandan kutsal
metinler farkl rivayetleri ihtiva ediyor, bir-
biriyle celisen ifade ve Kurallarin uzlastiril-
masi gerekiyordu. Bu sebeple yahudi top-
lumunun Kutsal kitabina kavusmasindan
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sonra Ezré’dan itibaren (m.6. V. ylizyil)
yaklasik 1000 yillik bir stire, kutsal kitabin
hem ahkéma dair bélimlerinin hem de
tarihi ve ahlaki kisimlarmnin sistematik in-
celenmesine ve tefsirine tahsis edilmistir
(The Oxford Dictionary of the Jewish Re-
ligion, s. 125; Dictionnaire encyclopedi-
que du Judaisme, s. 166). Kitab-1 Mukad-
des metni hemen hemen butun yahudi
literatlriiniin ve butin yorumlarin tre-
tilmesinde ana kaynaktir (a.g.e., a.y.).
Filozof Filon’un alegorik yorumlart, tarih-
¢i Josephus’un Tanah'in tarih ve kissalar-
la ilgili kisimlarinin aciklamasi mahiye-
tindeki Antiquités juives'i kutsal kitap
metninin kaynak olusuna 6érnek gdsteri-
lebilir. Ortacag’da islam ve Hiristiyanlik'la
miucadele cercevesinde telif edilen en
6nemli felsefi eserlerde Kitab-1 Mukad-
des’ten ilham alinmustir. Tanah, Kabala ve
Hasidilik seklinde ortaya ¢ikan yahudi mis-
tisizmini de besleyen en 6nemli kaynaktir.

B) Rabbani Literatiir. Yahudi kutsal ki-
tabi Tanah'tan sonra en kutsal yahudi met-
ni Misna ve onun yorumundan olusan Tal-
mud’dur. Dar anlamiyla Rabbani litera-
tir, Sim'on ha-Tsaddik'ten (m.o. IV-IIL. yliz-
yillar) Babil Talmudu’'nun tamamlanma-
sina kadar (miladi 499) gecen dénemde,
Sifahi Tora’nin varisi olup onu elinde bu-
lunduran yahudi fukahasina ait oldugu
ileri surulen séz, davranig, tartisma ve
kararlarin toplandigi yazilar batintdur
(DBS, 1X, 1019). Genis anlamiyla bu tabir,
Tevrat ile Ahd-i Atik'in diger bélimleri
Uzerine yazilan tefsir mahiyetindeki Mid-
ras metinlerini de kapsamaktadir. 1. Mis-
na ve Tosefta. Rabbani gelenekteki inani-
sa gore Tanrl, Sind daginda Masé&’ya yazili
Tevrat'in (Torah se-bihtav) yani sira onun
aciklamasi niteligindeki s6zlt Tevrat'i da
(Torah se-beal pe) vermig, Ms&'nin ya-
ziya aktarmayip sifahen Yes('a, ondan is-
railogullarr’'nin ileri gelenlerine, onlardan
peygamberlere, peygamberlerden buyik
meclis Uyelerine, onlardan da yazicilara
(soferim) ve nihayet ilk dénem yahudi din
alimlerine (tannaim) intikal eden (Pirke
Aboth, 1/1) Sifahi Tora IlI-VII. ylzyillar ara-
sinda bu alimler tarafindan Misna, Tosef-
ta ve ikinci nesil alimleri tarafindan Tal-
mud metinlerini olusturacak sekilde der-
lenmigtir. Sifahi Tora da vahiy mahsuludir
ve yazill metnin anlasiimasi icin zorunlu-
dur. Sifahi Tora’'nin yaziya gecirilmis sekKli
olan Misna yahudi kutsal kitabindan son-
ra en 6nemli dini kaynaktir ve Talmud'un
temelini teskil etmektedir. Milattan 6nce
20 — milattan sonra 200 yillari arasinda
Sifahi Tora ile mesgul olan bilginlerden

Yahuda ha-Nasi Sifahi Tora ile ilgili riva-
yetleri derleyerek Misna'yr olusturmustur.
ikinci nesil din alimleri (amoraim) yaziya ge-
cirilen bu s6zIi gelene@in yorumunu yap-
mig, bu yorumlar daha sonra Migna’y1 da
ihtiva edecek sekilde derlenerek Talmud'u
meydana getirmistir. Barayta, Misna'da
yer almayan Sifahi Tora rivayetlerine ve-
rilen addir. Migna’yr derleyen Yahuda ha-
Nasi, cesitli ekollerin ¢ok sayidaki rivayet-
leri arasinda bir secim yaparak bir kismi-
ni disarida birakmistir; bunlara Aramice’-
de “barayta” (disarida kalan, cogulu “ba-
raytot”) denilmekte ve bircogu Talmud’-
da zikredilmektedir. Tosefta, alimlere da-
yanmakKla birlikte Misna'ya girmemis Si-
fahi Tora rivayetlerinin toplandidi eseri ifa-
de etmekte ve “ilave” anlamina gelmek-
tedir. Digerleri arasinda bir biitiin halinde
ginimuze ulasan yegane nisha olan bu
derleme aciklayip tamamladigi Misna ile
siki bir benzerlik i¢indedir. Tosefta, Misna'’-
da belirtilen farkli yorumlara yer vermekle
birlikte bazan da Misna'ya aykiri diismek-
tedir. Tosefta’nin Misna’nin derlenmesin-
den bir veya iki asir sonra Rabbi Hiyya bar
Abba ve talebesi Rabbi Osaya tarafindan
derlendigi kabul edilmektedir. Misna ile
ayni dizende olan Tosefta, hacim baki-
mindan Misna'nin alti1 katidir ve ondan da-
ha disuk bir otoriteye sahiptir. Talmud’-
da birinci kaynak olarak Misna kabul edil-
mekte ve herhangi bir barayta Misna'ya
aykirt distiginde Misna’'nin nakli dogru
sayllmakta, eger Misna’da bir bosluk var-
sa o takdirde barayta gecerli sayllmakta-
dir (The Oxford Dictionary of the Jewish
Religion, s. 700; Dictionnaire encyclopedi-
que du Judaisme, s. 1140).

2. Talmud. Migna Uzerine Filistin ve Ba-
bilonya akademilerinde yapilan gelenek-
sel yorumlara Gemara, Misna ile Gema-
ra’nin birlesiminden olugan literature ise
Talmud adi verilir; Gemara ve Talmud isim-
leri genellikle birbirinin yerine gegecek bi-
cimde kullanilir. Talmud’la ilgili Misna hik-
munin ardindan bu hikiim Uzerine amo-
raimler tarafindan ortaya konan tartisma
ve aciklamalar yer alir. Gemara, Misna’'-
nin yani sira Misna disinda kalan ve Mis-
na apokrifasi denilen hukuki metinleri ve
amoraimler tarafindan bu metinlere ya-
pilan yorumlari da icerir. Misna Uzerine
Filistin akademilerinde yapilan yorumlara
Kudus Talmudu, Babilonya akademilerin-
de yapilan yorumlara da Babil Talmudu de-
nilir (bk. TALMUD).

3. Midras. Kutsal metinlerin anlasilabil-
mesi icin birtakim kurallarin bilinmesi ve
metnin ehil Kisilerce yorumlanmasi gere-
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kir. Bu sebeple geleneksel 6gretinin us-
tatlar1 olan hahamim tefsir alaninda ge-
cerli olacak yorum Kurallarini hazirlamak
Uzere ekoller kurmustur. Tannaim déne-
mi Ustatlari, kutsal kitabin izahini yapar-
ken bu konuda uyulmasi gereken Kkural-
lar1 da tesbit etmislerdir. Bu baglamda
Hillel (6. m.s. 10) yedi kural belirlemis, [s-
mael b. Elisa bunlari on tce ve Rabbi Eli-
ezer ben Yosse ha-Galili otuz ikiye cikar-
migstir. Rabbi Akiva bu calismalari daha
da ilerletmis ve bazi ilave Kurallar koymus-
tur. Sonunda Rabbi Akiva ve Rabbi isma-
el ekoll olarak iki buyuk midrasik yorum
ekolli meydana gelmis, bu ekoller blyuk
6nemi olan midrag mecmualarini diizen-
lemistir (a.g.e., s. 166-167). Kitab-1 Mu-
kaddes'in tefsirinde dért yorum tarzi var-
dir ve bunlara PaRDeS denilmektedir.
Bu da “pegat” (basit ve lafzi yorum), “re-
mez” (felsefi-mecazi yorum), “deras” (de-
rinlemesine inceleme) ve “sod” (mistik-
batint yorum) kelimelerinin kisaltmasi-
drr (a.g.e., s. 847). Talmud ve midras alim-
lerinin kutsal kitap yorumlar: midragsik
tarzdadir, ancak onlar da metnin lafzi ma-
nasini gézden uzak tutmamugtir. Rasi ken-
di Tevrat tefsirinde bu metodu uyguladi-
gini belirtmistir. Kitab-1 Mukaddes yorum-
cularindan Abraham ibn Ezra, Samuel b.
Meir ve David Kimhi pesat metodunu ter-
cih etmistir. Remez metodunda metnin
mecazi anlami ve harflerin niimerik de-
gerlerinden yahut kelimelerin kisaltmala-
rindan hareketle gerceklestirilen, bir yo-
rumlama yéntemi uygulanmustir. Sod ise
mistik ve kabalistik yorumu ifade eder.
Midras dért temel yorum metodundan
biridir. Bu hem hermenétik acidan hem
de karsilastirmali olarak yapilan bir yorum
tarzidir. Midrasin amaci kutsal yazilarin
manasini aciklamak, metinden yeni kural
ve esaslar ¢ikarmak, metne muracaatla
gergek dini ve ahlaki doktrinleri tesis et-
mektir (DB, 1V/2, s. 1077; IDB, 111, 376).
Rabbéni gelenek midrasi Tevrat'in norma-
tif yorumunun en eski sekli kabul etmek-
te, ménevi degerler hiyerarsisinde Misna
ve Talmud’dan daha Ustiin saymaktadir
(Hruby, IX, 125). Rabbani gelenekte mid-
ras calismalart Ezra dénemiyle baslatilir.
Muhtemelen bu dénemden itibaren belli
bir stire midras Sifahi Tora'nin yegéne sek-
lini tegkil ediyordu. Bu metot Ezré’dan
sonra soferim tarafindan devam ettiril-
mig, bunlarin faaliyeti milattan énce 270'-
lerde sona ermistir. Onlar1 takiben Zugot-
lar devreye girmistir ki sonunculari ve bu-
yukleri milattan énce 1. ylizyilda yasamis
olan Sammay ile Hillel'dir ve her biri tan-
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naimin énemli bir okulunu kurmustur (Dic-
tionnaire encyclopedique du Judaisme, s.
1231-1232).

Zugotlar’la birlikte yazili metne dayan-
madan Sifahi Tora'nin égrenilmesine yar-
dimci olan, midrasa rakip yeni bir metot
ortaya cikmigtir. Bu metotta ustat kutsal
kitabin duzenine siki sikiya bagl kalma-
dan istedigi konuyu secebiliyor ve o konu-
daki bilgileri naklediyordu. Bu yeni 6gret-
me metoduna “tekrar” anlamina gelen
“misna”, metodun uygulayicilarina da ib-
ranice’de “tekrarlamak” anlamindaki “sa-
na’nin varyant olan, Aramice “tena”dan
gelen “tanna” (tannaim) adi verilmistir (/DB,
IV, 512). Misna metodu midras metodu-
nu ortadan kaldirmamis ve her iki metot
uygulamada varhigint sirdirmustar; hat-
ta midrasin altin ¢aginin tannaim dénemi
oldugu (m.s. I ve II. asirlar) ifade edilmis-
tir. Zaman icinde midras kelimesinin an-
lami genigleyerek bir yorum metodu si-
fahi gelenegdin 6zel bir seklini ve bu gele-
nedin toplandigi belgeleri ifade eder hale
gelmigtir (Hruby, IX, 126). Midras litera-
tard “halahik” (halahah) ve “agadik” (agga-
dah) olmak Uzere iki kisma ayrilmaktadir.
Midras halahik bilhassa tannaim ve ilk
amoraimin gérusglerini iceren oldukga es-
ki midraglardir. Bu sebeple onlara “tanna-
itik midrasim” denilmektedir. Bunlar $i-
fahi Tora’nin Misna’'nin tedvininden énce-
ki durumunu yansitmaktadir. Midras ha-
lahah yahudi akademilerinde, yazili me-
tinlerdeki dinf kurallari en ince ayrintilari-
na kadar aciklamak amaciyla yapilan ca-
lismalari kapsayan metinlerdir. Bu mid-
raglar halaha ile ilgili olmakla birlikte aga-
dik unsurlar da icerir. Midraglardan ¢ di-
gerlerine nisbetle daha cok taninmakta-
dir, bunlar mekhilta, Sifra ve Sifre’dir. Rab-
bi ismael (Yismael) ben Elisa ekoliince olus-
turulan mekhilta Cikig kitabinin 12/1-23/
19 bdlimlerinin 1. asrin sonuna dogru ka-
leme alinan tefsiridir. “Ol¢li, metot” anla-
mindaki mekhilta terimi ilk defa Geonim
literattriinde ortaya ¢ikmistir. Halahik mid-
raglar arasinda yer almasina ragmen ya-
risindan fazlasi agadik karakterdedir ve
eserde ad! gegen bilginlerin ¢ogu Rabbi
Ismael'in talebeleridir. Diger taraftan Rab-
bi Sim’on Bar Yohai'ya nisbet edilen Mek-
hilta adl eser Tevrat'in Cikis kitabi Uzeri-
ne yapilan bir tefsirdir ve Rabbi Akiva eko-
ltne aittir.

Sifra (Sifra Bemidbar) Levililer kitabina
yazilmig midrastir, Torat Kohanim adiyla
da bilinir. Babilonyali Geonim buna Sifra
(Aramice “kitap”) adini vermigtir. Yazari
belli degildir, ancak eserde Rabbi Akiva
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ekollinin metodu uygulanmistir. Eser her
biri mustakil bir konuya ayrilan gesitli bo-
limlerden meydana gelmektedir. Levililer
kitabi gibi Sifra da dini kurallarin tefsirini
icermektedir ve icinde cok az agadik kisim
vardir. Bu tir midraglarin en eskisi olup
11l asrin ikinci yarisina ait oldugu tahmin
edilmektedir (The Oxford Dictionary of the
Jewish Religion, s. 452, 643). Sifre, Sayi-
lar ve Tesniye kitaplarinin tannaim déne-
mine ait tefsiridir. Yine Rabbi Akiva eko-
ltine nisbet edilen Sifre Devarim’in bazi
pasajlari Rabbi ismael ekoliine baglidir;
hem halahik hem de agadik bélumlerin
yer aldidi eser Simeon bar Yohai'ye izafe
edilmektedir (Dictionnaire encyclopedique
du Judaisme, s. 1054). Gerek kullanilan
kaynaklar gerekse takip edilen metot aci-
sindan eser Rabbi ismael'in Mekhilta'si-
na benzemektedir. Midrasim agadik ise Ki-
tab-1 Mukaddes’teki tarihi olay ve kissa-
larla ahlaki metinleri aciklayan eserlerdir.
Tevrat ve bes “megillot”a dair en énemli
midrags koleksiyonu Midras Rabbah’tir. Bu
adi, Tekvin kitabinin ilk cimlesinin Rab-
bah denilen Rabbi Hogayah tarafindan tef-
sir edilmesinden dolay1 almistir. Bu isim
altinda toplanan midraslar homojen de-
gildir ve farkli dénemlerde kaleme alin-
mistir. Rabbah midraglarinin en eskisi V.
yuzyila tarihlenen Genese Rabbah (Beresit
Rabba) olup Tekvin kitabinin tamaminin
agadik tefsiridir (The Oxford Dictionary of
the Jewish Religion, s. 464; Hruby, IX, 127).
Tevrat'in diger kitaplari ile Nesideler Ne-
sidesi, Mersiyeler, Vaiz, Rut ve Ester’le il-
gili daha sonraki dénemlere ait midraglar
da vardir. Midras agadanin bir tir proto-
tipi Tevrat tefsiri olan Midras Tanhuma’-
dir ve Talmud déneminin sona ermesin-
den onceye aittir. Agadik midraglar ara-
sinda Pesikta de-Rab Kahana ile Pesikta
Rabbati'yi de saymak mumkundir. Samu-
el, Yanus, Mezm{rlar ve Meseller kitap-
lariyla ilgili midraslar oldugu gibi Yalkut
Sim’oni, Yalkut Makhiri, Midras ha-Gadol
gibi midras koleksiyonlari da vardir (Hruby,
X, 127-128). Midras turu eserlerin tama-
mi Ibrénice’dir ve genellikle milattan én-
ce | - milattan sonra XIV. asirlar arasinda
meydana geldigi kabul edilmektedir; ka-
leme alindigi déneme gére de Ug¢ gruba
ayriimaktadir. Eski midraslar amoraim dé-
neminde telif edilmis ve sadece yedisi gu-
nimuze ulagmistir. Agadik midrag turu-
nln altin cagini temsil eden bu midraglar
Genese Rabba, Levitique Rabba, Lamen-
tations Rabba, Esther Rabba I, Pesikta
de-Rav Kahana, Cantique des Cantiques
Rabba ve Ruth Rabba’dan olusmaktadir.
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Ecclesiaste Rabba, Midras Samuel, Mid-
ras Proverbes, Midras Tehillim I, Exode
Rabba | orta dénem midraglaridir ve VII-X.
yUzyillar arasinda telif edilmigtir. Abba Go-
uryon, Esther Rabba I, Midras Tehillim II
midraglari gibi ge¢ dénem midraglart ise
XI ve XII. asirlara aittir. Farkli tarzda ve
farkll metotta yazilmis midraglar da var-
dir; bunlarin icinde en yaygin olani Kitab-1
Mukaddes metnini bastan sona ciumle
cimle aciklayan! midrastir.

VII. ylizylldan itibaren Islam’'in yayilma-
siyla birlikte Arapca da yayginlasmig, Bati
Asya ve Kuzey Afrika’da konusulur olmus,
ayrica bilim ve edebiyat dili haline gelmis-
tir. Bunun etkisiyle kutsal kitap tefsiri ha-
reketi yeni boyutlar kazanmugtir. Saadiah
Gaon'un (Said b. Y@suf el-Feyymfi, 6. 942)
Kitabti'l-Emaénat ve'l-i‘tikad adli eseri
bu gelismenin énemli bir Grdnudur. Ayrica
onun Arapca Tanah cevirisi Aramice ter-
ciimesi olan targumla yarisir hale gelmis-
tir. FeyyGmi'nin dil bilimine ve felsefeye
dayall bir metot benimsemesi kutsal ki-
tap tefsirine yeni bir yén vermistir. Yehu-
dah ben David Hayyun da dil konusuna
6nem vererek Tanah'in bazi kitaplarini tef-
sir etmistir. Abraham ibn Azra, Kitab-1
Mukaddes'in bir¢ok kitabinin agiklamasini
yapmis, tefsirinde hayali midrasik yorum-
lar1 reddederek 6nemli bilgiler vermistir.
Ancak Ortacagd'in en buyuk Tevrat ve Tal-
mud mufessiri Rasi'dir (6. 1105). Rasi, Ta-
rihler kitabi disinda butiin Tanah'’i, bazi
bélimleri disinda Talmud’u yorumlamis-
tir, ayrica 350 fetvasi (responsa) vardir.
Onun Tevrat tefsiri ibranice basilan ilk ki-
taptir (1475). Ragi'nin kutsal kitap tefsi-
rindeki amaci metnin basit anlamini (pe-
sat) vermektir. Kelimelerin literal anlam-
lar1 konusunda Onkelos’'un targumuna da-
yanan Rasi pesat metodu yaninda deras
metodunu da kullaniyordu. ibn Meyman
(Maimonides, &. 1204) her ne kadar sira-
It bir tefsir yazmamigsa da Tevrat'in pek
cok boélimuind rasyonel bicimde tefsir et-
mistir. David Kimhi (6. 1235) Neviim ve
6zellikle Mezmrlar tefsiriyle taninmistir.
Nahmanides’in (6. 1270) Tevrat tefsirin-
de felsefl, agadik, mistik unsurlar vardir;
onun tefsiri kutsal kitaplarin mistik yoru-
mu konusunda éncudur.

4. Targumlar. Yahudi kutsal kitabinin
eski Aramice terciimelerine verilen addir.
Targumlar sadece tercime degil ayni za-
manda kutsal kitabin tefsiri mahiyetin-
dedir ve Filistin ile Babilonya olmak uze-
re iki gruba ayrilmaktadir. Babilonya tar-
gumlari ibranice orijinallerine daha yakin-
ken Filistin targumlari kutsal kitabin ori-
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jinalinde bulunmayan bazi aciklayic bilgi
ve tefsirler de igermektedir. ibranice kut-
sal kitabin bazi pasajlari Aramice yazilmis
olan Daniel, Ezré ve Nehemya kitaplari
hari¢ tamamina dair targumlar vardir. Tev-
rat'in Onkelos targumu, Filistin targum-
lar1, Pseudo-Jonathan targumu, Neofiti
kodeksi targumu gibi ¢esitli targumlari
mevcuttur. Bunlarin icerisinde Babil Tal-
mudu’'nda da énem verilen ve yizlerce
yazma nushasi bulunan eser Onkelos tar-
gumudur. Targum Seni ise Ester kitabi-
nin Aramice midrasik aciklamali terciime-
sidir (Dictionnaire encyclopedique du Ju-
daisme, s. 1105-1106).

5. Oliideniz Yazmalar. 1947-1956 yilla-
r1 arasinda Oliideniz’in batisindaki Hirbe-
tikumréan, Vadilmurabbaat, Hirbetilmird
ve Massada’da ele gecirilen yazmalar ve
fragmanlar koleksiyonudur. Bu yazmalar
ikinci mabed déneminin sonundaki Yahu-
diligin incelenmesine 6nemli katki sag-
lamaktadir. Oliideniz yazmalari arasinda
Ozellikle Esseniler’e dair ¢ok sayida doku-
manla Kitéb-1 Mukaddes'i teskil eden ki-
taplara ait nushalar ve bazi bélimlerin
fragmanlari bulunmustur.

C) Apokrifal Literatiir. isimlerinden ve-
ya konularindan dolayi ilahi bir kaynaga
dayandirilan yahut énceleri bazilarinca kut-
sal sayilan, ancak dini otoritelerce ilham
mahsulli kabul edilmeyen, bu sebeple de
kutsal kitaplar listesi disinda kalarak dini
alanda otorite sayilmayan kitaplara apok-
rif denilmektedir. Yahudiler ve Protestan-
lar, ibranice kutsal kitapta yer almayip Yet-
migler cevirisinde ve Jerome’un Latince
cevirisi olan Vulgate’'da bulunan kitap veya
bélimlere apokrif, Katolikler ise “deutéro-
canonique” (ikinci olarak kutsal kitaplar
listesine giren) demektedir. Bunlarin sa-
yist 1. Ezra, 1l. Ezra, Tobit, Judith, Ester ki-
tabina yapilan ilaveler, Stileyman’in Hikme-
ti, Ben Sira, 1. Baruch, Yeremya'nin Mek-
tubu, Azarya'nin Duasi ve U¢ Geng Ada-
min Sarkist, Suzanna, Bel ve Dragon, Ma-
nasseh'’in Duasi, I. ve Il. Makkabiler olmak
Uzere on bestir. Katolik kilisesi bu kitap-
lardan Manasseh'’in Duasi ile 1. ve Il. Ezra

digindakileri deutérocanonique olarak ka-
nonik saymiustir (The Oxford Dictionary of

the Jewish Religion, s. 55). “Pseudépig-
raphe” (sahte yazarl) Kitaplar ise nisbet
edildikleri Kisiler tarafindan yazilmayan,
dini alanda otorite saglamasi icin bu yola
basvurulan eserlerdir. Bunlarin sayisi ba-
zilarina goére on yedi, bazilarina gére ise
yirmiden fazladir: Enoh’un Kkitabi, Jubile-
ler Kitabi, on iki patriyarkin vasiyeti, Su-
leyman’in Mezmarlari, Msa'nin UrQcu,
isaya’nin Urdicu, Ezra'nin I11. ve IV. kitabi,
1. ve IV. Makkabiler, Enoh’un Slavca kita-
bi, Manasseh’in Duasi, Y(suf ve Asenath,
Adem ile Havva'nin Hayati, ibrahim’in Apo-
kalipsi, ibrahim'’in Vasiyeti, Eyub’un Vasi-
yeti ve Yahudi Sibylle gibi. ikinci mabed
dénemine ve sonrasina ait bu tur eser-
lerin ikinci mabed dénemi Yahudiligi ile
Rabbani Yahudiligin metinlerini anlamada
6nemli katkilar1 vardir (DBS, 1, 354-358;
The Oxford Dictionary of the Jewish Reli-
gion, s. 56).

D) Mistik Literatiir. Yahudi diistincesin-
de genellikle ezoterik ve mistik 6greti ka-
bala ile birlestirilir, dolayisiyla kabala de-
nilince ikinci mabed déneminden itibaren
devam eden ve yahudi tarihinin temel di-
namikleri olan ezoterik akimlar anlagilir.
Bununla birlikte kabala, klasik mistisizm-
de bulunmayan 6zel bir fenomeni ifade
etmekte, hem ezoterizme hem teozofiye
dayanmaktadir. Yahudi mistisizminin en
eski kaynaklari Talmud ve Geonim déne-
mine kadar (III-1V. asirlar) gitmekte, bun-
lar Heikhalot ve Merkavah literatiru ola-
rak adlandiriimaktadir. Heikhalot litera-
tirdnin ilk érnedi Heikhalot Zutrati'dir.
Daha sonra Heikhalot Rabbati, Maaseh
Merkavah, Sefer Heikhalot ve Siur Komah
gelmektedir. XII. yuzylldan sonra yeni mis-
tik ekoller ve Sefer ha-bahir, Sefer ha-Hay-
yim ve Sefer ha-navon gibi eserler zuhur
etmistir. Kabalanin en temel kaynagi olan
Zohar ise XIII. yizyilin sonlarinda ortaya
cikmustir (Dictionnaire encyclopedique du
Judaisme, s. 786-793).

E) Apokaliptik Literatiir. DUnyanin so-
nu ve hukim gunu ile ruhlarin élumden
sonraki durumlari hakkinda bilgi veren
eserlerdir. ik apokaliptik eserler milattan
once II. asra aittir. israil ve Misir yahudileri
ikinci mabed déneminde ve ikinci mébe-

XIX. yuzyihn
baslarina ait bir
Ester kitabi
mahfazasi
(istanbul
Hahambasilig)
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din yikilisi sebebiyle bazi apokaliptik eser-
ler kaleme almiglardir. Tanah'taki Daniel
kitabi ile apokrif sayilan IV. Ezra, II. ve Ill.
Baruch, II. Enoch apokaliptik literatiire
ornek tegkil etmektedir.
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M OMER FARUK HARMAN

IV. INANC ESASLARI

A) Inanc Esaslarinin Tesekkiilii. Yahudi
kutsal metinlerinde iman esaslari agik bi-
¢imde belirlenmis degildir ve bu metinler-
de kaliplasmis bir inan¢ sistemi formull
(credo-amentu) yoktur. Geleneksel kabule
gére her yahudi dogustan Tanri ile isréil
arasinda mevcut ahid kapsaminda bulun-
dugundan cemaate mensubiyeti ayrica bir
iman ikrarini gerektirmez (EJd., 11, 654).
Bundan dolay1 kisinin Yahudiligini ifade
edecek herhangi bir formulasyona, bir
amentlye en azindan kutsal metinlerin ya-
zilis dénemlerinde gerek duyulmamugtir.
Esasen Yahudilik otorite olusturma nokta-
sinda inanctan ziyade pratigi 6ne ¢ikaran
bir dindir; ne Hiristiyanlik'taki gibi kutsal
otoriteye dayall dogmaya ne de Islam’'da-
ki gibi her devir icin baglayici bir &mentu-
ye sahiptir (Girkan, s. 61). Bununla birlik-
te Tevrat'taki bazi ifadeler ve 6zellikle on
emir pek ¢ok Kisi tarafindan bir bakima
iman esaslarinin ézeti kabul edilmistir. Zi-
ra on emirin ilk yarisi insanin Tanrt ile, ikin-
ci yarisi insanlarin birbirleriyle olan iligkile-
rini dizenlemektedir. Ancak hem on emir
hem Tevrat'taki 248'i emir, 365'i yasak-
lardan olusan 613 kural bir yahudinin ha-
yatini diizenleyen esaslari ortaya koymak-
tadir; her ne kadar bunlar kabalistlerce
iman esaslari saylimaktaysa da aslinda sz
Konusu emir ve yasaklar birer iman esa-
s1 olmaktan ¢ok pratik hayata yonelik du-
zenlemelerdir (bk. ON EMIR).
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