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jinalinde bulunmayan bazi aciklayic bilgi
ve tefsirler de igermektedir. ibranice kut-
sal kitabin bazi pasajlari Aramice yazilmis
olan Daniel, Ezré ve Nehemya kitaplari
hari¢ tamamina dair targumlar vardir. Tev-
rat'in Onkelos targumu, Filistin targum-
lar1, Pseudo-Jonathan targumu, Neofiti
kodeksi targumu gibi ¢esitli targumlari
mevcuttur. Bunlarin icerisinde Babil Tal-
mudu’'nda da énem verilen ve yizlerce
yazma nushasi bulunan eser Onkelos tar-
gumudur. Targum Seni ise Ester kitabi-
nin Aramice midrasik aciklamali terciime-
sidir (Dictionnaire encyclopedique du Ju-
daisme, s. 1105-1106).

5. Oliideniz Yazmalar. 1947-1956 yilla-
r1 arasinda Oliideniz’in batisindaki Hirbe-
tikumréan, Vadilmurabbaat, Hirbetilmird
ve Massada’da ele gecirilen yazmalar ve
fragmanlar koleksiyonudur. Bu yazmalar
ikinci mabed déneminin sonundaki Yahu-
diligin incelenmesine 6nemli katki sag-
lamaktadir. Oliideniz yazmalari arasinda
Ozellikle Esseniler’e dair ¢ok sayida doku-
manla Kitéb-1 Mukaddes'i teskil eden ki-
taplara ait nushalar ve bazi bélimlerin
fragmanlari bulunmustur.

C) Apokrifal Literatiir. isimlerinden ve-
ya konularindan dolayi ilahi bir kaynaga
dayandirilan yahut énceleri bazilarinca kut-
sal sayilan, ancak dini otoritelerce ilham
mahsulli kabul edilmeyen, bu sebeple de
kutsal kitaplar listesi disinda kalarak dini
alanda otorite sayilmayan kitaplara apok-
rif denilmektedir. Yahudiler ve Protestan-
lar, ibranice kutsal kitapta yer almayip Yet-
migler cevirisinde ve Jerome’un Latince
cevirisi olan Vulgate’'da bulunan kitap veya
bélimlere apokrif, Katolikler ise “deutéro-
canonique” (ikinci olarak kutsal kitaplar
listesine giren) demektedir. Bunlarin sa-
yist 1. Ezra, 1l. Ezra, Tobit, Judith, Ester ki-
tabina yapilan ilaveler, Stileyman’in Hikme-
ti, Ben Sira, 1. Baruch, Yeremya'nin Mek-
tubu, Azarya'nin Duasi ve U¢ Geng Ada-
min Sarkist, Suzanna, Bel ve Dragon, Ma-
nasseh'’in Duasi, I. ve Il. Makkabiler olmak
Uzere on bestir. Katolik kilisesi bu kitap-
lardan Manasseh'’in Duasi ile 1. ve Il. Ezra

digindakileri deutérocanonique olarak ka-
nonik saymiustir (The Oxford Dictionary of

the Jewish Religion, s. 55). “Pseudépig-
raphe” (sahte yazarl) Kitaplar ise nisbet
edildikleri Kisiler tarafindan yazilmayan,
dini alanda otorite saglamasi icin bu yola
basvurulan eserlerdir. Bunlarin sayisi ba-
zilarina goére on yedi, bazilarina gére ise
yirmiden fazladir: Enoh’un Kkitabi, Jubile-
ler Kitabi, on iki patriyarkin vasiyeti, Su-
leyman’in Mezmarlari, Msa'nin UrQcu,
isaya’nin Urdicu, Ezra'nin I11. ve IV. kitabi,
1. ve IV. Makkabiler, Enoh’un Slavca kita-
bi, Manasseh’in Duasi, Y(suf ve Asenath,
Adem ile Havva'nin Hayati, ibrahim’in Apo-
kalipsi, ibrahim'’in Vasiyeti, Eyub’un Vasi-
yeti ve Yahudi Sibylle gibi. ikinci mabed
dénemine ve sonrasina ait bu tur eser-
lerin ikinci mabed dénemi Yahudiligi ile
Rabbani Yahudiligin metinlerini anlamada
6nemli katkilar1 vardir (DBS, 1, 354-358;
The Oxford Dictionary of the Jewish Reli-
gion, s. 56).

D) Mistik Literatiir. Yahudi diistincesin-
de genellikle ezoterik ve mistik 6greti ka-
bala ile birlestirilir, dolayisiyla kabala de-
nilince ikinci mabed déneminden itibaren
devam eden ve yahudi tarihinin temel di-
namikleri olan ezoterik akimlar anlagilir.
Bununla birlikte kabala, klasik mistisizm-
de bulunmayan 6zel bir fenomeni ifade
etmekte, hem ezoterizme hem teozofiye
dayanmaktadir. Yahudi mistisizminin en
eski kaynaklari Talmud ve Geonim déne-
mine kadar (III-1V. asirlar) gitmekte, bun-
lar Heikhalot ve Merkavah literatiru ola-
rak adlandiriimaktadir. Heikhalot litera-
tirdnin ilk érnedi Heikhalot Zutrati'dir.
Daha sonra Heikhalot Rabbati, Maaseh
Merkavah, Sefer Heikhalot ve Siur Komah
gelmektedir. XII. yuzylldan sonra yeni mis-
tik ekoller ve Sefer ha-bahir, Sefer ha-Hay-
yim ve Sefer ha-navon gibi eserler zuhur
etmistir. Kabalanin en temel kaynagi olan
Zohar ise XIII. yizyilin sonlarinda ortaya
cikmustir (Dictionnaire encyclopedique du
Judaisme, s. 786-793).

E) Apokaliptik Literatiir. DUnyanin so-
nu ve hukim gunu ile ruhlarin élumden
sonraki durumlari hakkinda bilgi veren
eserlerdir. ik apokaliptik eserler milattan
once II. asra aittir. israil ve Misir yahudileri
ikinci mabed déneminde ve ikinci mébe-

XIX. yuzyihn
baslarina ait bir
Ester kitabi
mahfazasi
(istanbul
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din yikilisi sebebiyle bazi apokaliptik eser-
ler kaleme almiglardir. Tanah'taki Daniel
kitabi ile apokrif sayilan IV. Ezra, II. ve Ill.
Baruch, II. Enoch apokaliptik literatiire
ornek tegkil etmektedir.
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IV. INANC ESASLARI

A) Inanc Esaslarinin Tesekkiilii. Yahudi
kutsal metinlerinde iman esaslari agik bi-
¢imde belirlenmis degildir ve bu metinler-
de kaliplasmis bir inan¢ sistemi formull
(credo-amentu) yoktur. Geleneksel kabule
gére her yahudi dogustan Tanri ile isréil
arasinda mevcut ahid kapsaminda bulun-
dugundan cemaate mensubiyeti ayrica bir
iman ikrarini gerektirmez (EJd., 11, 654).
Bundan dolay1 kisinin Yahudiligini ifade
edecek herhangi bir formulasyona, bir
amentlye en azindan kutsal metinlerin ya-
zilis dénemlerinde gerek duyulmamugtir.
Esasen Yahudilik otorite olusturma nokta-
sinda inanctan ziyade pratigi 6ne ¢ikaran
bir dindir; ne Hiristiyanlik'taki gibi kutsal
otoriteye dayall dogmaya ne de Islam’'da-
ki gibi her devir icin baglayici bir &mentu-
ye sahiptir (Girkan, s. 61). Bununla birlik-
te Tevrat'taki bazi ifadeler ve 6zellikle on
emir pek ¢ok Kisi tarafindan bir bakima
iman esaslarinin ézeti kabul edilmistir. Zi-
ra on emirin ilk yarisi insanin Tanrt ile, ikin-
ci yarisi insanlarin birbirleriyle olan iligkile-
rini dizenlemektedir. Ancak hem on emir
hem Tevrat'taki 248'i emir, 365'i yasak-
lardan olusan 613 kural bir yahudinin ha-
yatini diizenleyen esaslari ortaya koymak-
tadir; her ne kadar bunlar kabalistlerce
iman esaslari saylimaktaysa da aslinda sz
Konusu emir ve yasaklar birer iman esa-
s1 olmaktan ¢ok pratik hayata yonelik du-
zenlemelerdir (bk. ON EMIR).
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ilk dénemlerde Yahudiligin temel pren-
siplerini ve insanin Tanrt ile iligkilerini be-
lirtmek Uzere on emrin diginda Tevrat'ta-
ki, “Dinle ey israil! Allah’imiz Rab bir olan
Rab’dir ve Allah’in Rabb’i bitlin ytiregin-
le, butln caninla, bitun varlidinla seve-
ceksin” (Tesniye, 6/4-9) ifadelerinden olu-
san Sema duasi ile, “Ey Israill Allah’in Rab’-
den korkmaktan, O'nun butin yollarinda
yurimekten, O'nu sevmekten, butin yu-
redinle ve bitin caninla Allah’in Rabb’e
hizmet etmekten, bugin iyiligin icin sana
emretmekte oldugum Rabb’in emirlerini
ve kanunlarini tutmaktan baska Allah’in
Rab senden ne istiyor?” (Tesniye, 10/12-13)
gibi ifadeler iman esaslari agisindan ye-
terli gérilmustir. Ancak yine de Misna’-
dan itibaren Rabbani literatiirde yahudi
amentlsiniln bazi yonleriyle ilgili formul-
ler ortaya konmustur. Talmud dénemi rab-
bileri Tevrat'taki emir ve yasaklari siniflan-
dirmanin yaninda iman alaninda da bazi
deger hukumleri ortaya koymuslar, me-
sela Tanri'nin varhgini inkar edeni “esa-
st inkar eden” (kofer be-iqgar) diye nitele-
yip Tanrr'ya imani Tevrat'in temel unsuru
olarak gérmusler (Misna, Arakhin, 15°),
diger taraftan heretiklere karsi yahudinin
durumunu belirleyen, “Oldiikten sonra
dirilisi, Tevrat'in Tanrr’'dan geldigini ve
ilahl inayetle mukafat ve cezayr inkar
edenin ahirette yeri yoktur” (Talmud, San-
hedrin, 90*-912) gibi bazi itikadi kurallar
koymuslardir. Daha sonra gerek Yunan
felsefesinin etkisi gerekse Rabbani yahu-
dilerin Karéiler’le tartismalari ve ézellikle
musliman kelamcilarla karsilasmalari
iman esaslarinin tesbitini zorunlu hale
getirmistir. Bu sebeple bazi yahudiler
farkli dénemlerde inang esaslarini tesbi-
te yonelik calismalar yapmislarsa da bun-
lar kutsal metinlerde yer almadigindan
genellikle tartigmalidir.

ilk 6rnegi iskenderiyeli yahudi filozofu
Filon'da (Philon, Philo) gérulen iman esa-
s1 olusturma girisimi bilhassa Ortacag'da
yayginlik kazanmig, muslimanlarla mu-
nasebetler neticesinde Islam’dakine ben-
zer sekilde iman esaslari tesbit etme za-
rureti ortaya ¢cikmis, sonunda yahudi din
bilginlerince iman esaslari belirlenmistir.
Bu konuyla ilgilenenlerden biri Saadiah
Gaon (Said b. YGsuf el-FeyyGm1, 6. 942),
digeri, tesbit ettigi esaslar glinimiizde ya-
hudilerin buyUk ¢ogunlugu tarafindan be-
nimsenen ibn Meym(n’'dur (Maimonides,
6. 1204). ibn Meym(n'un belirledigi on G
prensiplik Yahudi amentisu de elestiril-
mis ve bunlara alternatif bazi prensipler
ortaya konmustur. Hatta buttn Tevrat ku-
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rallarinin ayni derecede énemli ve belirle-
yici oldugu yaklasimindan hareketle iman
esasl tesbit etme fikrine Karsi ¢ikanlar da
olmustur (Giirkan, s. 61-62). Yaratict Tanri
fikrine agirlik veren Filon’'un bes prensip-
lik &mentusu Tanrr'min varhid, birligi, din-
yay1 yarattidi, yaratilmis dinyanin tekligi
ve Tanrr'nin takdirinin diinyayr yénetme-
si esaslarindan tegekkul etmektedir (The
Oxford Dictionary of the Jewish Religion,
s. 181; EJd., 11, 654; ERE, 1V, 245). Bu esas-
lara bazi kaynaklarda méanevi varliklar, se-
riatin vahyi ve seriatin ebediligi maddeleri
de eklenmigtir (EJd., 11, 654). Filon'un belir-
ledigi iman esaslar1 Misna ve Talmud alim-
leri arasinda taraftar bulmamustir. Bunun,
Filon’un Filistin disinda Helenistik kiltur
muhitinde yasamasi, bu esaslari tesbit
ederken Helenistik felsefenin etkisi altin-
da kalmasi, felsefl bir monoteizmi savun-
masi ve Filistin’deki dini gelismelerden ha-
berdar olmamasi gibi sebeplerden kay-
naklandigi kabul edilmektedir (Kutluay, s.
173-174; JE, 11, 149).

VIII. yizyllda musliman dinyasi ile ku-
rulan yakin temas ve bunun sonucunda
ortaya ¢ikan Karéilik (Kara'im) mezhebiy-
le mucadele zorunlulugu, diger taraftan
mausliman kelamcilar tarafindan Yahudi-
lige yoneltilen elestirilere karsilik verme
endisesi iman esaslarinin yeniden ele alin-
masini zorunlu kilmistir. Bu konuda ilk ¢ca-
lismay1 yapan Saadiah Gaon'un kapsam-
I amentisi su esaslardan meydana gel-
mektedir: 1. Alem sonradan yaratilmis-
tir. 2. Allah tek olup cismi yoktur. 3. Vah-
ye iman yahudi an‘anesini de icine almak
lizere sarttir. 4. insan miittaki olmaya, ru-
hen ve bedenen giuinahlardan sakinmaya
davet edilmistir. 5. Miikafat ve ceza hak-
tir. 6. Ruh saf ve temiz yaratilmigtir, 61im
aninda bedeni terkeder. 7. Yeniden diril-
mek haktir. 8. Mesihin beklenmesi, hesap
ve nihai hukim haktir (Kutluay, s. 180; JE,
I, 150). Hananel ben Hushiel iman esas-
larini Tanrr'ya, peygamberlige, ahirete ve
mesihe iman olarak dért esasta topla-
maktadir (a.g.e., a.y.). Judah Halevi, Ku-
zari adll eserinde Yahudiligin iman esas-
larini akil yerine macizelere ve gelenekle-
re baglar. Ona gore tabiat Ustl ézellikle-
riyle macizeler ve gelenekler gercek ima-
nin kaynagi ve delilidir. Judah iman esas-
larini su sekilde formiile eder: ibrahim'in,
ishak'in ve Isréil'in Rabb'ine inanirim ki O
Israilogullar’ni mdcize ile Misir’dan cikar-
di. inancimiz Tevrat'ta yer almaktadir. Tan-
r’'nin kralligina, ebediligine, Tevrat’i gén-
derdigine, takdirine, btln bunlarin deli-
linin Misir'dan ¢ikis olduguna inanirim (JE,
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I, 150; ERE, 1V, 245). Toledolu Abraham
b. Dav(d inang esaslarinda Tanrr'nin var-
1id1, birligi ve diger sifatlara sahip olusu,
kainati idare edisi, gelenege ve peygam-
berlige iman, Tanrr'nin isimleri, ilahi tak-
dir ve insanin 6zgUr iradesi Uzerinde dur-
mustur (JE, 11, 150; ERE, 1V, 246). Karal
alim Yehuda Hadasi'nin tesbit ettigi, Ka-
railer tarafindan benimsenen on madde-
lik @mentl Tanrr’'nin her seyin yaraticisi
oldugu, her seyden munezzeh olup orta-
ginin bulunmadigi, kéinatin yaratilimis ol-
dugu, Tanrr'nin Masé&’ya ve Kutsal Kitap’-
ta ismi gecen diger israil peygamberleri-
ne vahiy génderdigi, sadece Mis&'nin 6g-
retisinin dogru oldugu, Tanah lisaninin (ib-
ranice) 6grenilmesinin dini bir vecibe tes-
kil ettigi, Kudiis'teki mabedin diinyanin sa-
hibinin mekéani oldugu prensipleri ve me-
sithin geligiyle birlikte gerceklesecek olan
yeniden dirilme, ilahi muhasebe ve ilahi
yargiya imani 6ngérmektedir (Kutluay, s.
269; JE, 11, 151; EJd., 11, 655; ERE, 1V, 246).

ibn Meym(n'un tesbit ettigi iman esas-
lart ginimuizde yahudilerin blyik ¢cogun-
lugu tarafindan benimsenmektedir. 1.
Tanri var olan her seyi yaratti ve onlara
hikmetmektedir. 2. Tanr1 birdir, O’'ndan
baska Tanri yoktur. 3. Tanri bir cisim de-
gildir ve hicbir sekilde tasvir edilemez. 4.
Tanri ezeli ve ebedidir. 5. ibadet sadece
Tanrr'ya mahsustur, O’'na ortak kosulmaz.
6. Peygamberlerin biittin sézleri haktir. 7.
Efendimiz M{s&'nin peygamberligi ger-
cektir. O kendisinden &nce ve sonra gelen
bitin peygamberlerin en blytigudur. 8.
Mevcut Tevrat'in tamami Tanri tarafindan
Masa&’ya verilenin aynidir. 9. Tevrat degis-
tirilmeyecektir ve gelecekte Tanr1 baska
bir seriat géndermeyecektir. 10. Tanri in-
sanin butln islerini ve dustncelerini bilir.
11. Tanri, emirlerini yerine getirenleri mu-
kafatlandirir, karsi gelenleri cezalandirir.
12. Mesih gelecektir, geciktigi halde gele-
cedine inanirim. 13. Tanrr'nin bildigi bir za-
manda dirilme gerceklesecektir (ERE, 1V,
246). Ibn Meymdn'dan sonra da bazi ya-
hudi alimleri gesitli inang esaslari tesbit
etmiglerdir. XIII-XV. yuzyillarda Nahmani-
des, Abba Mari ben Moses, Simon ben Ze-
mah Duran, Josef Albo, Isaac Arama ve
Joseph Jaabez gibi ibn Meym(n’un takip-
cileri onun belirledigi on Gi¢ maddeyi Tan-
ri'ya iman, yaratilis ve takdir-i ilahi seklin-
de U¢ esasa indirmiglerdir (JE, 11, 151). Da-
vid b. Samuel Kokhavi iman esaslarin soy-
le siralamaktadir: Diinyanin yaratimishigi,
irade 6zgurluguy, ilahi takdir, Tevrat'in ila-
hi mensei, mikafat ve micazat, kurtarici-
nin gelisi, dirilis (EJd., 11, 656). Karailer’le
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Rabbaniler’i uzlagtirmaya calisan Shema-
riah of Negropont, Tanrr'nin varligyla ilgi-
li olarak cisminin olmamasi, mutlak birligi,
yaraticiligi, evreni belli bir zamanda ilahi
emirle yaratmasi seklinde beg prensip 6ne
surmustur (a.g.e., II, 656).

XV. yuzyl ile XVI. yuzyilin baslarinda ya-
hudi inanclari hususunda énemli calisma-
lar yapilmistir. Hasdai Crescas’a gére Yahu-
diligin itikadi G¢ temel prensibi Tanri'nin
varlidi, birlidi ve cisimsiz olugudur. Bunun
yaninda alti esas daha vardir ki bunlar Al-
lah’in her geyi bilmesi, takdir etmesi, ka-
dir-i mutlak olmasi, peygamberlik, 6zglr
irade ve Tevrat'in Allah sevgisini insanlara
kazandirmasi ve sonsuz mutluluga ulas-
mada yardimci olmasidir (a.g.e., I, 657).
Josef Albo, ibn Meym(n’un on (i¢c iman
esasini Uge indirmistir. 1. Tanr’'nin varhgi-
na iman. Albo’ya gére bu iman Tanri’'nin
birligi, cismi olmadigi, zamandan munez-
zeh ve miikkemmel oldugu, noksanliklardan
munezzeh oldugu hususlarini da icermek-
tedir. 2. Vahye iman. Su hususlart ihtiva et-
mektedir: ibrani peygamberler ilahi vahyin
aracisidir. Msa peygamberlerin en blyu-
gudur. Masa seriati degismeyecektir, on-
dan sonra bagka seriat gelmeyecektir ve
ondan sonra gelen hi¢cbir peygamber bu
seriati asla ortadan kaldiramayacaktir. 3.
llahi adalete iman. Olim sonras dirilisi de
icermektedir. Ote yandan Tanri tarafin-
dan dogrudan Hz. Ms&'ya verildigine ina-
nilan on emir ibn Azra ve Yitshak Abrava-
nel gibi yahudi alimlerince Yahudiligin te-
mel prensipleri kabul edilmistir.

Gunidmuz yahudi mezheplerinde butin
cemaati baglayici nitelikte iman esasi olus-
turma faaliyetine fazla rastlanmamakta-

XI. ylizyilin basina ait Leningrad Kodelsi'nin baslangic say-
fasindaki alti kollu yildiz (Megan David)
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dir. Farkl gruplar tarafindan gesitli dénem-
lerde bazi prensipler benimsenmigse de
bu konuda alternatif gérislere imkan ta-
ninmis veya genellikle nihai manada inang
konusu bireysel yoruma ve degisime agik
kabul edilmistir. Buna gére halahanin oto-
ritesini kabul eden Ortodoks Yahudilik, ibn
Meymin'un on U¢ prensibini benimse-
mekle birlikte gelenek icinde mevcut di-
ger iman esasl anlayislarini da gegerli say-
maktadir. Bireysel cogulculugu esas alan
reformist Yahudilik, hiristiyan inancini ka-
bul etmesi disinda gerek inanci gerekse
pratidi ilgilendiren konularda bireye genis
bir yorum ve tercih hirriyeti tanimakta-
dir. Gelenege dayali degisim ve devamlilik
Uzerinde duran muhafazakar Yahudilik
ise monoteizm disindaki herhangi bir y6-
nelisi kabul etmemekle birlikte hem pra-
tik hem inan¢ bakimindan farkli yorum-
lar1 onaylamaktadir (Giirkan, s. 63). Bu
arada Samiriler’e gére iman esaslari sun-
lardir: 1. Ortagi ve yardimcisi olmaksizin
Allah birdir ve tektir. Bedeni veya insana
benzer his ve sifatlari yoktur. O her seyin
sebebidir, gercek mahiyeti ve tabiati idrak
edilemez. O’'nun Kutsal ismi Gerzim dagi-
na vahyedilmistir. 2. MGs4, Allah’in yega-
ne resulll ve butun devirlerin peygambe-
ridir. O nibuvvetin serefidir, vahiy onun-
la son bulmusgtur. Onun gibi bir peygam-
ber gelmemistir ve gelmeyecektir. 3. Tev-
rat mikemmel ve tamdir, biitlin zaman-
lar i¢in gegerlidir. Hi¢cbir dénemde ona bir
sey eklenmeyecek ve hicbir hikmu neshe-
dilmeyecektir. Diger buittin yaratiklardan
once alti giinde yaratilmistir. 4. Gerzim
dagi ebedi hayat yurdu, bereket dagi, Al-
lah’in diinya Uzerindeki tek makamidir;
Allah’in evidir. 5. insanlarin yeniden diril-
tilecegdi bir giin gelecektir (DBS, XI, 774-
775; Kutluay, s. 205-207). Modern ilmihal
kitaplar! dini yakimlilik ¢agina ulasan
genclere veya Yahudilige gireceklere yo-
nelik &mentu formuilleri icermekte, bun-
larda Tanr’'nin birligi, israil'in secilmisligi
ve mesthin gelisi gibi hususlar yer almak-
tadir. Bu alandaki en son calismalardan
biri 1896 yilinda Amerika’'daki yahudi din
adamlarinin Milwauke sehrinde akdettik-
leri Amerikan Rabbilerinin Merkezi Kon-
feransi’'nda gerceklesmistir; burada fikir
birligine varilan esaslar sunlardir: Allah
birdir, insan O'nun timsalidir, ruh élim-
stizdur, 6lum sonrasi muhakeme vardir,
Israil'in misyonu (mesthin gelisi) gercektir
(Kutluay, s. 183; JE, I, 151).

B) Tanri inanci. Tanri'nin varligi ve bir-
ligi yahudi inang esaslarinin basinda gelir.
Buna cok 6nem verilmesine karsilik ya-
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hudi dinf literattirtiinde Tanr bilimi konu-
sunda sistemli tam bir calisma yer alma-
digi gibi (DBS, 1V, 1147) Tanri hakkinda
farkll anlayis ve yorumlar da séz konusu
olup bunlar Yahudiligin 6zelliginden kay-
naklanmaktadir; zira Yahudilik'te bireyin
Tanri hakkinda ne diisiindiigiinden ziyade
Tanrr'ya nasil ibadet ettigi hususu énem-
lidir (Giirkan, s. 76). Tevrat'in ilk kelime-
sinden itibaren (Tekvin, 1/1) yahudi kut-
sal kitabi stirekli Tanri'nin varligina vurgu
yapmakta, O’'nun varligini inkar edeni
“asli, temeli inkar eden” diye nitelemekte-
dir (Arakhin, 15P).

1. Tanr’nin Birligi. Yahudi kutsal kita-
binda Adem'in bir olan Allah’'in emrini din-
lemedigi icin cennetten ¢ikarildigi, NGh'un
kendi kavmini Allah’a kulluga cagirdigi ve
inkar edenlerin tafanla cezalandirildidi ifa-
de edilmekte, “N0h kanunlar1” diye bilinen
kurallarin basinda putperestligin yasak-
lanmasi yer almaktadir. Yahudilerin ulu
ata kabul ettikleri ibrahim’in yine bir olan
Allah’a kulluga davet ettigi, oglu ishak ve
torunu Ya'kab’un da ayni sekilde bir olan
Allah’a kulluga ¢agirdiklari belirtilmektedir
(Tekvin, 3/6, 22-24; 6/8; 7/1; 12/1, 7). MQ-
sa'ya gelen ilahi emirlerde de Tanri’'nin
birligi Uzerinde durulmaktadir. On emir-
de, “Seni Misir diyarindan, esirlik evinden
cikaran Allah'in Yehova benim, karsimda
bagka ilahlarin olmayacaktir” denilmekte
(Cikis, 20/3), Sema duasinda, “Dinle ey Is-
raill Allahimiz Rab bir olan Rab’dir. Allah’in
Rabb’i butiin yureginle, biitin caninla ve
butun varliinla seveceksin” ifadesi yer
almaktadir (Tesniye, 6/4-5). M(sa aracili-
giyla Tanri ile Israilogullar arasinda ya-
pilan ahde gére (Cikig, 19/5-6) Tanrr'nin
emirlerine uyduklari takdirde israilogulla-
r1 O'nun en has kavmi olacaktir. Peygam-
berlerin tebligleri de Tanri’'nin birligine ve
sadece O'na Kulluk etmeye dairdir: “Ben-
den 6nce Allah olmadi, benden sonra da
olmayacak. Ben Rabbim, benden bagka
kurtarici yoktur. Cinkl goékleri yaratan
Rab diinyaya sekil veren, onu yaratan, onu
pekistiren, onu bosuna yaratmayan, tze-
rinde oturulsun diye ona sekil veren Allah
sdyle diyor: Rab benim ve bagkasi yoktur”
(isaya, 43/10; 45/18). Eski Isril toplumun-
da monoteizm basindan beri dinin en te-
mel 6zelligidir. Ancak Israilogullar kutsal
kitaplarinda da anlatildigi Gizere cogunluk-
la bagka ilahlarin pesinden gitmislerdir (Ja-
cobs, s. 21-37).

2. Tanr’'nm Isimleri. Yahudi kutsal kita-
binda Tanrr'nin farkl isimler bulunmak-
tadir; ancak Tanri’'nin 6zel ismi olarak kul-
lanilan ve “tetragrammaton” denilen dort
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Unsizden olusan “Yhwh” (Yehova) bunla-
rin icinde en 6nemlisi ve en kutsal olani-
dir; bu isim ibréanice kutsal kitapta 6823
defa gecmektedir. On emirde yer alan,
“Allah’in Rabb’in ismini bos yere agiza al-
mayacaksin” Kuralina gére Yehova kelime-
si telaffuz edilmedigi gibi Tevrat disinda
da herhangi bir yere yaziimamugtir. Onun
yerine Adonay (efendi, rab) veya Ha-sem
(isim) kelimeleri kullaniimaktadir. Tevrat’-
ta Tanri'nin en ¢ok gecen diger ismi Elo-
him'’dir. Kitab-1 Mukaddes'in Turkge tercu-
melerinde Yehova Rab, Elohim de Allah
kelimeleriyle karsilanmaktadir. Bunlarin
disinda “el, el elyon” (yiice Tanr), “el olam”
(ebedi Tanri), “el sadday” (her seye giici ye-
ten Tanr1), “ehyeh, yah, el” isimleri mevcut-
tur. Rabbani literatiirde “ha-makom” (ma-
kam), “semayim” (gokler), “ha-kados baruh
hu”, “ribono gel olam” (kéinatin efendisi), “av”
(baba), “meleh” (kral), “ha-rahman” (rah-
man), “gevurah” (kadir-i mutlak), “sekinah”
(uldhiyyetin mevcudiyeti), “salom” (selam),
“ha-bore” (halik), “en sof” (ebedi), “melekh
malkhe melakim” (krallar krali) gibi isim-
ler yer alir (a.g.e., s. 136-151; Dictionnaire
encyclopedique du Judaisme, s. 314-310).

3. Tanr’'nin Sifatlan. Yahudilik'te Tanrr’-
nin gesitli sifatlar vardir. Tanrt mukaddes-
tir: “Allahiniz Rab benim, kendinizi takdis
edin ve mukaddes olun, ¢linki ben mu-
kaddesim” (Levililer, 11/44). “Ordularin
Rabb’i kuddastir, kuddastur, kudddstur,
biittin diinya onun izzetiyle doludur” (isa-
ya, 6/3). “Tanr1 ezeli ve ebedidir, zamanin
disinda ve Ustiindedir” (Tesniye, 32/40); “ilk
ve son O'dur” (isaya, 44/6; 48/12; Mezm(r-
lar, 90/2); “Tanri sonsuz buytklUktedir, her
yerde hézir ve nazirdir” (Mezmfrlar, 139/
7-10); “Tanr1 kadir-i mutlaktir, her seyi bi-
lir” (Yeremya, 16/17; 23/249); “Hayatin ve
6lumuin sahibidir” (Tesniye, 32/39); “Tan-
r1 diinyanin yaraticisi ve koruyucusudur”
(Mezmdrlar, 104/1-32; 121/2). Tanri cisma-
ni degildir. On emirde, “Kendin i¢cin oyma
put, yukarida goklerde olanin yahut asa-
gida yerde olanin yahut yerin altinda ola-
nin sdretini yapmayacaksin” denilmekte-
dir (Cikis, 20/4). Buna ragmen Tanr1 hak-
kinda bazi antropomorfik ve natrist tas-
virler s6z konusudur. Yahudi kutsal kita-
binda Tanri 6nceleri Yahvist metinlerde
antropomorfik bicimde tasvir edilmigtir.
Tanri begeri organlara ve duyulara sahip
bir varliktir. Elleri, kollari, gézleri ve kulak-
lari vardir. Giiniin serinliginde bahgede ge-
Zinir, unutur, pisman olur, yorulur. O’'na ba-
ba denilir ve kendisine ogullar nisbet edilir.
Elohist metinlerde ise Tanri agkin bir nite-
lik kazanmakta, peygamberleriyle bulut-
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larin étesinden veya riyada melek araci-
hg1 ile konusmaktadir. ibn Meyman, Tan-
r’'nin insanlara onlarin anlayacagi bir dille
konustugunu, dolayistyla antropomorfik
ifadelerin insanlarin daha iyi anlamast icin
Kullanildigini ve bu ifadelerin mecazi ola-
rak anlasiimasi gerektigini belirtmektedir
(Jacobs, s. 21-183). Yahudi disincesinde
Tanri hem milli hem evrensel bir karakter
tagir. Yahudi kutsal metinlerinde israil Tan-
ri’st ger¢ek anlamda tek tanri ve butin in-
sanligin yaraticisi olarak tanimlanmakla
birlikte bu tanri, kutsalligi bilhassa Filistin
topraklarinda tecelli eden, dzellikle israil'in
rehberi, Koruyucusu ve kurtaricisi olan bir
ilah biciminde sunulmustur. Tevrat'ta Tan-
riile 0'nun kavmi olan israil arasinda dzel
bir iliskinin mevcudiyeti vurgulanmakta ve
[srail'in Tanr’nin has kavmi oldugu kayde-
dilmektedir (Cikis, 19/5-6; Tesniye, 10/15).
Bilhassa savaslarin stirdigt dénemlerde
Yehova hem milli bir tanridir hem de sa-
vascidir. Isréil'in savaslar Yehova'nin savas-
lar1, dismanlari da O’'nun dismanlaridir
(DB, 11//2, s. 1236). Buna karsilik isaya, Ye-
remya ve Hezekiel gibi bllylik peygamber-
lerin tebliglerinde Tanri evrensel bir boyut
Kazanmaktadir (Dictionnaire encyclopedi-
que du Judaisme, s. 308).

C) Peygamberlik. Yahudilik'te Tanri ile
Israilogullar arasinda ilahi vahyi teblig eden
peygamberlik muessesesi vardir. Yahudi
Kutsal kitabr Tanah'in ikinci ana bélumu
“Peygamberler” (Neviim) adini tasimakta-
dir. Yahudi kutsal kitabinda peygamberi
ifade eden cesitli kavramlar bulunmak-
tadir, bunlarin basinda “nebi” (navi) gelir.
“Tanri tarafindan géreve ¢cagirilmis” anla-
mindaki nebi Tevrat'ta ilk defa ibrahim
icin kullanilmugtir (Tekvin, 20/7). “Géren”
anlamindaki “ro’eh” ve “hozeh” kelimeleri
de peygamberi ifade etmektedir. Diger ta-
raftan peygamber icin Allah adami, Al-
lah’'in kulu, kul, haberci, el¢i de denilmek-
tedir. Yahudilik'te nibuvvet, Tanr’'nin ken-
di iradesini, sectigi bazi kisilere ve bu ki-
siler aracihigiyla israil halkina aciklamasi
seklinde anlasiimaktadir. ibn Meyman pey-
gamberlik olgusunun aktif bir akla, ente-
lektuel, yaratict erdemlere ve temelde Tan-
ri’'nin iradesine bagl oldugunu séyler. Pey-
gamberin basta gelen 6zelligi Tanri s6zU-
ne muhatap olmasi ve bu séze aracilik et-
mesidir. Peygamberin diger bir ézelligi de
Rabb’in sézlerini ve emirlerini insanlara
teblig etmesidir. Peygamberligin ilk asa-
masi onun Tanri tarafindan secilmesi, ikin-
ci asamasi belli bir topluluga génderilme-
sidir. Peygamberler kendilerine emanet
edilen vahyi oldugu gibi naklederler (Ye-
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remya, 23/8; Haggay, 1/13). Yahudilik’'te
vahyin en Ustin sekli hicbir araci olma-
dan dogrudan Rab Yehova'dan alinan va-
hiydir ki yahudi inancina gére vahyin bu
sekli sadece Mlsa’ya hastir. Vahyin diger
bir sekli de rliyada veya vizyon halinde ge-
lenidir. Yahudilige gére peygamberler ri-
ya veya ri’yet yoluyla Rab Yehova ile diya-
log kurabilmekte, ilahi keléam kutsal ruh
veya melek araciligiyla da peygamberlere
iletilmektedir. Ahd-i Atik'te gercek pey-
gamberler yaninda sahte peygamberler-
den de soz edilmekte ve gercek peygam-
berin 6zellikleri su sekilde belirtiimekte-
dir: 1. Tebliginin dogrulugu (Tesniye, 13/
1-5). Hakiki peygamberin Tanrt, ibadetler
ve ahlaki vecibeler hususunda séyledikleri
seriata (Tevrat) uygun olmalidir. Eger teb-
lig ettikleri on emirden farkli ise o Allah
adami degildir. Bundan dolay1 Rab Yeho-
va'dan baska ilahlara kullugu 6nerenler;
yalan, hirsizlik, zina gibi yasak fiilleri tav-
siye eden ve yapanlar gercek peygamber
degildir. 2. Verdigi haberlerin gercekles-
mesi (Tesniye, 18/21-22). Bir Kisinin gele-
cekle ilgili haberi gergeklesirse o hakiki,
gerceklesmezse sahte peygamberdir. 3.
Mdcizeler géstermesi (Cikis, 4/8). Peygam-
berler birtakim macizeler gésterir, bunun-
la birlikte sadece alamet gostermek pey-
gamberlik icin yeterli degildir. Yalanci pey-
gamberlerin yalanciligi Tanri’dan baska
ilahlara kulluga cagirmalari ve gelecekle
ilgili séylediklerinin gerceklesmemesiyle or-
taya cikar.

Yahudi inancina gére ibrahim’le bagla-
yan ve Masa ile en miikkemmel sekline ula-
san peygamberlik (Tesniye, 34/10-12) mi-
lattan énce V. yiizyllda yasadigi kabul edi-
len Malaki ile sona ermigtir. Rabbiler pey-
gamberligin sona erisini I. Bet ha-Mik-
dag’in yikilisina baglamiglar, Haggay, Ze-
karya ve Malaki'nin élimuyle kutsal ru-
hun isréil'den ayrildigini kabul etmiglerdir
(Talmud, Sanhedrin, 112, Baba Batra, 12%).
Bu dénemden itibaren yol gésterici ve teb-
ligci Tanr1 adami yerine dini bilen ve yo-
rumlayan din adamu (rabbi) figlirt 6ne ¢ik-
mis, ayni zamanda Kkurtarici mesih bek-
lentisi gelismeye baglamigtir. Mséa disin-
da butin peygamberlere vahiy melek va-
sitasiyla geldigi halde sadece Misa, Rab
Yehova ile “yuz yuze” gérismustir. Masa
sonras! dénemde israilogullar’'ni yéneten
ve “hakimler” diye adlandirilan toplam on
iki Kisi de peygamberdir. Kralllk dénemin-
de Samuel, Gad ve Natan, parcalanma doé-
neminde ily4, Elisa ve Azaryahu peygam-
berlik yapmistir. Ahd-i Atik'te kendilerine
nisbet edilen yazilar bulunan peygamber-
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lere “yazar peygamberler” (kanonik peygam-
berler) adi verilmektedir; yazar peygamber-
ler sunlardir: Amos, Hosea, Mika, isaya,
Obadya, Yoel, Yanus, Tsefanya, Nahum,
Habakkuk, Yeremya, Hezekiel, Haggay, Ze-
karya, Malaki. Yahudilik'te peygamberlik
sadece erkeklere mahsus degildir, kadin-
lardan da peygamberler gelmistir ve on-
lara “nebiah” (nevi'a) denilmektedir. Yahu-
di kutsal kitabinda adi gecen alt1 kadin
peygamber Masé&'nin kiz kardesi Miryam
(Cikis, 15/20), Debora (Hakimler, 4/4), Hul-
da (II. Krallar, 22/14), Noadya (Nehemya,
6/14) ve Peygamber isaya’nin hanimidir
(isaya, 8/3). Iman esaslari arasinda yer al-
mamakla birlikte Yahudilik'te melek inan-
1 da vardir. Butin yahudi mezhepleri me-
leklerin varligini kabul etmekte ve Ahd-i
Atik'te cesitli melek turleri ve isimleri yer
almaktadir.

D) Ahiret inanci. Yahudi dininin en kar-
magik konularindan biri de &hiret inanci-
dir. Geleneksel Yahudilik'te ahiret inanci
dogrudan yahudi Kutsal metinlerine da-
yandiriimakla birlikte gerek Tevrat'ta ge-
rekse Tanah'’a ait diger kitaplarda ahiret
bazi atiflarin 6tesinde acik ve net bicim-
de yer almaz. Buna Kkarsilik basta yeniden
dirilme inanci olmak uzere 6teki dinya ile
ilgili kavram ve konular Tanah sonrasi ya-
hudi apokrif-apokaliptik yazilarda, Rab-
bani ve kabalistik literatiirde, Ortacag ya-
hudi teolgjisi ve litlrjisinde 6nemli yer tut-
maktadir. Yahudilik'te ahiret inanci geg
dénemde yazilan apokaliptik karakterli Da-
niel kitabu ile (12/2) Hezekiel kitabinda (37/
1-14) kismen yer almakla birlikte Tevrat'-
ta acik sekilde bulunmadigindan bu ko-
nuda antik yahudi mezhepleri farkll go-
rugler benimsemistir. Yahudi kutsal kita-
binin ilk yorumculari olan Ferisiler, ruhun
6lumsuzligu ve yeniden dirilme inancini
bir nevi tartismasiz doktrin biciminde or-
taya koymuslardir. Kutsal metni lafzen an-
lama yoluna giden ve yorum gelenegini
kabul etmeyen Saddkiler ise Tanah'ta rast-
lamadigi gerekcesiyle hem ruhu hem be-
dene nisbetle 6limden sonraki hayati red-
detmiglerdir. Ahiret konusu ilk defa Ta-
nah sonrasi yahudi literatirinde agik¢a
ortaya konup Rabbani literaturle birlikte
yahudi égretisinin bir parcasi haline gel-
mistir. Tanah'ta ahiretle ilgili kavramlar-
dan biri “6luler diyar1” anlamindaki Seol’-
duir (Sayilar, 16/33; Mezm(irlar, 6/5; Isaya,
38/18); Seol 6lum sonrasinda butin ruh-
larin gittigi yerdir. Onceleri iyilerin huzur
icinde Kaldigi, kétulerin farkli derecelerde
azaba ugradigi bir yer olarak nitelenen
Seol daha sonra sadece kétllerin azap

g6rdigu bir mekéan kabul edilmisg, bazi
apokriflerde ise Seol'lin yerini “gé hinnom”
(cehennem) almus, iyilerin ise 6limden son-
ra uhrevi Aden bahgesine (gan Eden) veya
cennete gittigine inanilmustir. ikinci tapi-
nak dénemi apokrif literatiiriinden Mak-
Kabiler kitaplarinda yahudi sehidlerinin Tan-
r1 nezdinde ebedi hayata kavusacaklar be-
lirtilmektedir (1. Makkabiler, 7/14; IV. Mak-
kabiler, 9/8; 17/5). Ruhun 6lumsuzligu fik-
ri Stleyman’in Hikmeti kitabinda (3/1-10;
5/15-16) ve filozof Filon'un eserlerinde de
gorulmektedir. Misna ve Talmud’'da 6teki
dinya ve yeniden dirilme kavramlari iman
ve kurtulus prensibi olarak ortaya konmak-
ta, ayrica Rabbani literatiirde iyiler icin
muké&fat ve kétiler icin ceza yeri olan cen-
net ve cehennem kavramlarina atif yapil-
maktadir.

Talmud, Midrags ve Rabbinik literatur-
de 6lum sonrasi ruhun durumu, gelecek
dinya, mesihi kurtulus ve dirilisle ilgili
farkll gorugler bulunmakla birlikte 6lim
sonrasiyla ilgili su tesbitler yer almakta-
dir: Oliim aninda ruh bedeni terkeder, fa-
kat ilk on iki ay boyunca gidip gelmek su-
retiyle ceset bozuluncaya kadar onunla ir-
tibati devam eder. Bu bir yillik stre gtinah-
Karlar i¢in bir arinma dénemidir, daha
sonra iyiler cennete, kéttler ise cehenne-
me gider (Sabbat, 152°-153%; Tan, Va-yig-
ra, 8). Ancak ruhlarin durumu belirsizdir;
bazilarina gére ruhlar izzet tahtinin altin-
da tam bir sessizlik i¢inde gizlenirler, ba-
zilarina gére ise tam bir bilin¢ halindedir-
ler (Sabat, 152°; Tan, Ber, 18°>-19?). Midrag'a
gore Olu ile diri arasindaki tek fark konu-
sabilme o6zelligidir. Mesihi kurtulug gun-
lerinde ruh diriliste yeniden vicut bulmak
Uzere topraga doénusecektir. Dirilecek ki-
silerin sadece iyilerden ibaret olup olma-
dig1 hususu tartismalidir. Bazi rabbiler he-
saba cekilmek Uzere kétilerin diriltilece-
gini, sonra da yok olacagini, killerinin iyi-
lerin ayaklarinin altina serpilecegini belirt-
mektedir. Dirilis, Rabbinik ahiret anlayi-
sinda esastir ve Ferisiler’le Sad{kiler’i ayi-
ran bir husustur. Talmud’'da bu konu Uze-
rinde 1srarla durulur ve ahirete inanma-
yanin éteki diinyada yerinin bulunmadi-
1 belirtilir (Sanhedrin, 90°-912). Siyasal bir
Utopya olarak kabul edilen mesihi krallik
konusu Rabbinik literatliirde genisce tar-
tisiimigtir.

Yahudilik'te cennet ve cehennem farkli
kademelerden olusan cok bllyuk mekan-
lar seklinde tasvir edilmektedir. Ne za-
man yaratildiklari ve nerede bulunduklari
konusunda farkli gérugler ileri stralmus-
tar. Yaygin inanca gére dinya yaratilma-
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dan 6nce yaratilan ya da planlanan cehen-
nem yerin altinda veya semanin Uzerinde
yahut karanlik daglarin arkasindadir. Ce-
hennem sadece ceza yeni degil ayni za-
manda arinma mekanidir. Bir gérise go-
re gunahi ve sevabi esit olanlar cehennem-
de on bir ay suresince arindiktan sonra
cennete girecektir. Yaygin géris hem Is-
réil'den hem diger milletlerden olan kétu-
lerin cehennemde sadece on iki ay kala-
caklari ve ardindan yok olacaklari yénun-
dedir. Yahudi ahdine bagliliklarini ve te-
mel yahudi 6gretisini reddedenler sonsuz
azaba ugrayacaktir. Bazilarinca Sabat’a
denk gelen guinlerde azap uygulanmaya-
cagi séylenmektedir (Giirkan, s. 110). GU-
nahkar yahudilerin cehennemde sadece
on iki ay kalacaklari inancini Kur’an da ya-
lanlamaktadir (el-Bakara 2/80-81). Cenne-
tin bu diinyada bulundugu ve iyilerin ruh-
larinin mesihi dénemin sonunda gercek-
lesecek yeniden dirilme anina kadar bu-
rada kalacagi belirtilmektedir. Henuz ya-
ratilmamig olan 6teki diinya ise yeniden
dirilme ve ilahi muhasebenin ardindan iyi-
lerin ve glinahtan arinanlarin yeni bir be-
den ve ruhla sonsuza kadar yasayacakla-
r1 nihal mukafat yerini ifade etmektedir.
Reformist yahudilerin ileri gelenleri Tan-
ri’'nin merhametiyle bagdasmadidi icin ce-
hennem kavramini kabul etmemislerdir.
Ayni sekilde giinumz liberal yahudi grup-
larinin cogu da cennet ve cehennemin fi-
ziksel anlamda var olduguna veya olaca-
gina inanmamaktadir. Yahudilik’'te inang
konusunun dogmatik baglayiciiginin ol-
mamasi ve ahiretle ilgili kavramlarin mug-
lakligr sebebiyle bu tavir Ortodoks yahu-
diler agisindan da bir problem tegkil et-
memektedir (a.g.e., s. 114).

E) Mesih inanci. Yahudilerin bir kurta-
rici tarafindan yabanci boyundurugundan
Kurtarilip Filistin topraklarinda dini ve si-
yasi bagimsizlik kazanmak suretiyle es-
ki ihtisamlarina kavusmalarina yonelik
inanc ve doktrini ifade eder (a.g.e., a.y.). Bu
doktrin, ikinci mabed déneminin sonla-
rindan itibaren Yahudiligin 6nemli bir 6ge-
si haline gelmistir. ibranice “maésiah” (me-
sih) kelimesi “yagla meshedilmis” anlamin-
dadir. ilk defa Levililer'de gecen (4/3-5) bu
terim baslangicta, peygamber veya kohen
tarafindan yaglanmak (kutsanmak) sure-
tiyle gérevlendirilen yahut dogrudan Tanri
tarafindan gorev verilen kral, kohen yahut
bagkohen gibi Kisiler icin kullanilmig, da-
ha sonra uhrevi méanada Kurtarici mesih
sekline dénismustir. Davad’'a saltanati-
nin ebediyen devam edecedini bildiren va-
adden sonra (1. Samuel, 7/12-13) David
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zUrriyetinin secilmigligi kabul edilmis (II.
Samuel, 22/51; Mezmfrlar, 89/35-38), ar-
dindan isaya ve Yeremya, “David evi'n-
den cikacak olan bir kralin basa gecece-
gini ve ihtisamla saltanat stirecegini muj-
delemistir. Tarihlerindeki olumsuzluklar ve
bagka Ulkelerin egemenligi altinda kalma-
lari, Tanr’'nin secilmis kavmi olma inanct
ve bu nitelemeye uymayan sartlar, ayrica
Iran kaynakh kurtarici fikri, yahudileri, Tan-
ri’'nin ilahi dizeni yeniden tesis etmek ve
kendilerini hak ettikleri itibara yeniden ka-
vusturmak icin bir mesih-kral génderece-
gi fikrine gétiirmis, mabedin ikinci defa
yikilmast ile mesihi kurtulus fikri daha da
Kuvvetlenmistir. Rabbani literatiirde Da-
vad soyundan gelecek olan mesih, tari-
hin sonunda dismanlarini yenmek sure-
tiyle Isréil halkini esaretten kurtarip kut-
sal topraklara ve Tanrr'ya déndirecek, ora-
da mabedi tekrar insa ederek Isréil'i Tev-
rat 6gretisine gore yénetecek ve yeryu-
zlinde Tanri’'nin kralligini kuracaktir. Bu
kisi savasci, 6gretmen ve peygamber kim-
liklerini sahsinda toplayan uhrevi bir kral
olarak tasvir edilmistir. Davad oglu Mesih
diye adlandirilan krala 6nculuk etmek Uize-
re YOsuf soyundan gelecek ikinci bir me-
sihten bahsedilmektedir. Bu ikinci mesih
figlirt daha sonra, mesih inancinin mo-
dern ve sekuler bir versiyonu olarak go-
rulebilecek olan siyonist hareketin 6ncu-
leri i¢in de kullanilmistir. insan seklinde
tanimlanan, ancak tabiat Ustu 6zelliklere
de sahip bulunan mesihin Kudus'te dog-
dugu, gbkyuzinde gizlendigi, geri ddnmek
icin kurtulus giiniini bekledigi ve Israil
onu hak ettiginde heybetli bir sekilde bu-
lutlarin tzerinde gelecedi rivayet edilmek-
tedir. Rabbani literattirde mesihin gelisi-
ni haber veren birtakim olumsuz gelisme-
lerin varligindan, Gog ve Magog (Ye'clc ve
Me'clic) savasindan, siirgiindeki isril'in va-
ad edilmis topraklarda bir araya toplan-
masi ve milletlere hikmetmesinden bah-
sedilmektedir. Mesih beklentisi 6zellikle
baski ve zulim dénemlerinde daha da art-
mis, bircok kisi mesih iddiasiyla ortaya
cikmustir. Eb( Is4 el-Isfahani (VII1. yiizyil),
ibn Arye (6. 1000), Karai kohen Solomon
(6. 1121) bunlar arasinda sayilabilir. Yahu-
di tarihinin en etkili mesihi hareketi ise
Sabatay Sevi adli bir Osmanli yahudisinin
mesihlik iddiasinda bulunmasi (1665) ve
ardindan Muslumanlgi kabul etmesi so-
nucunda olusan, ancak yahudilere gére
heretik sayilan ve gizli bir harekete dénu-
sen Sabataycilik'tir. Mesih inancr giiniimuiz-
de Ortodoks Yahudilik tarafindan hala be-
nimsenmekte, reformist Yahudilik ise me-
sih figlrinu kabul etmemektedir.
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F) Secilmislik inanci. Yahudiligin iman
esaslari arasinda yer almasa da yahudi-
ler, kendilerinin Tanrr'nin secilmis kavmi
olduklarina ve arz-1 mev‘ddun Tanri tara-
findan kendilerine vaad edildigine inan-
maktadir. Tanri ve Tevrat kavramlarinin
yaninda yahudi teolgjisinin asli unsurlarin-
dan biri de Israil kavramidir. Bu kavram
hem Tanr'nin secip ahidlestigi kKutsal top-
luluk manasinda isréailogullari kavmini,
hem de Tanri tarafindan ahid kapsamin-
da Isréilogullarr'na verilen, kutsal toprak-
lar diye adlandirilan Filistin bélgesini ifa-
de etmektedir. Tevrat'ta cesitli yerlerde
gectigi tizere Israil kavminin kutsallik vas-
fi kazanmasi Tanrr'nin kendilerini segip
ahidlesmesiyle ortaya ¢ikmistir: “Siz Tan-
riniz Rab i¢in kKutsal bir kavimsiniz. Tanri-
niz Rab kendi has kavmi olmaniz icin yer-
ylzindeki butin milletler arasindan sizi
secti” (Tesniye, 7/6). Bitin kainati yara-
tan Israil Tanrisi israil’e ahid bagiyla bag-
lidir, O’'nun kutsalligi, hikmu ve himaye-
si ézellikle Israil izerinde tecelli etmekte-
dir: “Tanrr'niz olmak i¢in sizi Misir'dan ¢i-
karan Rab benim. Kutsal olun ¢tinkii ben
kutsalm” (Levililer, 11/45). Tanrt ile israil
arasindaki bu 6zel iliskinin anlatiimasi bag-
laminda yahudi kutsal metinlerinde ce-
sitli metaforlara basvurulmustur. Bunla-
rin baginda Tanri-has kavim, kral-tebaa,
efendi-kdle, coban-siirl, baba-ogul, anne-
cocuk, koca-kari, damat-gelin kavramlari
gelmektedir.

Israil kimliginin ve secilmisliginin mer-
kezinde yer alan kutsallik vasfi isréil’i di-
ger milletlerden ayirir. israil putperestlik-
le temsil edilen diger milletlerin karsiti,
dolayisiyla birbirinin ziddi1 olan ahid ve put-
perestlik kavramiart israil ile diger millet-
lerin ayirt edici niteligidir. Bu sebeple, ya-
hudi geleneginde ilk ibrani atasi ibrahim’-
le yapilan ahdin isareti olan stinnetin ve
Muasé peygamber 6nderliginde Sina’da ger-
ceklestirilen ahdin isareti olan Tevrat ve
Sabat kutlamasi, yahudi kimliginin gerek
fiziki gerekse manevi acidan en 6nemli
gostergeleri kabul edilmis, diger milletle-
rin ortak 6zellidi ise putperestlik seklinde
gérilmistir. isréil ise glinahlarina ve icin-
de bulunan giinahkarlara ragmen kutsal
kavim 6zelligini korumustur (a.g.e., s. 86~
88). Tanah'ta israil'in secilmis kutsal ka-
vim olmasiyla ilgili iki ayr1 ahidden bahse-
dilmektedir. Bunlardan biri Tanr’nin ibra-
him ile yaptigji ve daha sonra diger ibrani
atalari olan Ishak ve Ya‘'kiib’la yeniledigi
ahiddir. Bu ahid ile Tanri, ibrahim’i ve nes-
lini kutsamak suretiyle onlari bol ve bere-
ketli kilma ve Kkutsal topraklara mirasci
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yapma vaadinde bulunmusgtur: “Seni ¢ok
verimli kilacagim. Soyundan milletler do-
gacak, krallar ¢ikacak. Ahdimi seninle ve
soyunla kusaklar boyunca sonsuza kadar
sUrdirecegim. Senin, senden sonra da so-
yunun Tanrr'si olacagim. Bitin Ken‘an l-
kesini sonsuza kadar mulkinuz olmak Uize-
re sana ve soyuna verecegim. Onlarin Tan-
rr'st olacagim” (Tekvin, 17/6-8). ikincisi, M{-
séa peygamber 6nderliginde Misir'dan kur-
tarildiktan sonra israilogullari ile Sina da-
g1 eteklerinde yapilan ahiddir. Bu ahidde
ilkinden farkli olarak Tanrr'nin ve Isréilo-
dullar’nin karsilikl uymasi gereken husus-
lar yer almaktadir. Bu ahidle israilogulla-
r1 yalnizca israil Tanrisr'ni sevip O’na itaat
etmek ve Tevrat emirlerine uymakla yu-
kiimlii kilinirken itaat durumunda Isréil'in
bitin milletlerden Ustin tutulmasi, bol-
luk, bereket ve zaferin onlara tahsis edil-
mesi (Tesniye, 7/12-13; 26/18-19; 28/1-14),
itaatsizlik halinde helék edilmesi yaninda
kutsal topraklari da kaybetmesi ve diger
milletlerin elinde eziyet cekmeye mah-
Kam birakilmasi séz konusudur (Tesniye,
8/19-20; 28/1-2, 15). Secilmigligin sebebi
olarak Tanrr'nin Ibrani atalarina verdigi s6z
ve onlara olan sevgisi gésterilmektedir (Tes-
niye, 4/37; 7/8; 9/5-7).

Rabbani literatiirde ise Tanrr'nin ibrani
atalarina ve israil'e yonelik karsiliksiz sev-
gisinin yan sira Ibrani atalarinin ve israil
kavminin tasidigi 6zellikler ve meziyetler
secilmislik sebebi olarak gdsterilmektedir.
Buna gére israil'in en biiyiik meziyeti, di-
der milletlere de 6nerildigi halde bitin
insanlik icinde sadece isréil'in Tevrat' ka-
bul etmesidir. Tanri israil’i, kainatin ve ya-
ratilisin élcust ya da modeli gibi gérilen
Tevrat'i alip kabul etmesinden dolay di-
ger milletlerden ayirip kendine has kavim
yapmus, kendi ismini ve sanini israil kav-
mine baglamistir. Tanri yanindaki hazine-
sini, Tevrat'i vermeye layik tek kavmin [s-
rail oldugunu bildigi icin israili, ilk cocu-
gunu daha kainat yaratiimadan Tevrat'la
birlikte yaratmistir. Diger taraftan ibrani
atalari arasinda Ya’kab'un ayri bir yeri var-
dir, ¢linki onun bittin soyunun (israilogul-
lar1) dogru yol Gizere bulundugu kabul edil-
mektedir (a.g.e., s. 89-90). Israil'in ahid-
den sapmasi agir cezalari beraberinde ge-
tirmekle birlikte ahidden doénis séz ko-
nusu degildir. Modern yahudi disiincesin-
de secilmiglik inanci diger esaslara naza-
ran hem daha ¢ok tartisiimis hem de ki-
rilmaya ugramustir. Zira yahudi aydinlan-
masiyla beraber secilmiglik doktrini, bazi
yorumcularca Tanri tarafindan secilen ka-
vim yerine Tanr'yi secen kavim kavrami



TORKIYE
DIYANET
VAKFI

etrafinda da tartisiimis ve bu dogrultuda
yeniden yorumlanmistir (a.g.e., s. 91).

Kutsal Topraklar. Kutsal kavim Israil ile
diger milletler arasindaki kategorik ayi-
rim, kutsal topraklar manasinda Israil ile
yeryuzinun geri kalan kismi arasinda da
gbrilmektedir. Buna goére yerylzinUin
merkezinde bulunan isréil topraklari Tan-
ri’'nin kutsalliginin ve hikimranligmin dog-
rudan tecelli ettigi bolgeyi ifade etmekte,
bu bélgenin merkezinde Kudus ve onun
da merkezinde yer alan Siyon dag ile ma-
bed bdlgesi séz konusu kutsalligin doru-
ga ulastigi mekanlari temsil etmektedir.
Filistin topraklarinin kutsalligi Tevrat'ta geg-
mekle birlikte Tevrat'ta sadece bir yerde
ismi gecen Kudus sehrinin sonradan ka-
zandigi ve yahudi tarihi boyunca tasidigi
asil 6nem bu sehrin kralligin merkezi ve
mabedin inga edildigi yer olmasindandir
(a.g.e., s. 93). Rabbani literatiirde ortaya
konulan, yahudi mistik geleneginde de yer
alan bir yorumda Kudus'e daha buyuk bir
6nem ve kutsallik atfedilmektedir. Bu yo-
ruma goére fiziki Kudis semavi Kudis'in
yeryuziindeki karsiligi ve izdiisimuddr. Do-
layisiyla Kudlis ve mébed bélgesi semavi
Kudiis’e agilan kapidir. israil topraklarinin
yabancilara satiimasina veya Kiralanmasi-
na yonelik yasagin yani sira kutsal toprak-
lara yerlesmeyi ve yabancilarin eline gec-
mis topraklari satin almay tegvik edici hu-
kimler Talmud’da mevcuttur. Diger ta-
raftan rabbiler bu bélgeye yahudi toplu
g6cunl hos karsilamamuglar ve yahudile-
rin kutsal topraklarda tekrar hakimiyet el-
de etmelerini, beklenen kurtarict mesihin
gelisi ve mesihi dénemi baglatmasiyla ger-
ceklesecek macizewvi bir hadise olarak gor-
muglerdir (a.g.e., s. 93-94).
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V. MABED ve IBADET

Yahudilik'te mabed denilince Kral Stley-
man (m.6. 971-931) tarafindan Kudus'te
yaptirilan Bet ha-Mikdag (Beytilmakdis) an-
lagiimaktadir. Fakat yaklasik 4000 yillik ya-
hudi tarihinde Yahudiligin belli dénemle-
rinde farkl ibadet yerleriyle karsilasilir. Ya-
hudiligin tarih sahnesine ¢iktigi ilk déne-
me “atalar dénemi” ad verilir. ibrahim ile
baslayip oglu Ishak ve torunu Ya'kib ile
devam eden bu dénemde tarim ve hay-
vancilia dayali sade bir hayat ve yer yer
animizm, politeizm izleri taglyan dini inanc-
lar hikum strmekteydi. Atalar dénemin-
de dini inan¢ ve ibadetlerle Tanri telakki-
si arasinda siki bir iliski vardi. ibrahim ile
beraber politeizmden monoteizme geci-
sin saglandigi bu dénemde Tanrt ile ézel
bir ahid iliskisinden s6z edilir ve Kitab-1
Mukaddes'te sik sik tekrarlanan “atalari-
nin Tanri’s1” seklindeki ifadeler (Tekvin,
31/53; 32/9; Cikis, 3/6) bu iligkiyi gdsterir.
Bu déneme ait dinf inanglarin esasini, Tan-
r1 ile ibrahim arasinda gerceklestirilip is-
hak ve Ya'kub vasitasiyla devam ettirilen
ahid imani ve bu imanin ahlaki esaslari tes-
kil ediyordu. ibadetler ise daha cok isréilo-
gullar’'nin bu 6zel Tanri’sina sunulan Kur-
banlardan ibaretti. Gé¢ebe ve sade bir ha-
yat yasayan ibrani atalari dini vecibelerini
yerine getirebilmek icin konakladiklart her
yerde bir mezbah yapmuglardir. Daha son-
ra gelen israilogullar’'nca da énem veri-
len bu ibadet yerleri Sekem (Tekvin, 12/6-
7, 33/18-20; Yes(, 24/26-27; Hakimler, 9/
6), Betel (Tekvin, 12/8; 28/10-22; 35/1-15;
[. Samuel, 7/16; Amos, 4/4; Hakimler, 20/
18-28; 1. Krallar, 12/28), Mamre (Tekvin,
13/18) ve Berseba'dir (Tekvin, 26/23-25; 1.
Samuel, 7/17).

Yahudiligin ikinci evresini olusturan Ma-
s& déneminde mabed toplanma cadirini
ifade etmektedir. Yahudiligin en énemli
sahsiyeti ve peygamberi olan Ms4, kav-
mini Misir esaretinden kurtardiktan son-
ra ¢6lde bir cadir kurmustur. Toplanma
cadirt veya cadir-mabed (Ohel Mo'ed) diye
bilinen bu cadir israilogullar’nin ¢éldeki
kutsal mekantydi. Gercekte burasi Yahve'-
nin M0sa ile “yiz ylize, agiz agiza” konus-
tudu (Cikis, 33/11; Sayilar, 12/8) ve halkiy-
la zaman zaman “bulustugu” (Cikis, 33/7-
11) yerdi. Cadir-mabedin ayni zamanda
“mesken” (ibranice migkan) ve “konut” gi-
bi anlamlara gelmesi buranin kutsal bir
yer oldugunu da gésterir (Hakimler, 8/11;
II. Samuel, 7/6). Cadir-mabed sdzinun icer-
digi, “tasinabilir sade mabed” anlamindan
hareketle bu ¢adir icin Israilogullar’nin ¢él-
deki méabedi demek de mimkundur. Ma-
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s4, Israilogullar’'nin ¢éldeki hayatlari bo-
yunca bitin dini faaliyetlerini buradan
yoénlendirdigi gibi basta kurban olmak tize-
re ibadetler de burada yerine getirilirdi.
Bu cadirin gaipten haber almada da bu-
yuk rolu vardi (Cikis, 33/7, 11; Sayilar, 12/
8). Toplanma c¢adirina kutsiyet kazandiran
en énemli husus sekine olgusuna, Tanrr'-
nin orada israil halki arasinda ikamet et-
tigine dair olan inanctir. Cadira kutsiyet
kazandiran diger bir husus da M{s&'nin
ahid sandigini bu ¢adirin en kutsal béli-
minde muhafaza etmesidir (Cikis, 26/33-
34; 40/21). Bu sandik Ahd-i Atik'te ahid
sandid1 (Sayilar, 10/33; 14/44), sehadet san-
digi (Cikis, 26/33-34; 30/26; 40/5, 21), Tan-
r’'nin sandidi (I. Samuel, 11/11) gibi isim-
lerle anilmakta ve Kur’an’da “tabat” sek-
linde ge¢cmektedir (el-Bakara 2/248). Ahid
veya kesin kanun, izerine kanunun yazil-
didi iki tas tabletten ibarettir. Tanri onla-
r1 Mas&’ya vermis (Cikis, 31/18), Mlsa da
sandidin icine koymustur (Cikis, 25/16; 40/
20). Bu sebeple sandidi ihtiva eden cadi-
ra ahid cadir1 adi verilmistir (Sayilar, 9/15;
17/22; 18/2). Kitab-1 Mukaddes’te cadirin
ayrintili bir tanimu yapilir (Cikis, 26-27; 36/
8-38). Toplanma c¢adirt Ken‘an topraklari-
na girildikten sonra da muhafaza edilmis
ve Hakimler déneminde Silo'ya (Yes(, 18/
1), Saul déneminde Nob’a (I. Samuel, 21/
1), daha sonra Gibeon’a (1. Tarihler, 16/39)
tasinmustir. Israilogullari, Hz. Masa ile bas-
layan dénemde colde kirk yil yasadiktan
ve toplanma cadirinda ibadet ettikten son-
ra Ken‘an bolgesinde yerlesmis, bu yerle-
sim yerlerinde Gilgal (Yes(, 4/19-21; 5/9-
10), Silo (Yes(, 18/1; Hakimler, 28/31; 1. Sa-
muel, 1/3), Mizpa (Hakimler, 20/1-3; 1. Sa-
muel, 7/5-16), Gibeon (I. Krallar, 3/4-5), Of-
ra (Hakimler, 6/11-24) ve Dan (I. Krallar,
12/29) gibi ibadet yerleri edinmigtir. Bun-
larin sonuncusu Kudus'te yapilan mabed-
dir.

Davad, Kudis'i fethinden ve Filistiler'e
karsi ilk zaferinden sonra o sirada Kir-
yath-Yearim’de bulunan ahid sandigini
Kudis’e getirmistir (II. Samuel, 6/1-19).
ilahi tecellinin bir semboli olan ahid san-
diginin oraya getirilmesiyle birlikte ilk adim
atilmig ve Kudus, Yahve tarafindan secil-
mis bir ibadet yeri kabul edilmistir. ikinci
olarak Dav(id mabedin inga edilecedi yer-
de bir mezbah yaptirmis (II. Samuel, 24/
16-25), buray! Yahve'nin evi, mezbahi da
ateste yakilan kurban mezbahi olarak tah-
sis etmis (1. Tarihler, 22/1; II. Tarihler, 3/
1), burada kurbanlar kesilerek ibadet bag-
latilmistir (1. Samuel, 22/1; 24/16-25). Da-
v(d'un ahid sandigini Kudis'e tasimasin-
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