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AHMET GU¢

VI. MEZHEPLER ve DINI GRUPLAR

Her dinde oldugu gibi Yahudilik'te de ge-
rek inan¢ gerekse ibadet ve dini uygula-
malarla ilgili farkli yorumlamalardan kay-
naklanan akimlar, felsefi ve dini ekoller s6z
konusudur. Rabbinik ibranice’de mezhep
kavramini ifade eden genel bir terim yok-
tur. Josephus, kendi déneminde Filistin’-
deki gruplari politik partilerden cok felse-
1 ekoller olarak degerlendirmistir (Fla-
vius, XIlI, 7, 11; ERE, XI, 332). Bazilarina
gobre gercekte bu gruplardan hicbiri mez-
hep degildir. Zira bunlar mustakil birer
kurum ve doktrin yapisi tasimaz, sadece
belli egilimleri ifade eder (Baron, 1, 35;
Coban, XXVII [2008], s. 60). ibréanice’de he-
retik uygulamalar “minim, apigorsim, ko-
ferim be-iqqar” diye adlandiriimaktadir;
minim kelimesi Talmud ve Midrag'ta Sa-
dikiler, Samiriler, Msevi-hiristiyanlar ve
diger heretik firkalar icin kullaniimigtir
(The Oxford Dictionary, s. 467).

A) ilk Donem Mezhepleri. Yahudilik'te
mezhep ve gruplasmalarin ortaya cikisi,
genellikle Helenistik dénemin dejeneras-
yon ortamina yonelik tepkinin sonucu ka-
bul edilmekte ve bu egdilimlerin kaynagi
olarak milattan énce Il. ylzyildaki Selevki-
ler dénemi ve Hasidiler goésterilmektedir.
Bu dénemde Helenizm ve Yahudilik ara-
sinda ciddi bir mucadele yasanmis, Selev-
kiler yahudileri Yunan ilahlarina tapmaya
zorlamigtir. Hasidiler, Helenist baskiya kar-
si muhafazakar tutumlariyla bir cekirdek
olusturmus, bu cekirdekten sonraki yahu-
di mezhepleri dogmustur. 1. Hasidilik (Ha-
sidim = Hasideans). ibranice’de “dinine bag-
I1, dindar kisi” anlamindaki “hasid”in cogu-
lu olan “hasidim” kelimesi mengei milat-
tan once Ill veya IV. asirlara kadar giden,
yahudi &detlerini canlandirip tesvik etme-
yi ve paganizmi topraklarindan uzaklas-
tirmayr amaclayan dini bir grubu yahut
mezhebi ifade etmektedir. Ortaya cikis
tarihi tam bilinmemekle beraber kaynak-
larda ilk defa ikinci mabed dénemi ve IV.
Antiochus’lin (m.6. 175-164) baskici y6-
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netimi sirasinda zikredilmektedir. 1. Mak-
kabiler kitabi (2/42) Hasidiler’i, Helenlesen
yahudilerin Karsi grubu ve Hasmonai (Mak-
kabi) isyaninin destekleyicileri olarak goés-
termektedir. Hasidiler, Grek Selevkileri'nin
asiri baskilari, Yahudiligi yasaklayip Yunan
ilahlarint méabede yerlestirmeleri ve yahu-
dileri onlara tapmaya zorlamalar karsi-
sinda baskilara boyun egmeyip dinlerini
muhafaza eden ve bu yolda 6lumu goze
alan Kisilerdir. Bunlar Grekler’le micade-
leye baslamis, Matityahu ile ogullarinin
Zeus’a secde etmeye zorlanmalari Uzeri-
ne mukavemet savasa déntismus, milat-
tan énce 167'de Yehuda Makkabi baskan-
liginda devam eden bu isyan 165-164 yilla-
rinda mabedin Yunan ilahlarindan temiz-
lenmesiyle sonuclanmistir. Hasidiler, Sa-
bat't ve diger dini vecibelerini terketmeyi
kabul etmedikleri i¢in iskence gérmus ve
éldurualmus, siyasal bagimsizlik micade-
leleri sebebiyle Hasmonaim'’le is birligine
son vermiglerdir. Bunlara ilk Hasidiler (Ha-
sidim risonim) adi verilmektedir. Hasidizm
(Hasidut) kelimesi XVIII. ylzyllda Almanya
ve Polonya’da ortaya ¢ikan mistik ve ka-
balaci bir akimin da adidir (as.bk.).

2. Ferisilik. ikinci mabed déneminin ii¢
buyUk yahudi mezhebinden biridir. “Peru-
sim” kelimesinin Ibranice kéku olan “prs”
(ibranice paras, Aramice peras) “kendini
ayr1 tutmak, temiz olmayan kisilerden ve
esyadan uzak durmak; aciklamak, tefsir
etmek” anlamlarina gelir. Toplumdan
uzaklasip kendilerini halktan ayri tutan
bu grupla ilgili iki yorum vardr. Birinci yo-
ruma gore bu isim, onlari Ust diizey din
adamlarindan olusan Sad(kiler'den ayir-
mak i¢cin muhtemelen SadUkiler tarafin-
dan verilmistir. Digerine gére ise bu ad,
mezhep mensuplarinin dini kurallara ti-
tizlikle riayet etmeleri sebebiyle dini te-
mizlik konusunda hassas davranmayan-
lardan ayrilmalarini ifade etmektedir (IDB,
Ill, 776; ER, X1, 269). Ferisiler kendilerine
Haverim (kardesler) demekte ve Rabbinik
literattirde bu isimle anilmaktadirlar. Fe-
risiler’in dini géris ve inanglarinin, Filistin
bélgesinde ve Pers imparatorlugu toprak-
larinda yasayan yahudiler arasinda Tev-
rat’a dayali bir Yahudilik tesis eden Ezra
ve Nehemya dénemlerine (m.6. V. ylizyil)
kadar uzandigl kabul edilmekle birlikte
genel anlamda Hasidilik'le alakali gérul-
mektedir (IDB, 111, 776). Zira Ferisiler Ya-
zih Tora'nin yaninda Sifahi Tora’yt da vahiy
mahsull saymaktadir. Sifahi Tora, Masé&'-
dan itibaren nakledilerek peygamberler-
den biyik meclisin (Sanhedrin) uyeleri-
ne intikal etmistir. Bu meclis Uyeleri ya-
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hudiler arasinda dini mesaji yayan, Sifahi
Tora'yl yorumlayip aciklayan, zaman igin-
de ortaya cikan dini yorum ve gelenekleri
muhafaza eden kisilerdir, Ferisiler de bun-
larin takipcileridir. Doktrinde bdyle olmak-
la birlikte Ferisiler’in sosyal ve dini bir ha-
reket olarak ortaya cikislart Hasmonaim
(Hasmonay) dénemine (m.6. 140-37) kadar
uzanmaktadir (ERE, X, 831). Bunlarin di-
ger yahudilerden ayrilmasini Makkabiler
dénemindeki dini ayrismaya baglayanlar
da vardir. Buna gére Makkabiler dénemin-
deki isyan hareketinde méabedi ydneten
yiiksek rahiplerin, “Ahiret yoktur” sézleri-
ne karsilik, sadece yazili Tevrat' degil si-
fahi Tevrat'i da ilham mahsull sayarak ahi-
ret inancini kabul eden, dolayisiyla Mak-
kabi isyanlarinda 6lenlerin sehid oldukla-
rina vurgu yapanlar ve bu fikir etrafinda
toplananlar Ferisiler’i olusturmustur (ER,
XI, 269-270).

Ferisiler’in rakipleri mébed ydnetimini
ellerinde bulunduran aristokrat Sadaki-
ler’di. Ferisiler, Saddkiler'in mébed mer-
keziyetciligiyle mucadele etmigler; Tanrr'-
nin her yerde mevcut oldugunu, O’na ma-
bed diginda da ibadet edilebilecegini, Tan-
ri'ya karsi tazimin tek yolunun Kurban
sunma olmadigint séylemisler; sinagogu
ibadet, dua ve calisma yeri olarak toplum
hayatinda 6énemli isleve sahip bir kurum
haline getirmislerdir. Buna karsilik Sada-
kiler mabedi kendi miilkleri saymakta ve
gunlik takdimelerin parasinin kendi ha-
zinelerine 6denmesi gerektigini iddia et-
mekteydi. Ferisiler ise hazinenin kimsenin
mali olamayacagint séylemisler, mezbah-
ta kesilen takdimelerin fakir halka veril-
mesini istemisler, mabedden gecinen Sa-
ddkiler'in aksine daha sivil ve halka daya-
nan bir hareket ortaya koymuslardir. Bu
sebeple SaduikKiler, Sanhedrin’i ellerinde
bulundursalar da yahudiler Ulzerindeki ha-
kimiyet Ferisiler’in elindeydi. Siyasal aci-
dan Ferisiler, Zelaotlar'in aksine yabanci
egemenligini kabullenmisler, seriatin uy-
gulanmasina engel olunmadigi siirece si-
yasi kargasaya yol agmamiglardir. Kaderi
ve 6lum sonrasi hayati inkar eden Sadd-
Kiler tamamen kaderci bir géris benim-
seyen Esseniler’le karsilastirildiginda Feri-
siler’in bu konuda orta bir yol izledigi gé-
rullr. Ferisiler’e gore her sey kaderle ve
Tanri ile baglantilidir, ancak insan ayni za-
manda 6zgUr iradeye sahiptir, bu sebeple
dunyada iradeleriyle yaptiklart her seyden
sorumludurlar. Ferisiler’e goére bitiin ruh-
lar 6lumstzdur, fakat 6teki dinyada sa-
dece iyi insanlarin ruhlari tekrar diriltile-
cek, kotu insanlarin ruhlari ise ebedi ceza-
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ya maruz kalacaktir. Ferisiler’in bir ézelligi
de yahudi seriatina bagliliklaridir. Onlar,
Tanrr'nin M{s&'ya yazilt ve sozlii olarak bir
seriat verdigine, din konusunda ehliyetli
kimselerin zamana ve sartlara gére bu
kurallarda degisiklik yapabilecegine inan-
maktadirlar.

Siyasi alanda da Ferisiler’in en blyUk ra-
kipleri Sad(kiler’dir; buna ragmen Hasmo-
nailer ddneminden itibaren Ferisiler’in si-
yasal otorite Uzerinde her zaman belli agir-
liklart olmustur. Ozellikle Jean Hyrcan dé-
neminde (m.6. 135-104) kendi dugtincele-
rini acikca ortaya koyan Ferisiler, Salome
Alexandra déneminde (m.5. 76-67) gucli
siyasal bir etki géstermislerdir. Milattan
6nce 63'te bélgenin Romalilar'in eline geg-
mesinin ardindan Ferisiler asil gérevlerine
donerek yahudi hukukunu yorumlamaya ve
toplumdaki ihtil&flari ¢6zmeye koyulmus-
lar, ancak Romalilar’a karsi baglatilan 66-70
ve 132-135 yillar1 ayaklanmalarinda diisiin-
celerini ortaya koymaktan ve siyasi mese-
lelere midahale etmekten geri durma-
migslardir. Saddkiler'in mabed vurgusuna
karsilik Ferisiler sinagog ve Tevrat 6greti-
sini 6n plana ¢ikarmakta ve cogunlukla ya-
zicllar ve din alimlerinden meydana gel-
mektedir. Yine SaddkKiler'den farkl olarak
Ferisiler’in dini incelemeler yaptiklari aka-
demileri vardi. Hillel ve Sammay okullari
milattan énce 1. ylzyilda gelismeye bas-
lamisti, Yavneh sehri de mabedin yikili-
sindan (m.6. 70) 6nce geleneksel metotla
yazili ve sozli Tevrat'in 6gretildigi bir ye-
sivaya sahipti. Mabedin yikilisindan sonra
bu Yavneh sehri, sahip oldugu Yohanan
ben Zakkai bagkanligindaki akademisi se-
bebiyle Kudiis'lin yerine adeta bir dinf in-
celemeler ve Rabbinik yonetim merkezi
haline gelmistir. Yohanan ben Zakkai'nin
ardindan Rabbi II. Gamaliel'in baskanligi
déneminde Yavneh Akademisi daha ¢ok
6nem kazanmis, dini takvim, giinlik iba-
det ve Hillel okuluna ait géruglerin kabull
gibi 6nemli kararlar almistir. Talmud’'da
halakah meselesinde Ferisiler’le Sadukiler
arasinda bulunan bircok farktan séz edil-
mektedir; Savuot bayraminin tarihi, Suk-
kot bayramindaki bazi térenler, yalanci sa-
hidin cezalandirilmasi gibi konular bun-
lardandir. iki mezhep arasinda ahiret ha-
yati, dirilis ve mesih hususunda da gérus
farkliliklari vardir (EJd., XIII, 363-366).

3. Sadikilik (Tsedukim). SadUkilik'le ilgili
sinirlt bilgiler kendi karsitlarinin eserlerine
dayanmakta, bu grup, kaynaklarda Ferisi-
lik'le birlikte anilmakta ve Ferisiler’in ba-
kis acisiyla degerlendirilmektedir. Mezhe-
bin adi olan ibranice “tsedukim” (sadugim)

kelimesinin mengei tam olarak bilinme-
mekle beraber Davld ve Sileyman déne-
minin bagkoheni (1. Samuel, 8/17; I. Kral-
lar, 2/35) ve Kudus'teki mabed merkezli
ruhban sinifinin atasi sayilan Tsadoq'la
(Sadoq) alékasinin bulundugu genelde
kabul edilmekte ve Sadok’'un soyundan
gelenlerle taraftarlarinin bu mezhebi olus-
turdugu belirtilmektedir. Rabbiler ise Sa-
dakiligin kurucusunun milattan énce 300'-
lerde yasayan baska bir Sadok oldugunu
ileri sirmekte, fakat bu gérus gercekei bu-
lunmamaktadir (The Oxford Dictionary, s.
600; Dictionnaire encyclopedique du Ju-
daisme, s. 995; IDB, IV, 160; NDB, s. 665).
Ahd-i AtiK'in sadece iki yerinde (Hezekiel,
43/9; 48/11) Sadikiler'den, Baskohen Sa-
doKk’a bagli ruhban sinift Gyeleri ve Babil
esareti ddneminde Ortodoks Yahudiligin
koruyuculart diye bahsedilmektedir.

Ahd-i Atik disinda Saddki hareketinden
s6z eden ilk tarih¢i Flavius Josephe'dir
(Josephus, 6. 100). Josephus, SadUkiler’in
ortaya cikisini Makkabiler dénemine ta-
rihlendirmekte ve onlari aristokrat aile-
lerden gelen din adamlari olarak goster-
mektedir. Ancak bu bilgi, Sad{Kiler'in yal-
niz din adamlarindan meydana geldigi ve-
ya bitin din adamlarinin sadece bu mez-
hebe mensup bulundugu anlamina gel-
mez (DBS, X, 1548; IDB, 1V, 160). Sadki-
ler’in tarihi Ferisiler’de oldugu gibi kesin-
tisiz degildir. Bagskohenlik Makkabi déne-
mine kadar Bagkohen Sadok ailesinde kal-
mig, fakat Hasmonay hanedaninda Selev-
ki hakimiyetini destekledikleri icin Sa-
ddkiler’e karsi bir dismanlik dogmustur.
Makkabiler déneminde halk kesin bi¢im-
de Israil dininden yana ve putperest adet-
lere kars! bir tavir sergilemistir. Helenle-
sen eski kohenlik kurumu Makkabi isya-
ni ile degismis, Simon Maccabeus (m.o.
142-135) ve takipcilerinin teskil ettigi yeni
bir bagkohenlik olusmustur. Sadikiler si-
yasetle daha ¢ok ilgilenmig, Jean Hyrcan,
Aristobule ve Alexandre Jannee, onlari
desteklemigstir. Roma ve Herod héakimi-
yetinde siyaset 6nemli 6lctide SadUkiler'e
bagliydi ve bu dénemin baskohenleri Sa-
ddkiler’den cikiyordu (Catholicisme, XIII,
428). iki mezhep arasindaki mucadele ve
nihaf ayrilik Jean Hyrcan déneminde ger-
ceklesmis, Jean Hyrcan'in destekledigi
Sadukiler, elde ettikleri iktidar1 Salome
Alexandra’nin saltanatina kadar (m.o. 76-
67) surdirmus, bu tarihten itibaren Pe-
rusim 6n plana ge¢mistir. Hasmonay hé-
nedant Herod (m.6. 40-4) tarafindan yiki-
linca Saddkiler'in durumu daha da kétu-
lesmistir (a.g.e., a.y.). Sadukim mezhebi,

HEEEMANsiKLOPEDisi 43. CILT

YAHUDILIK

mabedin Romalilar tarafindan tahribinin
ardindan halk tzerindeki nifuzunu tama-
men kaybetmig, Sadukim adi tarih sahne-
sinden silinmig, sadece onlarin benimsedi-
di, yazili Tevrat't kabul edip Sifahi Tora’yi
reddetme fikri devam etmig, antirabbinik
bu tavir sonralar Karailik seklinde kendini
gostermistir (Kutluay, s. 229-235). Mabe-
din yikiisindan sonra Sadakiler’le ilgili ola-
rak yalnizca Talmud'da bazi atiflar vardir.
VIII. ylizyllda iran’da ortaya cikan Eb( isa
el-isfahani de kendisinin Sadiki oldugunu
ileri sirmustur. Ayni yizyillda Anan ben
David taraftarlari arasinda Saddkiler'in bu-
lundugu belirtiimekte, Sadiki tezlerin et-
kisi daha cok Karailik'te gérilmektedir.

Saddkilik Tevrat'in uygulanmasi ve ma-
bed hizmetleri konusunda, yani inang ve
amelde Perusim karsitligiyla taninmustir.
SadUkiler asalet, kudret ve servetin tem-
silcileriydi, faaliyetlerini siyasi hayatta mer-
kezilestirmiglerdi. Onlar, Perusim’in ileri
sirdigu yeniden dirilme doktrinini ve ru-
hun 6limsiizligina kabul etmiyor (NDB,
s. 665), meleklerin ve kotl ruhlarin varl-
gini reddediyor (EJd., X1V, 620-621), Tev-
rat kanunlarinin zahiri manasiyla kelime
kelime uygulanmasini istiyorlardi. Ancak
SadiKiler, bu sert tutumlar! yizinden
Kralice Salome Alexandra zamaninda San-
hedrin’den uzaklagtiriimiglardir. Kaderi de
inkar eden Sad(kiler 6zglr iradeyi kabul
ediyor, Kisinin sadece yaptiklarinin karsili-
gint goérecegini sdyliyorlardi. Meleklerin ve
cinlerin varhgini reddettiklerinden yasa-
diklar1 dénem Yahudiliginin karmasik te-
orilerine karsi cikiyor, bdylece seriatin 6g-
retisini de (Cikig, 3/2; 14/19) inkér etmis
oluyorlardl. Kutsal metinlerde acik¢a ya-
zill olmayan seyleri kabul etmeyen Sada-
kiler daha sonra Helenizm'den etkilene-
rek Aristo’nun doktrinini benimsemisler-
dir (NDB, s. 665).

4. Essenilik (isivim). Milattan énce II. as-
rin ortalarindan milattan sonra 70’te ma-
bedin yikilisina kadar gecen dénemde Fi-
listin’de gelisen dini bir hareket olup ilk
ortaya cikisi Makkabi isyanlart sonrasina
rastlamaktadir. Milattan 6nce I. asrin so-
nunda ana grup Oliideniz'in kuzeybatisina
yerlesmig ve yari manastir hayati yasama-
ya baglamisti. Mezhebin adi olan ibréanice
“isiyim” kelimesinin asli bilinmemekte, ib-
ranice “dindarlar” anlamindaki “hasidim”in
Suryanice karsiligi veya “sifac1” anlamin-
da Aramice bir kelime oldugu ileri stirtil-
mektedir (The Oxford Dictionary, s. 234).
Josephus bir yerde kelimeyi “mutevazi ve
dindar Kisi, bunlarin meydana getirdigi
topluluk”, bazi yerlerde de “sessiz, sakin
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Kisi, bunlarin toplulugu” anlaminda kullan-
mustir; Filon ikinci anlami tercih etmigtir
(Kutluay, s. 236). Isiyim’le ilgili en eski kay-
naklar Kumran yazmalari ile Filon ve Jo-
sephus’un eserleridir. Bir rivayete gére Isi-
yim, Makkabi mucadeleleri éncesindeki
Hasidim'in devamudir. Yunanli yéneticiler
ve Helenistler’e karsi basari kazanildiktan
sonra Hasidim'in dine asir1 bagliligi top-
lumda ragbet gérmeyince Hasidim men-
suplari bu mezhebi kurmuslardir. Min-
zevi-apolitik bir grup olan Esseniler’'in mé-
bed yakinina yerlesen Kicuk bir kismi cev-
redeki yerleri dolasip tebligde bulunurken
diger bir kismi (miinzevi Kumran cemaati),
ikinci mabedin ve ilgili dini otoritenin kut-
siyetini reddedip Oliideniz civarinda top-
lumdan ayr1 komunal bir hayat sirmus-
tir. Bu grubun gelismis bir melek ve ahi-
ret inancina sahip bulundugu ve siki bir
temizlik ritteli uyguladigi bilinmektedir.
Apokaliptik bir 6gretiyle de ilgileri vardi.
Ayrica mesihi dénemin yakin oldugu inan-
cindan hareketle kismen bekarligi gerekli
gbérmis ve kendilerinin Israil'in, kurtulugu
hak eden secilmis artakalanlari olduguna
inanmuglardi. Esseniler’in, evlilik hayati-
na getirdikleri kisitlamadan dolayr nesilleri
devam etmemis ve mabedin yikilisindan
sonra ortadan kalkmuslardir (Giirkan, s.
28). Esseniler, Tevrat'in Levililer kitabinin
ortaya koydugu kurallara son derece bag-
liydi; kazanclarini bir komunist topluluk
gibi paylasarak kendilerini dini hayata ve
calismaya vermiglerdi (EJd., VI, 899-902).

5. Therapeuteler. Miladi I. ylizyllda isken-
deriye’de yasamis, daha ¢ok teemmiuil ve
tefekkire énem veren, yari manastir ha-
yati siiren ve Esseniler’e ¢ok benzeyen bir
yahudi ziihd hareketidir. Mezhebin adi olan
“therapeute” kelimesi “sifa ve ibadet” an-
lamindaki Grekge “therapeuein”den gelir;
dolayisiyla bu adlandirma onlarin bir y6-
nuyle insan ruhunun sifacilart olduklarini,
diger yoniyle Tanrr'ya kulluklarint vurgu-
lamaktadir. Mengei bilinmeyen bu hare-
kette sert bir hayat tarzi ve siki bir disip-
lin vardir. Haklarinda sadece Filon'un De
Vita Contemplativa adli eserinde bilgi
vardir. Filon onlardan hayranlikla bahset-
mektedir. Bunlarin mutevazi evlerinin bir
odas! meditasyona, Kutsal Kitap'in tetki-
kine ve glnesin dogusundan batigina ka-
dar yapilan ibadetlere ayrilmisti. Biri sa-
fakta, digeri gurup vaktinde ginde iki
defa ibadet eder, kutsal yazilarin mecazi
anlamlarini arastirirlardi. Bir therapeute
haftanin alt1 gliniinli evinde uzlet i¢inde
gecirir, Sabat'ta kadinlar ve erkekler kut-
sal metinler Uzerine c¢alismak icin topla-
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nir, daha sonra ekmek, tuz ve otlardan
ibaret yemeklerini yerlerdi. Bu mezhepte
7 ile 50 rakamlarmnmn ayri bir énemi var-
dir (a.g.e., XV, 1111-1112; The Oxford Dic-
tionary, s. 690-691).

6. Zelaotlar (Zelotes, Kannaim). Kudus
sehrinin Romalilar’ca yikilisina (70) ve Ma-
sada’nin dusutsine (73) kadar gecen do-
nemde Roma'ya Karsi ayaklanan ve asla
tavize yanasmayan Filistinli yahudi grup-
larina verilen Grekge bir ad olup “Tanri ve
seriat icin gayret gosteren, yurt sever” an-
lamina gelmektedir. ibranice karsiligi Kan-
na’dir, bu sebeple séz konusu hareketin
mensuplarina Kannaim de denilmektedir.
Miladi 66 yiindan sonra kelime, isyanla-
r1 ve 6zellikle mabedde diizeni saglamayi
amaclayan silahli grubu ifade eden politik
bir anlam kazanmistir. Farkli Zelaot grup-
lar1 66-73 yillart arasinda Romalilar’a kar-
si baglatilan biyuk isyana katilmiglar, Ku-
dis’te ve Masada’'da yok olmuslardir (DR,
I, 2154-2155; The Oxford Dictionary, s.
757; EJd., XVI, 947-950). Kaynaklarda ikin-
ci mabed déneminde ve sonrasinda orta-
ya ¢ikan Banaim, Hypsistarianler, Heme-
robaptistler, Maghariya gibi dini hareket-
lerden de bahsedilmektedir (EJd., XIV,
1087-1089).

B) Ortacag’da Tesekkiil Eden Mezhep-
ler. 1. Rabbani Yahudilik (Yahadut Rabba-
nit). Ik dénem yahudi mezheplerinden Fe-
risiligin devamudir. II-VI. yuzyillar arasinda
gerceklestirilen Talmud calismalari gerge-
vesinde ortaya ¢ikmig, bu tarihten itiba-
ren Yahudiligin gegerli mezhebi olmustur.
Ortacag’da Karailer, Rabbinik Yahudiligin
otoritesine karsi ¢cikmis ve gercek Yahudi-
ligi kendilerinin temsil ettiklerini ileri sir-
mustlr. Rabbani Yahudilige gore Tevrat'-
ta gecen, “Ve Rab Misé&'ya dedi: Daga ya-
nima ¢ik ve orada bulun; tas levhalari, yaz-
digim seriat ve emirleri 6gretmek icin on-
lari sana verecegim” ifadesi (Cikis, 24/12)
Sin&'da Masa&'ya hem yazili hem Sifahi To-
ra'nin verildigini géstermektedir. Her ikisi
de nesilden nesile aktarilmis ve Sifahi To-
ra milattan sonra Il. yizyilda derlenmis,
11-VI. ylzyillarda Babil ve Kudis Talmud’-
lar1 olusturulmustur. Daha sonraki asirlar-
da Talmud’la ilgili aciklamalar, soru ve ce-
vaplar, yorumlar seklinde ¢ok sayida Rab-
binik literatir meydana gelmis, bu kulli-
yat Rabbinik Yahudiligin temelini teskil et-
mistir. Rabbinik Yahudilige gére Sifahi To-
ra olmadan Yazili Tora anlasilamaz. Yahu-
di dini hukuku her seyden 6nce Yazil To-
ra uzerine temellendigi gibi Sifahi Tora
Uzerine de temellenir. Birinci méabed do-
neminde (m.6. X-VI. yiizy1l) Yahudilik, Ku-
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dus mabedinin gorevlileri tarafindan tem-
sil ediliyordu. ikinci mabed déneminden
itibaren (m.6. VI — m.s. I. yiizyil) rabbile-
rin varligt s6z konusudur. Rabbiler méabed-
de gorevli din adamlarindan farklidir, bun-
lar Sifahi Tora’yi da i¢ine alan dini hukuk
uzmanlaridir. Mabed gérevlileri Sifahi To-
ra’yt halk rivayetleri seklinde gérdiigiinden
onu kabul etmemigstir. Hagsmonaim déne-
minde bu farklilik siyasi-dini bir mahiyet
kazanmig, mabedin din adamlari ve ta-
raftarlari Sadakiler’i, rabbiler ve taraftar-
lar1 da Ferisiler’i olusturmustur. 70 yilin-
da méabedin yikilisinin ardindan Saddkiler
ortadan kalkinca sadece Ferisi rabbiler
kalmis ve onlarin temsil ettigi Yahudilik
muteber kabul edilmigtir. Ortacag’'da Rab-
binik Yahudilik ile Karéilik arasinda sid-
detli tartismalar meydana gelmistir. GU-
nimuzde Rabbinik Yahudilik t¢ blyuk
mezhep halinde devam etmektedir; bun-
lar Ortodoks, muhafazakar ve reformist
akimlardir.

2. Iseviyye. Miladi VIII. yiizyilda iran’da
yasayan Eb( isa ishak b. Ya'kab el-isfaha-
ni tarafindan kurulan ve isfahaniyye ady-
la da anilan, ikinci méabedin yikilisindan ve
islam’in zuhurundan sonra ortaya ¢ikan
bir mezheptir (EJd., 11, 183). Obadiah /
Obed Elohim diye taninan Eb( {s&'nin asil
ad1 Yitshak ben Yaakov'dur. Emevi halife-
si Abdilmelik b. Mervan veya Il. Mervan
déneminde dusuncelerini yaymaya bas-
lamis, Abbasi Halifesi Mans(r zamanin-
da (754-775) faaliyet gdstermistir (Seh-
ristant, 1, 215). Eb( Is& kendini beklenen
mesihin el¢isi, hatta bizzat mesih ve pey-
gamber olarak takdim etmis, Abbasi yo-
netimine bag kaldirmig, Rey sehri civarin-
da yapilan savasta 6ldirdlmus veya savas
alanindan kacmustir. Mezhep mensuplari
Ebd {s&'nin 6lmedigine, ileride tekrar ge-
lecegine inanmaktadir. Mezhebin esas-
lar1 hakkindaki sinirli bilgilere gére Eba
Isa 6grenim gérmedigi halde vahiy ve il-
hamla bircok eser kaleme almistir. Sema-
ya uric etmis, Allah tarafindan israilo-
gullar’'nt kurtarmakla gérevlendirilmistir.
Yahudilerin giinde Uc vakit olan ibadetle-
rini yedi vakte ¢ikarmig, stirgiin dénemin-
de hayvan ve kus eti yenilmesini, sarap
icilmesini yasaklamig, bosanmaya asla izin
vermemigstir. Tevrat'taki dini hukimlerin
bir kismint kendine gére yorumlayarak di-
ger yahudilerden ayrilan Eb( {s&, Rabbi-
nik Yahudiligin kutsal giinlerini benimse-
mistir. Ona gére Isa ve Muhammed pey-
gamberdir, ancak sadece kendi ummet-
lerine génderilmislerdir. fseviyye mensup-
lart zaman icinde azalmustir. Kirkisani (6.
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930) déneminde bunlardan yirmi kada-
rinin Dimagk'ta, birkacinin da isfahan’da
bulundugu bilinmektedir. Glinimuzde ise
mensubu kKalmamustir.

3. Yudganiyve. Eb0 [s&'nin élimiinden
sonra yerini muridi Yudgan (Yehuda) almis-
tir. Peygamber oldugunu iddia eden Yud-
gan da mesih iddiasiyla ortaya ¢cikmistir
(The Oxford Dictionary, s. 459). Yudgan,
Eb( is&’nin &kibetine ugramamak icin ba-
gimsizlik iddias! tasimamis ve siyasi mu-
cadeleye girismemistir. O da, s ile Mu-
hammed’in sadece kendi milletlerine gén-
derildigini s6ylemistir. Sehristani’nin kay-
dettigine gore Yudgan, Tevrat'in hem za-
hirf ve batini hem hakiki ve mecazi ma-
nasi oldugunu ileri stirms, Tevrat'i buna
gbére yorumlamig, cennet ve cehennem-
le ilgili inanclart te'vil etmis, kader konu-
sunda insanin iyiyi veya kétuyl secmede
hir oldugunu iddia etmistir. Kirkisani'ye
gére Yudgan, fseviyye'den et ve sarap ya-
sadi yaninda yedi vakit ibadet usuliini de
almistir. Onun Allah’'in sifatlari konusun-
daki gériisi Mu‘tezile ile paraleldir. in-
sana ait sifatlarin Allah’a isnat edilmesi-
ni tesbih gerekgesiyle caiz gérmemis, Sa-
bat’a ve diger dini glnlere ait kurallarin
Kudus ve Filistin disinda gecerli olmadi-
gini ileri sirmustar (Kutluay, s. 255-256;
EJd., XVI, 868).

4. Muskaniyye (Sazkaniyye). Sehristani’-
ye gore Yudgan'dan sonra VIII. ylzyilda
iran’da ortaya ¢ikan talebesi Miskan ta-
rafindan kurulmustur. Mdskéan, mensup-
laryla birlikte isyan edip Hemedan'dan yo-
la cikmis ve Kum sehri civarinda hepsi ki-
lictan gecirilmistir. Maskaniyye de Yud-
ganiyye ile ayni esaslari benimsemigtir.
Maskaniler’den bazilarinin Hz. Muham-
med'’in yalniz Araplar’a génderilmis pey-
gamber oldugunu sdyledikleri nakledilmek-
tedir (a.g.e., a.y.).

5. Karailik (Karaim). VIII. ylzyilda Irak’-
ta dogan ve Tanah'i dini hikimlerin yega-
ne kaynagi kabul eden bir harekettir. ib-
ranice “karaim” kelimesi “okumak” anla-
mindaki “kara” kékinden gelir. Tanah’i gok
okudukKlari ve uzerinde calistiklari icin bu
adi1 almiglardir. Karéi hareketinin baslan-
gicl Irak'ta yasayan Anan ben David’e da-
yanmaktadir. Nitekim hareket énce bu
sahsa nisbetle Ananiyye diye anilmis, IX.
yuzyilin ilk yarisinda Karaim ismini almis-
tir (bk. KARAILIK).

C) Ortacag Sonrasinda Ortaya Cikan
Dini Hareketler. Hasidizm (Hasidut). XVIII.
yuzyilda tesekkdl eden dini ihya hareke-
tidir. Rabbi Israel ben Eliezer (Baal Sem-

Tov, 6. 1760) énderliginde Polonya’da bas-
lamis ve Dogu Avrupa yahudileri arasin-
da yayilmistir; buguin de varligini strdir-
mektedir. Hasidilie cephe alan gelenek-
sel Rabbani Yahudilik mensuplari bunlari
Mitnagedim (kars! ¢ikanlar) diye isimlendir-
mistir. Dini cosku, karizmatik bir lider ve
siki cemaat dayanismasina dayanan Ha-
sidizm’in ilk defa Ukrayna-Polonya’daki
Rabbani ilim merkezinden uzak daginik
kirsal kesimde yasayan yahudiler arasin-
da ortaya ¢cikmasi, s6z konusu yahudi ke-
simin siyasal ve ekonomik acidan sikinti
icinde ve baski ortaminda yasamasi, za-
man zaman katliama maruz kalmasi, 6g-
retim kurumlarindan yoksun bulunmasi,
Rabbéni Yahudiligin formel ve dogmatik
yapillanmasinin ihtiyaclarini karsilamama-
s1 gibi sebepler rol oynamustir (Giirkan, s.
38). Nitekim Polonya yahudilerinin duru-
mu biylk katliamlarin vuku buldugu
1648’'den sonra daha da kétilesmis, ca-
hillik genig halk kitlelerinde buyuk 6l¢lide
artmisg, halk ile okumus kesim arasindaki
ucurum biraz daha derinlesmistir. Ote
yandan sahte mesih Sabatay Sevi'nin or-
taya ¢ikmasiyla alevlenen heyecan orta-
minda, yasanan umutsuzluk ve karisiklik
sartlarinda mistik dustnceler Louria ka-
balasi seklinde gelismeye uygun bir alan
bulmustur (DR, I, 822).

Mitevazi bir cevreden gelen ve insan-
larin ménevi ¢éklntulerine karsi son de-
rece hassas davranan Baal Sem-Tov, Ha-
sidizm hareketinde gercek bir devrim yap-
mis, bu konuda kendisine ilham kaynagi
olan Louria kabalasini kati ztihd hayatin-
dan soyutlayarak halkin seviyesine uygun
hale getirmigstir. Bu hareketin en belirgin
o6zelligi temelindeki mistik anlayisa para-
lel olarak dini 6grenim ve bilgiden, resmi-
yetten ziyade dua, tefekklr ve samimi-
yetle, dini hissiyata agirlik vermesi, Rab-
bani bilgiyi esas alan doktrin yerine Hasi-
di liderinin temsil ettigi dini sahsiyeti vur-
gulamasidr. Bir diger ¢zelligi de ibadet gi-
bi dini uygulamalarin yerine getirilmesin-
de Rabban titizlik, resmiyet ve ciddiyete
zit unsurlar olan mistik konsantrasyon,
nese ve haz faktérlerine (sarki, dans, icki
ve hikaye anlatimi) agirlik vermesidir. Bdy-
lece bir hasidin bitln hayati ibadet kabul
edilmektedir. En tst mertebeye erisen ki-
siye “tsaddiq” denilmekte, onlara gére bu
kisi insanlarla ylce alemler arasinda ara-
clik yapmaktadir. Eski metinlere gére ha-
sid, tsaddigten daha Ust mertebede idi.
Muridler hasidim diye adlandiriliyor, tsad-
diq unvani ustada veriliyordu. Cok yaygin
olan yanlis bir degerlendirmeye gére Tsad-
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digizm, Hasidizm'in gelismis bicimidir. Ger-
cekte ise Baal Sem-Tov déneminden iti-
baren Hasidizm, manevi lider rolu Ustle-
nen ve muridleri icin dua eden aziz bir in-
san kavramindan farkl degildir.

Panteist Tanri anlayisinin hakim oldu-
gu Hasidi teolqjisi, Tevrat 6grenimi Uze-
rine yogunlasan Rabbéani Yahudilik'ten
farkli sekilde her yahudi bireye ve glinde-
lik islere kutsiyet atfetmektedir. Tanri ile
insan arasindaki iligki ve etkilesim Isréil
bireyleri arasinda esitlik ve kardeslik, in-
sanin Tanrr'nin slretinde yaratiimasi ve
diinyanin isréil icin halk edilmesi temala-
r1 Hasidi dgretinin merkezinde yer almak-
tadir (Gurkan, s. 129). Baal Sem-Tov, Tan-
r’'nin her seyde mevcudiyeti sebebiyle in-
sanin sUrekli tecriibe etmesi gereken se-
ving kavrami Uzerinde durmustur. Hasidik
yolun gereklerine uygun yasayan insanin
temel hedefi her seyde var olan ilahi ki-
vilaimlart kurtarmak, béylece Sekina'yi siir-
gun hayatindan 6zgurlige kavusturmak-
tir. Bu anlayig, Baal Sem-Tov ve onun ar-
dindan muridlerince Talmud akademileri-
nin bilim dili kullaniimadan hikaye ve kis-
salar seklinde halka iletilmistir. Hasidizm
ayni zamanda genis halk kitleleri icin Rab-
binik otoritelerin baskisindan bir Kurtu-
lus olmustur. Bu dénemde Baal Sem-Tov'u
manevi rehber kabul ederek hasidut (aziz-
lik) idealini gerceklestirmek amaciyla dini
yukumlultklere 6nem veren mistik kicuk
gruplar ortaya ¢ikmus, digerleri ise ya da-
gilmis ya da bu harekete katilmistir.

Baal Sem-Tov'un 1760'ta 6limunden
sonra bu hareket Jacob Joseph de Polon-
noye ve hareketin gercek kurucusu sayi-
lan Dov Baer vasitasiyla buytk basarilar
elde etmistir. Hasidizm'in kufur ve sap-
Kinlik oldugunu ileri stiren Mitnagedim'in,
diger geleneksel rabbiler ve cemaat 6n-
derlerinin muhalefetine ragmen bu ha-
reket cok hizli bir gelisme goéstermis ve
XIX. yizyilin baglarinda Dogu Avrupa ya-
hudilerinin hemen hemen yarisindan faz-
lasini etkilemistir. Onceleri Rabbani diize-
ne ve otoriteye bas kaldir1 seklinde yo-
rumlandigindan, basta Vilnali Gaon diye
bilinen dénemin meghur alimi Rabbi Eli-
yahu ben Solomon olmak Uzere gelenek-
sel yahudi otoriteleri tarafindan buyuk tep-
kiyle karsilanmis, mensuplariyla her tir-
1t irtibat yasaklanmis, daha sonra olugan
hiyerarsik yapisindan dolay liberal yahu-
diler tarafindan elestirilmistir. Ancak 6zel-
likle II. Dinya Savasr'nin ardindan Martin
Buber ve Abraham Joshua Heschel gibi
dusunurlerin caligmalariyla Hasidizm grup
olarak degilse bile mistik bir ideoloji olarak
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daha olumlu bir imaja kavugsmustur. Ka-
bala gelenegi, yahudi mistisizminin son
safhasi diye nitelenebilecek Hasidilik i¢in-
de varhigini sirdirmektedir. Zaman iceri-
sinde Hasidiligin Habad, Satmar, Ger, Vis-
niz, Belz gibi kollar1 ortaya ¢ikmistir (DR,
I, 822-823; Giirkan, s. 38-39; Dictionnaire
encyclopedique du Judaisme, s. 486-490).

Kabala. “Gelenek” anlamindaki kabala
kelimesiyle ifade edilen yahudi mistik ge-
leneginin kékeni ¢cok gerilere géturilmek-
le birlikte bir sistem halinde XII-XIII. yuz-
yillarda Ispanya’da ortaya ciktigi kabul edil-
mektedir; kabalist 6gretinin temel metni
olan Zohar da bu dénemde meydana ge-
tirilmistir. Baslangi¢ta dar bir cercevede
bilinen bu hareketin yaygmlagmas XVIII.
yuzyllda Dogu Avrupa yahudileri arasinda
Hasidiligin olusmasiyla baslamig, Gershom
Scholem ile Martin Buber kabala hareke-
tinin taninmasinda 6énemli rol oynamigtir.
Kabalanin en erken bi¢imini, kutsal taht
ve onu taslyan araba motifleri etrafinda
sekillenen Merkava literattru icinde bul-
mak mumkundur. Merkava mistisizmin-
de ulhiyyetin mahiyetini kavramaktan zi-
yade Tanrr'nin ihtisamini tecriibe etmesi
ve ruhun bu tecribe icin semavi alana
yolculuk yapmasi ve yukselmesi s6z konu-
sudur. Bu konuda, biri kutsal metin Uze-
rine yogunlasmak suretiyle ul(hiyyete ve
kutsal tahta dair tefekkiirle, digeri Tan-
ri’'nin isimleri ve buyusel nitelikli dualarin
kullanildigi 6zel mistik teknikler vasrtasiy-
la kutsal taht musahedesine ulagsma gsek-
linde iki mistik tecribe vardir. Bu ikincisi,
yukselme iglemi icin gerekli dua ve for-
mullerin yanlis kullaniimasiyla tehlikeli so-
nuglar doguran batini bir yoldur. ilk d&-
nem yahudi mistisizminde dinyanin bas-
langici ve evrenin yaratilisiyla ilgili bazi sir-
ri bilgiler yer almaktadir. ikinci tir égre-
tinin en 6nemli yazili 6rnegi diinyadaki ya-
ratici gugleri kontrol etme teknikleri, bi-
yull harf kombinasyonlari ve harflerin sa-
yisal degerlerine yonelik hesaplamalarin
yani sira ilahi yaratma surecinde yer alan
otuz iki yapillanmadan bahseden Sefer
Yetsira'dir (Yaratilis kitabi). ispanyol ka-
balasinin temeli olan Zohar kitabinin en
o6nemli dzelligi ise kabalanin merkezinde
yer alan, uldhiyyetin mahiyetini ve yarati-
lisla miinasebetini aciklayan sefirot doktri-
nini gelismis sekliyle ortaya koymasidir.
Kabalanin temel gayesi Tanrr'yi ve yarati-
lis1, Tanri ile yaratilis arasindaki iliskinin
sirlarint anlamaktir. Bu sebeple yaratilis-
la kurtulug kabalanin asli konularidir. ib-
rani diline kutsiyet atfeden kabala kutsal
yazilari 6zel bicimde yorumlayarak onlar-
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daki yaratilig ve kurtulus sirlarint anlama-
ya calisir. Kabala gelenegdi giinimtizde Ha-
sidilik icinde varligini stirdirmektedir.

D) Modern Dénem Yahudi Olusumlari.
XVIII. yizyl, Aydinlanma hareketiyle or-
taya cikan modern cagin geleneksel din
anlayisi ve bunun toplum yapisi Uzerin-
deki etkilerine paralel olarak Yahudiligin
ve yahudi kimliginin de ciddi kiriimalara
ugradigi bir dénemdir. Aydinlanma déne-
mi, yahudi dininin yani sira yahudi toplu-
mu Uzerinde de dogrudan etkili olmus,
temel dini konularda rabbilerin otoritesi
ve halahanin rehberligi dogrultusunda ka-
zanilan ortak bakis acisi degisime ugra-
mustir. Toplum yerine bireyi, din ve gele-
nek yerine akli merkeze alan Aydinlanma
slirecinin en yikici etkisi, Yahudiligin te-
mel 6zelligini meydana getiren yahudi dinf
hukuku Uzerinde kendini géstermis, en-
tegrasyon ve sosyallesme sureci basta Sa-
bat ve kaser kurallari ile sinagog ibadeti
olmak Uzere yahudi kimliginin gésterge-
lerinden olan fiillerin tercihen ya da kaci-
nilmaz bicimde terkedilmesi veya radikal
degisime ugramasi sonucunu dogurmus-
tur. Ote yandan yahudi kimliginin biitiin-
lGglnin bozulmast streci, sadece dini bo-
yutu degil ayni zamanda tek basina etnik
boyutu esas alacak sekilde Yahudiligin tek
bir unsura, dolayisiyla salt dini veya salt
etnik kimlige indirgenmesi, belli acillardan
radikallesmesi ve sekller niteligi kazan-
masiyla neticelenmistir. Bu dogrultuda,
daha farkli olugsumlara zemin hazirlaya-
cak sekilde sirf din vurgusu uzerine te-
mellenen bireyci ve liberal karakterli re-
formist Yahudilik hareketinin yani sira bu-
nun tam Karsitr olarak iki farkl tepkinin
ortaya cikmasina yol acmistir. Bunlardan
biri, her ne kadar kendini Rabbéani Yahu-
diligin devami seklinde tanimlasa da ge-
leneksel bicimiyle tarih boyunca ayakta
kalan adaptasyon tecriibesini géz ardi et-
mek suretiyle yeni olan her seyi reddeden
kati ve statik karakterli Ortodoks Yahudi-
lik, digeri ise dini dislayacak bicimde salt
milliyet ve etnik eksenli sekuler siyonizm-
dir. Bu iki kutup arasinda, daha sonra mo-
dern Ortodoksluga déniisecek olan ilimli
yeni Ortodoksluk ile baslangicta pozitif-
tarihsel ekol diye isimlendirilen, ardindan
biri muhafazakar Yahudilik, digeri Ame-
rika’ya 6zgl yeniden yapilanmaci Yahudi-
lik olmak uzere iki ayr1 harekete dénisen
yeni bir olusum ortaya ¢ikmigstir. Béylece
yahudi dini, Rabbani-Hasidi ayrismasinda
géruldugu gibi sadece bicimsel degil bu-
nun 6tesinde temel esaslar, degerler ve
ayirt edici sinirlar Uzerinde de kendini gos-
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teren bir nevi cemaatlesme ya da kutup-
lasma surecine girmistir. Yahudi Aydin-
lanmasi’'nin en gézle gérullr sonuclarin-
dan biri olarak, XIX. ytuzyllda Alman yahu-
di cemaati icinde dogup daha sonra Ame-
rika’da ve bilhassa diger Bati ve Orta Av-
rupa ulkelerindeki yahudi cemaatlerine de
tasinan reformist, muhafazakar ve Orto-
doks Yahudilik hareketleri, 6zellikle Aske-
nazi yahudi toplumlari icin gecerli olmak
Uzere XX. yuzyildan itibaren U¢ blyuk ya-
hudi tesekkuli durumuna gelmigtir. Bas-
ta dénemin 6nde gelen yahudi alimi Mo-
ses Sofer, kendilerini Tevrat'a bagl yahu-
diler diye nitelendiren geleneksel yahudi
din alimleri, modernligin ve reformist ha-
reketin yikici etkisine karsi sadece Tevrat'i
esas almak Uizere her turli degisim ve ye-
nilige karsi cikmiglardir. Reform, pozitif-
tarihsel ekol ve yeni Ortodoksluk hare-
ketlerinin 6nclligini yapan Abraham Gei-
ger, Zacharias Frankel ve Samson Raphael
Hirsch gibi Aydinlanmaci yahudi din alim-
leri, Yahudiligi ve yahudi hayatini yeni sart-
lar dogrultusunda yeniden yorumlama ve
bicimlendirme yoluna gitmislerdir. Bu ha-
reketlerden her biri bir énceki grubun asi-
riigina tepki olarak ortaya ¢cikmugtir (Gir-
kan, s. 39-42).

1. Ortodoks Yahudilik. Bu isim ilk defa
Yahudi Aydinlanmasi déneminde 1795'te
ortaya cikmus, XIX. yuzyildan itibaren yay-
ginlik kazanmis, reformist Yahudilik ha-
reketinin ortaya koydugu yeniliklere tep-
ki olarak yahudi inan¢ ve uygulamalarinin
bltinunu ifade etmek Gzere kullaniimis-
tir. Ortodoks Yahudilik, Yazili ve Sifahi To-
ra’nin tamamini benimseyip halahanin 6g-
retisine siki siklya riayet eden, ilahi ilha-
ma dayal bir Yahudiligi savunma esasina
dayanir. Ortodoks yahudiler baslangicta
merkezi ve Dogu Avrupa’'da yasayan, ya-
hudi halkinin tarihi ve dini Gzerine temel-
lenmis geleneksel Yahudiligi savunan ve
sekulerlesme akimlarina karsi cikan yahu-
dilerdi. Ortodoks Yahudilik gelenegin ger-
cek sahibi oldugunu kabul eder ve Yahu-
diligi zamanin sartlarina uydurmayi he-
defleyen yeni akimlar Karsilarinda ilahi
vahyin ustinligind éngoérar. Yahudi Ay-
dinlanmasi ilk asamada dini otorite yeri-
ne rasyonel arastirma ruhunu koymak is-
tiyor, bu da geleneksel hayat tarzini teh-
dit ediyordu. Fakat Rabbinik yoneticileri
daha ¢ok endigelendiren reform hareke-
tiydi. Abraham Geiger, Samuel Holdheim
ve beraberindekiler ibadet ve uygulama-
larla ilgili degisikliklerle yetinmiyor, Yahu-
diligin hukuki-ser‘l temellerine saldiriyor,
hatta ibranice’nin kullanimini tartisma ko-
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nusu yapiyordu. Ortodokslar ise bunu da-
ha buyuk tehlikelerin ilk habercisi olarak
goéruyorlardi. Dolayisiyla bu hususta seri-
atin siki sikiya uygulanmasi ve geleneksel
Ibranice ile ibadete dokunulmamasi, Sa-
bat ve bayram ibadetlerinde org ¢alinma-
sinin yasaklanmasi, sinagogda kadin-er-
kek ayiriminin devam ettirilmesi éncelik
kazaniyordu. Ancak Ortodoks hareket icin-
de baslangictan itibaren modernlige kar-
s1 alinacak tedbirler konusunda bir uzlas-
ma saglanamamustir. Bazilari Haskala'nin
bitin degerlerini reddedip reformistleri
aforoz etmiglerdir. Rabbi Moise Sofer de
Presbourg tarafindan savunulan bu dav-
ranig, Dogu Avrupa yahudileri ve Hasidik
cemaatlerle Yahudi Macar Ortodokslarr’-
nin bir kisminin temel 6zelligini teskil et-
mistir. Daha sonra bu Ortodoksluk anlayisi
antisiyonist Agudat Yisrael akimini mey-
dana getirecektir. Alman Ortodokslugu,
Bati Avrupa’da ve 6zellikle Hollanda ve is-
vigre’de etkili olmustur. Haskala’'nin yayil-
masi ve egitimle sinagoglardaki reform
mudahaleleri tansiyonu yikseltmistir. Ya-
hudi ntfusunun yarisini olugturan Yahu-
di Macar Ortodokslugu biri Hasidik yigin-
lar1 toplayan geleneksel yénelig, digeri mo-
dern dinyanin degerlerini tantyan ve on-
lari geleneksel Yahudilige baglama egilimi
seklinde iki yonde gelismistir. Rabbinik yo-
neticiler, Samson Raphael Hirsch tarafin-
dan kurulan Tevrat ve dunyaya acllis giri-
simini savunmustur. Bunlar Yahudilik'teki
yeni Ortodoksluk hareketini kurmus, ar-
dindan Avrupa’da modern veya merkezi
Ortodokslugu teskil etmigtir. Dogu Avru-
pa’'da benzer bir akim “mitnagedim” ara-
sinda yayilmistir. Farkl yéneligleriyle Or-
todoksluk, Amerika Yahudiligi'nin ma-
nevi hayatinin temel akimlarindan birini
meydana getirmektedir (The Oxford Dic-
tionary, s. 516-517; EJd., XII, 1486-1493).

2. Yeni (Modern) Ortodoksluk. Samson
Raphael Hirsch’in 6nculik ettigi, Orto-
doksluk ile pozitif-tarihsel ekol arasinda
yer alan yeni Ortodoksluk hareketi, yahu-
di geleneginde esasen mevcut olan degi-
sim prensibinden hareketle Tevrat emir-
leriyle mevcut diinya diizenini uzlastirma
hedefi dogrultusunda olusmustur. Hirsch,
temelinde Tevrat'in ve Rabbani gelenegin
yer aldidi, modern kultirin gereklerini de
dikkate alan bir bakis agisindan hareket-
le gelenegdi modern anlayisla uyumiu hale
getiren bir Yahudilik yorumu ortaya koy-
mustur. Reformist hareket akli ve ilerle-
meyi, muhafazakar hareket ortak toplum
bilinci ve iradesini vurgularken Hirsch’in
yeni Ortodokslugu degisimi onaylayan ge-

lenek fikri Uzerinde durur. Bu imli Orto-
doksluk anlayisi, daha sonra gerek Ame-
rika gerekse Avrupa’da kendini Ortodoks
olarak tanimlayan yahudi kesiminin bu-
yuk bir kismi tarafindan benimsenmistir
(Glrkan, s. 46-47).

3. Ultra Ortodoksluk. Rabbi Moses So-
fer ile kendilerini Tevrat'a bagl yahudiler
diye nitelendiren geleneksel yahudi din
alimleri, modernligin ve reformist hareke-
tin yikici etkilerine karsi sadece Tevrat'i
esas almak suretiyle her tirli degisime
ve yenilige karsi ¢cikmiglardir. Moses So-
fer tarzi Ortodoksluk, giinumuzde Hasidi
gruplari da icine alacak sekilde Ultra Or-
todoksluk (Haredim) adi altinda devam et-
mektedir. Bunlarin ézel giysileri, ayrt ma-
halleleri, ayr1 dini kurumlari vardir. Erkek-
ler siyah elbiseleri ve sapkalariyla hemen
taninir. Ultra Ortodoks, Yahudilik icinde
Yesiva Ortodokslugu olarak bilinen Hare-
di kesimiyle farkli bélge ve ailelere gére
gruplasma gdésteren Hasidi kesim, temel
Yahudilik anlayigi ve modern Kultirin red-
di konusunda benzer bakis acilarina sa-
hip olmakla birlikte i¢ yapilanma ve adet-
ler bakimindan farklilik géstermektedir.
Litvanya kékenli Askenazi yahudilerinin
teskil ettigi Yesiva Ortodokslugu, gelenek-
sel bicimiyle Talmud’un 6gretildigi yahu-
di din akademileri olan yesivalardan yetis-
mis rabbilerin rehberliginde hareket eden
ve kendilerini Rabbani gelenedin devami
kabul eden yahudi olusumunu temsil et-
mektedir. Rusya-Polonya-Ukrayna kéken-
li Hasidi kesim ise farkli Hasidi liderler ve
bagh olduklari hanedanlar yoluyla glni-
muize kadar gelen ve daha cok ortaya cik-
tiklar1 bélgelerin adiyla anilan tesekkulleri
belirtmektedir. Habad, Satmar, Ger, Vis-
niz, Belz gibi kollara ayrilan ve yine kendi-
lerine has kiyafetleriyle ayirt edilen Hasidi
yahudiler cesitli Avrupa ulkelerinin yani si-
ra cogunlukla Amerika’da ve israil'de ya-
samaktadir. En aktif Hasidi gruplarin ba-
sinda Habad Lubavi¢ grubu gelmektedir
(a.g.e., s. 47-48).

4. Reformist Yahudilik. Avrupa’'da XIX.
ylzyillda, Aydinlanma ruhunun etkisiyle
yahudi dinini ¢agin sartlarina uyumlu ve
bilhassa dinden uzaklasmaya baslayan ya-
hudiler icin cazip hale getirmek amaciyla
akilcilik, evrenselcilik ve ilerleme gibi ilke-
ler Uzerine kurulu bir hareket seklinde or-
taya cikmis ve ritueli ilgilendiren konular-
da birtakim yenilikler yapmistir. Bu bag-
lamda 1810’lu yillardan baglamak Uzere
sinagog ibadeti ve Sabat kurallart ile er-
genlik ve evlilik merasimlerinde degisik-
likler uygulamaya konmustur. Bu degisim-
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lerin baginda dualarin kisaltiimasi, ibade-
tin siki bir duzen icinde kadin-erkek Kkari-
sik olarak koro ve org esliginde icra edil-
mesi, ibadette yerel dille vaazlara yer ve-
rilmesi, hem erkek hem kiz ¢ocukKlart icin
cemaate katilim amaciyla yapilan konfir-
masyon téreninin diizenlenmesi gelmek-
tedir. 1840l yillarda basta Abraham Gei-
ger ve Samuel Holdheim olmak Uzere ya-
hudi dininin modern bilimsel metotlar 1s1-
ginda incelenmesini isteyen liberal rabbi-
ler Talmud’un otorite olma 6zelligini red-
detmis, sinnet olmanin ve kismen Sabat
kurallariin terkini savunmustur. Secil-
mislik, vahyin degismezligi ve kurtarici
mesih fikriyle kutsal topraklara dénus,
mabedin yeniden insasina dair buttin atif-
larin ve kadin cinsine yonelik olumsuz ifa-
delerin dua Kitaplarindan ¢ikariimasi én-
gorulmus, bu dogrultuda yeni dua kitap-
lar1 yazilmistir. Almanya’da ortaya cikan,
Fransa ve Ingiltere yaninda diger Bati Av-
rupa Ulkelerine de yayilan reformist hare-
ket, Amerika'da Isaac Mayer Wise ve Kauf-
mann Kohler'in énciluginde teskilatlanip
kisa siirede en sistemli ve gicli yahudi
mezhebi konumuna gelmistir. Reformist
Yahudilik zaman icinde ciddi degisim ge-
cirmistir. Bu akimin prensiplerini belirle-
mek Uzere bugtine kadar ilki 1885 yilinda
Pittsburgh’da olmak Uzere bes platform
dizenlenmis ve buralarda cesitli kararlar
alinmustir. ilk platform kararlarinda Yahu-
dilik Klasik reformist anlayis ¢ercevesinde
yuksek bir Tanri fikrine sahip, etik kural-
lar Uzerine kurulu ilerlemeci bir din, ya-
hudiler ise bitin insanlidi kucaklayici ev-
rensel bir misyon dogrultusunda hareket
eden dini bir topluluk seklinde tanimlan-
mustir. Ayrica ulasilan akilci-evrensel anla-
y1s seviyesinde ve buna paralel olarak olu-
san modern duzende Yahudiligin etnik ve
rittiel boyutlarinin 6nemini kaybettigi vur-
gusuna yer verilmistir. 1976 San Francisco
toplantisinda Yahudiligin evrensel ve et-
nik yénuyle inanc ve ritiel boyutlarina ay-
ni 6lciide 6nem veren, etik ve pratik ayi-
rimina gitmeksizin Tevrat hiikimlerinin
bir butun halinde baglayici roltine isaret
eden, Klasik reformist hareketin antisiyo-
nist sdylemi yerine Israil topraklarina ve
Israil Devleti'ne dini ve etnik bagliligi onay-
layan bir bakis acisi ortaya konmusgtur.
1999 Pittsburgh Konvansiyonu da klasik
reformist anlayisin gelenek lehine yumu-
samaya ugradigi bir durusu temsil etmis-
tir. Ginimuz itibariyle reformist Yahudi-
lik cogulculuk, bireycilik, kadin-erkek esit-
ligi gibi ilkelerden taviz vermeden gerek
evde uygulanan kurallar gerekse sinagog
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ibadeti noktasinda gelenegi ve pratigi bi-
raz daha fazla dikkate alan bir anlayisi be-
nimsemektedir. Liberal ve reformist nite-
lemeleri genelde birbirinin yerine gececek
sekilde kullanilsa da bilhassa ingiltere’de-
ki bicimiyle liberal ve reformist Yahudilik
adlandirmalart iki ayri1 cemaati ifade et-
mektedir. Buna gére degisimi esas alan
ve gerektiginde radikal uygulamalari yu-
musatma egilimi gésteren reformist Ya-
hudilik’'ten farkli olarak liberal Yahudilik,
reformist Yahudiligin liberallikten taviz
vermeyen daha yenilik¢i ve radikal kana-
dini temsil etmektedir. 1926’da Londra’-
da olusturulan ve son olarak merkezini Ku-
dis’e tastyan World Union for Progressive
Judaism adli kurulug dinyadaki butin re-
formist ve liberal yahudi tesekkuillerini bin-
yesinde toplamistir (a.g.e., s. 42-44).

5. Hiimanist Yahudilik. Reformist grup
icinden cikan ve yeni bir hareket meyda-
na getiren himanist Yahudilik evrensel-
etik degerlere dayanan tanrisiz Yahudilik
anlayisini ifade etmektedir. Bu hareket
Yahudiligi esasta dinf olmaktan cok hal-
kin ortaya koydugu bir kultur olarak gor-
mekte, Yahudiligin teosantrik temelleri-
nin eski caglardan beri tartisildigini belirt-
mektedir. Himanist Yahudilik, Aydinlan-
ma déneminden itibaren gitgide ¢ogalan
oranda geleneksel yahudi uygulamalarini
terkedip cesitli dinf yorumlar ortaya koy-
makta, bir¢oklar: da agnostik ve ateist bir
felsefe benimsemektedir. Bugiin pek ¢cok
yahudinin tegkilath bir dini hayatla alaka-
s1 olmadigi gibi Amerika yahudilerinin ya-
risinin din ve sinagogla bir iligkisi yoktur.
Modern siyonizm esasen laik bir hareket
olarak gelismistir; David ben Gurion ve
Vladimir Jabotinsky gibi israil Devleti'nin
Kuruculari yahudi halkinin tarihine ve Kkiil-
tlrine baghdir, ancak Yahudiligi yasayan
Kisiler degildir. Kibutz hareketi israil'de dini
olmayan bir kiltliriin dogmasinda 6nemli
rol oynamistir. Laik htimanist Yahudilige
gobre her yerde hazir ve nazir, kadir-i mut-
lak bir Tanr1 inanci agilmasi gu¢ problem-
ler dogurmaktadir. Kutsal Kitap ve bilge-
lerin ¢alismalari gelismekte olan bir me-
deniyetin eserleridir. Yahudiligin felsefesi,
edebiyati, folkloru ve dini 6gretileri tarti-
siimaz degildir. 1985’te Amerika’'da ulus-
lar arasi bir laik hiimanist Yahudilik fede-
rasyonu kurulmustur (The Oxford Dicti-
onary, s. 340; Dictionnaire encyclopedique
du Judaisme, s. 594-595).

6. Muhafazakar Yahudilik. XIX. ytzyil
Avrupa’sinda Zacharias Frankel tarafindan
baglatilan “tarihi okul"dan etkilenerek So-
lomon Schechter’in 6nctligiinde XX. yiz-
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yilda ilk defa Amerika'da teskilatlanip mez-
hep haline gelen bir harekettir. Ginimuz-
de Amerika'daki sekliyle muhafazakar Ya-
hudilik, Avrupa’daki bicimiyle Masorti di-
ye adlandiriimaktadir. Muhafazakar Yahu-
diligin olusum asamasinda etkilendigi po-
zitif tarihi ekol temelde reformistlerin de-
gisim ilkesini, yahudi dininin ve tarihinin
modern bilimsel metot isiginda incelen-
mesi prensibini benimsemekle birlikte de-
gisimde uyulmasi gereken 6lcu olarak salt
akil ya da zamanin ruhu gibi kavramlar
ve buna bagl radikal degisim anlayisi ye-
rine yahudi toplumunun butinun ve ta-
rihi surreci esas alan tedrici degisimi 6n-
gérmektedir. Muhafazakar Yahudilik, di-
nin merkezine butin bir yahudi toplumu-
nun ortak iradesini ve bu yolla ulasilan fi-
kir birligi prensibini koymak suretiyle re-
formist ve Ortodoks kuruluslar arasinda
bir orta yolu temsil etme iddiasindadir ve
gelenekle baglari koparmadan gergekles-
tirilecek bir degisimi onaylamaktadir. Dini
konularda kendi karar verme mekanizma-
sini olusturan bir organizasyona ve rabbi
yetistirme organi olarak New York'ta bu-
lunan Jewish Theological Seminary’nin ya-
ni sira Los Angeles, Kaliforniya, Arjantin
ve Kudis'te okullar1 bulunan muhafazakéar
Yahudilik, Amerika'da reformist Yahudili-
gin hemen arkasindan ikinci buyuk yahudi
mezhebi, Kanada'da ise Ortodoks Yahu-
dilik’le birlikte en bliyUk iki mezhebinden
biridir (Glirkan, s. 44-46; EJd., V, 901-906).

7. Yeniden Yapilanmaci Yahudilik (Re-
constructionism). Mordecai Kaplan'in (6.
1983) gérugleri ve 6nciligu dogrultusun-
da ortaya cikan Amerikan Yahudiligi'ne
6zgu bir harekettir. Reformist, muhafa-
zakar ve Ortodoks Yahudilik akimlarinin
modernligin meydan okumasina ve ¢ag-
das Yahudiligin ihtiyaclarina cevap vere-
medigine, bu problemlere gecerli hi¢bir
¢6zUm Uretemedigine inanan Kaplan'in Ya-
hudiligi yeniden yapilandirmak amaciyla
hazirladigi bir programdir. Kaplan'a gore
Yahudilik bir dinden ziyade yahudi toplu-
munun meydana getirdigi, stirekli gelisen
bir medeniyettir. Bundan dolay1 Yahudilik
tarihin her déneminde gelismis, degdismis
ve kimlikle surekliliginden hicbir sey kay-
betmeden cevresine uymustur. Bu hare-
ketin bir diger 6zelligi, askin-yaratici-vah-
yedici Tanri fikri yerine tabiatin parcasi
olan naturist bir Tanr1 anlayisinin benim-
senmesi; 6te yandan secilmiglik fikrinin,
hem somut Tanri inancina dayanmasi hem
de toplumlar arasi esitlik ilkesine ve mo-
dern anlayisa ters dismesi sebebiyle ta-
mamen reddedilmesidir. Tevrat yahudi-
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lerin bir Grintdir ve icindeki kurallar ya-
hudi halkinin adetleri ve gelenekleridir, do-
layisiyla degisebilir. Ayrica bu harekette
dini-sivil hiyerarsi ve cinsiyet ayirmina da-
yanan kurallar da kabul edilmemektedir.
Amerikan yahudi toplumunun ¢ok ki¢ik
bir kesimince benimsenmesine ragmen bu
anlayis Amerika’'da oldukca etkilidir ve fi-
kirlerinden bircogu Amerika yahudilerince
kabul gérmektedir (Dictionnaire encyclo-
pedique du Judaisme, s. 953-954).
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