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Hz. Eba Bekir’in,
hicret yolculugunun basinda

Hz. Peygamber ile Sevr magarasindaki
arkadashgina isaret eden lakabi.

Farsca yar (dost) ve Arapca gar (magara)
kelimelerinden olusan tamlama “magara
arkadag!” anlamina gelir. Resil-i Ekrem,
hicret etmesini 6nlemek isteyen musrik-
lerin kendisine engel olmamalari icin yola
cikacagi gece yatagina Hz. Ali'yi yatirmus,
ardindan Hz. Eb( Bekir'in evine giderek
onunla gizlice Mekke'den ayrilip sehrin di-
sindaki Sevr magarasina siginmis ve takip-
ten kurtulmak icin ikisi orada birka¢ giin
saklanmigti. Bu sirada bir ¢ift glivercin ma-
garanin agzina yuva yapmis, bir érimcek
de agini érerek girisi Kapatmig, onlari ara-
yanlar, éniine kadar geldikleri halde bu gé-
rintd karsisinda iceride kimsenin buluna-
mayacadini distiinerek magaraya girme-
mis ve oradan ayrilmislardi. Ancak mus-
rikler heniiz uzaklasmadan, magaradaki
deliginden ¢ikmak isteyen bir yilanin Re-
s(lullah’t sokmasindan endise eden Hz.
Eb0 Bekir deligin agzini ayagiyla kapatmis,
yilan kendisini soktugu halde sesini ¢ikar-
mamistl. Ayrica ayette de yer aldidi Uzere
(et-Tevbe 9/40), bu esnada yakalanacakla-
rindan korkan Hz. Eb( Bekir'e Restl-i Ek-
rem “Uziilme, Allah bizimledir” (L4 tahzen!
innellahe maana) demistir. Bu climle yar-1
gar kavramiyla birlikte edebi metinlerde
iktibas, istishad, irsél-i mesel ve telmih
suretiyle cokea zikredilmistir. Sevr maga-
rasinda ve hicret yolu boyunca karsilagi-
lan zorluklara Hz. Peygamber’le beraber
katlanarak onu korumak icin her seyi géze
alan, her tirli fedakarhgi yapan Hz. EbQ
Bekir'e Peygamber’in magaradaki arkada-
sl manasina yar-1 gar lakabi verilmistir. Bu
niteleme bir nevi unvan olarak 6zellikle
Fars (bazi manzum ornekler icin bk. Sir(is
Semisa, s. 617) ve Turk edebiyatlarinda
yer bulmustur.

Genelde Turk edebiyatinda ve 6zellikle
divan edebiyatiyla dini-tasavvufi edebiya-
tin tevhid, na‘t, hilye-i ceharyar, hicret-
name, siyer, mi‘raciyye gibi tirlerinde
Hz. Eba Bekir icin kullanilan yar-1 gar ya-
kin dostlugu, en Ust seviyede fedakarhgi
ifade etmek icin, ayrica remiz ve mazmun
olarak basvurulan bir tabir haline gelmis-
tir. Futdhi'nin Ndaz i Niydz'indaki, “Car-
yar-1 ba-kiramin evvelidir Ba Bekir / Gev-
her-i kén-1 sadakat yar-1 gar-1 Mustafa /
Gar icinde rast kaddin gériicek dedi hired /
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Bir eliftir lafz-1 gar icre yazildi glyiya” kita-
s1, Hz. Eb0 Bekir'in bu vasfi Gzerine kurul-
mustur. Neccarzade Seyh Riz&'nin, “Yar-1
gar-1 nebevi yaver-i ehl-i Islam / Hayr-i al-i
Kuresi efdal-i ashab-1 kiram” beyti de Hz.
Eb( Bekir'i benzer niteliklerle anlatmak-
tadir. Kemal Edip Kirkg¢iioglu'nun na‘tin-
daki, “Yar-1 gar eyledi SiddiK'1 secip hicret-
te / Nesl-i Hasim var iken mazhar-1 richan
olarak” beytinde de yar-1 garin Hz. Pey-
gamber nezdindeki yerine, hicret kavra-
miyla birlikte onun diger ashaba Ustiin-
ligune ve secilmis Kisiligine vurgu yapil-
maktadir. Larendeli Hamdi’'nin Hz. EbG
Bekir vasfinda yazdigi kisa methiyedeki,
“Oluptur Mustafa’'nin caryari / Keramet
K&'be’sinin rukn-i ¢ar1 / HusOsan yar-1 ev-
vel ya‘'ni Siddik / Emir-i bargah-1 mulk-i
tevfik / YUzl mir’at-1 envar-1 hakiki / Re-
salin gar icinde refiki / Seriat asumani ev-
cine bedr / GUzin U parsa vu aliyy(’l-kadr”
muisralari Hz. Eba Bekir icin siddik, caryar,
yar-1 evvel, yar-1 gar gibi tamlamalarla ya-
pilmig tavsifleri bir araya getirmistir. Ham-
dullah Hamdi’'nin na‘tinda yer alan, “Bu
yar-1 garinin kim erer medhi gavrina / Sen
akl-1 evvelin kim eder sanisin senad” beyti,
Eb( Bekir'in Hz. Peygamber’e yakinligini
pekistirmek amactyla ayetteki “ikinin ikin-
cisi” tabirinin telmihen zikredilmesine 6r-
nektir.

Yér-1 gar Turk edebiyatinda mecazen
“yakin dost, glvenilir arkadas” anlamin-
da da kullanilmigtir. Mevlana Celéleddin-i
ROmi'nin Divan-1 Kebir'deki, “Sems-i Teb-
rizi tui ender dilem / Hem Kkarin u yar-1 ga-
rem r(iz u seb” (Ey Sems-i Tebrizi hep gonli-
mun icindesin / Gece glindiiz en yakinim ve yar-I
garimsin) misralart Sems-i Tebrizi ile Mev-
lana arasindaki ileri derecede yakinhgi an-
latmaktadir. Tamlamanin Seyh Galib'in sa-
mimi arkadasi Esrar Dede icin yazdigi mer-
siyedeki kullanimi da bu anlayisa guzel bir
ornektir: “Saye gibi yanimda enis-i nehar
idi / Hakka tamam &sik idi yar-1 gar idi.”
Tabir Nami'nin, “Hifz ede lutf u indyet ey-
leye / Ola tevfik u hidayet yar-1 gar” bey-
tinde duanin kabuliine vesile olmast ama-
ciyla zikredilmis, “Endah u gussa hatiri-
min yar-1 garidir / Mulk-i negat génlime
gurbet diyaridir” beytinde ise sair bu ta-
biri, gam ve kederin génlindeki ayriimaz
bir ikili gibi devamli beraberligini ifade et-
mek i¢in kullanmustir. Baki'nin, “Usséaki zir-i
héake iletse n’ola gamin / Derd-i mahabbet
ehl-i dilin yar-1 garidir” beytinde de ask
derdinin goénul sahiplerinin ayrilmaz bir
parcasi oldugu yar-1 gar ile anlatilmistir.
Naksi'nin, “Kiinc-i hatirda hemise yad-1i
lutf-1 hiisn eder / Arzu vii istiyakin yar-1
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garidir génul” beyti ise giclu istegin, ar-
zu ve istiyakin génlin vazgecilemezi sayil-
digini ifade etmektedir. “Geldik bu gara
biz bir iki yar-1 gar ile / Bir zevk olundu kim
anila rGzgar ile” beyti tabirin daha dlinyevi
bir ménada kullanilisina az sayidaki érnek-
lerden biridir. Sihabi ise “Bikesem bicéare-
yem biakrabdyem hasili / Dar-1 diinyada
benim bir yéar-1 garim kalmad:” beytinde
yar-1 gari kendi kimsesizligini anlatmak icin
Kullanmugtir.
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Yaratmanin Arapga karsiligi olarak isla-
mi kaynaklarda en sik gegen kelime halk-
tir; sézlikte “yaratmak, meydana getir-
mek, bir seyden yeni bir sey icat etmek,
imal etmek, 6lcip bicmek (takdir)” ve me-
cazen “yakistirmak, uydurmak” gibi an-
lamlarda masdar, “yaratilmiglar, insanlar”
manasinda isimdir. Ayni kékten hilkat
“yaratilig, fitrat, tabiat”, halik ve hallak
“yaratan”, mahlik “yaratilan”, hulk / hu-
luk “tabiat, huy, karakter, ahlak” anlami-
na gelir. Ragib el-isfahani, halk ve hulkun
aslinda ayni manay ifade ettigini belirttik-
ten sonra Kur'an'dan érnekler vererek (es-
Suara 26/137; el-Kalem 68/4) gdzle goru-
lebilen seylerin dis yapilari, sekilleri ve sa-
retleri icin halk; basiretle gérilebilen psi-
Kkolojik gulcler ve karakter icin hulk keli-
mesinin kullanildigini séyler (el-Mtifredat,
“hlk” md.). Halk kavrami dini terminolo-
jide 6zellikle Allah’a mahsus olmak Uzere
“yaratmak, yoktan var etmek” seklinde ta-
nimlanir. ibn Side mutlak bir ifadeyle, “Al-
lah bir seyi halketti” denildiginde bunun,
“Yokken var etti” méanasina geldigini be-
lirtir (el-Muhkem ve’l-muhitii’l-a’zam, 1V,
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388). Halik ve hallék kelimelerinin basin-
da harf-i ta‘rif bulundugunda sadece Al-
lah icin kullanildigi belirtilir (Lisanti’l-“Arab,
“hlk” md.). Eski soézliklerde halk kelime-
sinin asli manasinin “takdir” (6l¢lip bigmek)
oldugu kaydedilir (ibn Side, IV, 389; Cev-
heri, es-Sthah, “hlk” md.). ik sdzlik ya-
zarlarindan Eba Bekir ibni’l-Enbari halk
kelimesinin “ilk defa ortaya konan bir &r-
nede gore esyaya yapi kazandirma” (insa)
ve “olmasi istenen seyin élcilerini belirle-
me” (takdir) seklinde iki anlama geldigini
sdyler. Birinci anlama, “Biliniz ki halk da
emir de Allah’indir” (el-A‘raf 7/54), ikincisi-
ne, “Halkedenlerin en guzeli olan Allah yu-
celer ylcesidir” (el-Mi'min@in 23/14) me-
alindeki ayetler 6rnek gésterilir. Hz. 1s&'-
nin Israilogullar’na macize olarak camur-
dan kus biciminde bir sey yapacagini séy-
ledigine dair ayette gecen halk (Al-i imran
3/49) “takdir” méanasindadir ve fs&’'nin “yok-
tan ortaya cikarmayi kastetmedigi 6zel-
likle belirtilir (Lisani’l-“Arab, “hlk” md.).
Ragib el-isfahani’ye gore halk kavrami “bir
seyin oOlgulerini belirlemek” veya “uydur-
mak, yakistirmak™ anlamiyla insanlara da
nisbet edilebilir. Nitekim MU’'minQn sdre-
sinde (23/14) halk ilk anlamda, “Siz put-
perestler, asilsiz inanglar uyduruyorsunuz”
ayetinde (el-Ankeblt 29/17) iKinci anlam-
da kullanilmustir (el-Miifredat, “hlk” md.).
Nis& slresinde gecen (4/119), “O inkarci-
lar Allah’m halkini mutlaka degistirecek-
ler” ifadesindeki “Allah’in halki” terkibini
ibn Abbas, ikrime, Miicahid gibi ilk mu-
fessirler -halk kelimesinin fitratla birlikte
kullanildigi ayeti (er-Rtim 30/30) delil gés-
tererek- “Allah’in dini” olarak yorumlamig-
lardir, Taberi de bu yorumu tercih etmis-
tir (Cami‘u’l-beyan, 1V, 282-285). Ayni ter-
kip “Allah’'m hikmu” diye de ac¢iklanmigtir
(Ragib el-isfahant, el-Miifredat, “hlk” md.).
Suaré slresindeki (26/137) “huluku’l-evve-
lin” bazi kiraat alimlerince “halku’l-evve-
lin” seklinde okunmustur, bu kiraate goé-
re terkip “dncekilerin uydurmasi, yakistir-
masi, eskilerin masallari (esatirii’l-evvelin
[krs. el-En‘am 6/25; el-Enfal 8/31; en-Nahl
16/24]) ve hurafeleri” (ehadis) manasina
gelir (Taberi, 1X, 453; Ibn Side, 1V, 389).
Son anlam icin ihtilak da kullanilir. Bu ke-
lime musgriklerin Kur'an vahyine yoénelik
ifadelerinde yer almaktadir (Sad 38/7).
islami kaynaklarda yaratmayla ilgili ib-
da’, ber’, zer’, fatr, sun’, ins@’, ihdas, icad,
tasvir, tekvin, ihtira’, ca’l gibi kavramlar
da yer almaktadir. “Yapmak, insa etmek,
ihdas etmek; baglamak, ilk olmak™ anlam-
larindaki bed‘ kdkiinden ziyadeli masdar
olan ibda* Allah’a nisbet edildiginde “6n-

ceden bir 6rnedi olmadan bir seyi yarat-
mak” (Cevheri, es-Sthah, “bd‘a” md.; Lisa-
nit’l-‘Arab, “bda” md.); “alete, maddeye,
zamana ve mekana bagl kalmadan bir se-
ye varlik kazandirmak” (Ragib el-Isfahant,
el-Miifredat, “bd<a” md.); “bir seyi yoktan
var etmek, bir seyden bagka bir sey olus-
turmak” (et-Ta‘rifat, “ibda® md.) gibi fark-
It sekillerde aciklanmistir. Ayni kdkten be-
di* Allah’in isimlerindendir. “Benzersiz ya-
ratmak, her bir varlidi fillen meydana ge-
tirmek, agiga ¢ikarmak” seklinde agikla-
nan ber’ kelimesinin halktan farkl olarak
Ozellikle canlilarin yaratilmasi hakkinda
kullanildigi belirtilir (Lisanti’l-“Arab, “bre*”
md.). Ayni kokten tiireyen bari’ de Allah’in
isimlerindendir. ibn Manzdr, “yaratmak,
yaratarak cogaltmak” anlamindaki zer*
kokinden tireyen zari'i bari’'in esanlamli-
st diye gésterir (Lisani’l“Arab, “zr’e” md.).
Asil méanasi “yarmak” olan fatr Allah’a nis-
bet edildiginde “varligi yaratmak, ortaya
cikarmak”, fitrat ise “ilk bastan yapmak,
yaratmak; cocuga anne karninda Allah’in
verdigi ilk yapi, hilkat, temiz tabiat; insa-
nin éztindeki Allah’t tanima yetenegdi” gibi
anlamlara gelir (Lisanti’l-“Arab, “ftr” md.).
Sun’ kelimesini “is yapmak” diye izah eden
Ragib el-isfahani, her fiilin sun‘ fakat her
sun‘un fiil olmadigini, hayvanlara ve can-
siz varliklara sun‘ nisbet edilmeyecegini”
soyler (el-Mtifredat, “sn“a” md.). Sun‘ ko-
kinden tlreyen sani‘ Allah lafzi veya ha-
lik yerine kullanilir. “Canlanmak, hayat bul-
mak, buylyUp gelismek, genclik ¢cagina
girmek” anlamindaki (el-Mtifredat, “ns’e”
md.) nes’ / neg’e koklinden tiireyen insa
kelimesine ibn Manzir, “yaratmaya basla-
mak” manasini verir (Lisanti’'l-Arab, “ns’e”
md.). Ragib el-isfahani kelimenin daha cok
canlilar hakkinda kullanildigini belirtir (el-
Miifredat, “ng’e” md.). “Yokken var olmak,
vuku bulmak, sonradan meydana gelmek”
anlamindaki hudis / hadase kokiinden ti-
reyen, bilhassa kelam ve felsefede yarat-
ma konusunda ¢ok sik kullanilan kelime-
lerden olan ihdés “bir seyi yok iken var et-
mek” (Lisanii’l-“Arab, “hds” md.), “zaman
icinde var etmek” (et-Ta‘rifat, “thdas” md.)
diye aciklanmustir. Viicad kokunden icad
da “varlik vermek, érneksiz yaratmak” an-
laminda daha cok kéinatin yaratilisi bag-
laminda sikca kullanilan felsefe terimlerin-
dendir. “Sekil, bicim, érnek, bir seyin dis
gorunusgu, yapisi, hakikati, mahiyeti, 6z0”
anlamindaki siretten gelen tasvir, ibn
Manz(r’'a gére Allah’a nisbet edildiginde
“her bir varliga ézel bir sGret vermek, bas-
ka varliklardan ayirt edilmesini saglayan
bir yap1 kazandirmak” ménasina gelir (Li-
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santi’l-“Arab, “svr” md.). “Var olmak, vu-
Ku bulmak, meydana gelmek” anlaminda-
ki kevn / kiyan kokiinden tureyen tekvin
Allah’in sifati olarak “varligi meydana ge-
tirmek, olusturmak, yaratmak, icat et-
mek” anlamindadir. Ciircani tekvini “bir
seyi maddi bir asildan icat etmek” seklin-
de tanimlar (et-Ta‘rifat, “Tekvin” md.). Ra-
gib el-isfahani bircok kelamcinin tekvini
“ibd&™ manasinda kullandigini belirtirken
(el-Mufredat, “kvn” md.) Clrcéani bir seyin
maddi bir asla ve zamana baglanmadan
var edilmesine ibda‘’, madde ve olaylara
baglh olarak zaman icinde var edilmesine
tekvin denildigini sdyler. Ihtira* kelimesi
“yarmak, yirtmak, parcalamak” anlamin-
daki har’ kékinden tiremis olup kelam
ve felsefede “yaratmak, yeni bir sey or-
taya ¢ikarmak, insa etmek” manasinda
(Cevheri, es-Sthah, “hr-a” md.; Lisand’l-
‘Arab, “hira” md.) Allah’in varhgini kanit-
lamak i¢in gelistirilen delillerden biridir.
“Koymak, bir sey yapmak, icat etmek, bir
seyden bagska bir sey meydana getirmek,
bir nesnenin durumunu degistirmek” an-
lamlarini iceren ca’l yaratmanin farkl tarz-
lart icin kullanilir (el-Miifredat, “cal” md.).

Kur’an. Kur’an-1 Kerim'’de elli iki yerde
halk kelimesi ve 200’0 agkin yerde tiirev-
leri gecmektedir. Yaklasik elli ayette gok-
lerin ve yerin, 100 ayette insanin yaratili-
sindan, elliye yakin dyette genel anlamda
yaratmadan séz edilir. Diger ayetlerde ge-
ce, gunduz, ay, gines, bitki, hayvan, me-
lek, cin, seytan, hayat, 6lum, 6ldukten
sonra dirilme gibi varlik ve olaylarin yara-
tilistyla Cahiliye devrinde tanri yerine ko-
nan putlarin hicligi baglaminda halk kav-
rami kullanilmistir (M. F. Abdulbaki, el-
Mu‘cem, “hlk” md.). iki ayette bedi' Al-
lah’in sifati seklinde gecer (el-Bakara 2/
117; el-En‘am 6/101). Her iki ayette Al-
lah’in goklerin ve yerin yaraticisi oldugu-
nun bedi* kelimesiyle ifade edilmesi bu-
nun halik ile ayni anlamda kullanildigini
gbstermektedir. Béri’ “yaratici” anlamin-
da iki ayette Ug defa zikredilmistir (el-Ba-
kara 2/54; el-Hasr 59/24). Ayni kékten be-
riyye “yaratiimis, mahlikat” manasindaki
halkin es anlamlis olarak (Taberd, I, 327-
328; XII, 657) Beyyine slresinde (98/6, 7)
gecmektedir. Zer* masdarindan fiiller al-
11 ayette “yaratmak, tiiretmek” anlamin-
da Allah’a nisbet edilmistir (mesela bk.
el-En‘am 6/136; en-Nahl 16/13; el-Mi'mi-
n@n 23/79). Kur'an’da yaratmayla ilgili kul-
lanilan ve sanat, hilkat kelimeleriyle kar-
silanan fitrat ile bunun fiil sekli olan “fa-
tara” bir ayette yer alir (er-Rm 30/30).
Tefsirlerde, fitrat kelimesinin bu ayetteki
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baglami ve Islam’in insan tabiatina en uy-
gun din olmasi dikkate alinarak buradaki
fitrata “Allah’in dini, Islam” manast veril-
migtir (Taberf, X, 182-184; Sevkani, IV, 257).
Fatir “goklerin ve yerin yaraticisi” anlamin-
daki ifade icinde alti, yine ayni kkten ge-
len degisik fiiller sekiz ayette tekrar edil-
mistir. Bir ayette sun’ fiili Allah’a nisbet
edilmistir (en-Neml 27/88). inga ve ayni
kokten kelimeler yirmi beg ayette Allah'in
fiili baglaminda kullanilir (M. F. Abdtilba-
ki, el-Mu‘cem, “hlk” md.). Kur’an'da insa
kavraminin genellikle canlilarin ve daha gok
insanlarin yaratilisiyla ilgili oldugu goéru-
lr. iki ayette gecen, “O sizi topraktan ya-
ratti” cimlesiyle (HGd 11/61; en-Necm 53/
32), Adem’in yaratilisina isaret edilmistir.
Kur'an'daki “en-neg'ete’l-01&" terkibi (el-va-
kia 56/62) insanin ilk yaratilisini, “en-neg’e-
te’l-uhra” (en-Necm 53/47; krs. el-Ankebt
29/20) 6lumden sonraki yaratiligini ifade
eder (Taberi, X, 130; XI, 535, 652; Sevkéa-
ni, IV, 229). ihdas kavrami kelam ve fel-
sefedeki kozmolojik anlamiyla Kur’an'da
yer almaz. iki ayette gecen muhdes keli-
mesi (el-Enbiya 21/2; es-Suaré 26/5) vah-
yin Allah tarafindan meydana getirildigini
anlatir (Taberi, IX, 3, 433). Fahreddin er-
Réazi, Mu‘tezile’nin bu ayetleri Kur’an’'in
mahllk olduguna delil gésterdiklerini be-
lirterek bu goérigu elegtirir (Mefatihu’l-
gayb, XXII, 140-141). “Allah’n insana si-
ret vermesi” manasinda dért ayette (Al-i
imran 3/6; el-A'raf 7/11; el-M{'min 40/64;
et-Tegabiin 64/3) tasvir masdarindan fiil-
ler, bir ayette (el-Hasr 59/24) Allah’in ha-
lik ve bari’ isimlerinin arkasindan musav-
vir kelimesi zikredilir. Taberi, “Sizi yarattik
sonra size sekil verdik” mealindeki ayette
gecen (el-A'raf 7/11) halk ve tasvire dair
degisik yorumlari aktardiktan sonra bu
ayetin, “Babaniz Adem'’i yarattik, sonra
ona sekil verdik” méanasina geldigini sdy-
ler (Cami‘u’l-beyan, V, 436-438). Sevkani
ise ayeti, “Sizi nutfe olarak yarattik, bu-
nun ardindan da size slret verdik” diye
yorumlar. Sevkani'nin naklettigi yorum-
lardan birinde halk ile ruhlarin yaratiima-
si, tasvir ile de bedenlerin sekillendirilme-
sinin kastedildigi belirtilir (Fethu’l-kadir,
I, 219-220). Allah’in yaratma buyrugu olan
“ktn” (ol) emri, cogu, “Allah bir seye hik-
mettiginde ona ‘ol’ der, hemen olur” anla-
mindaki ifade Kkalibiyla sekiz ayette gecer
(M. F Abdiilbéaki, el-Mu‘cem, “kvn” md.).
Maturidiler, Allah’a nisbet ettikleri tekvin
sifatini bu ayetlere dayandirirlar. Taberf'-
ye gore bu ifade Allah’in olmasina huk-
mettigi ve yarattigi her seyi kapsar. Ayet-
teki soz dizilisinden cikabilecek, “Onceden
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var olmayan bir seye nasil ‘ol’ diye hitap
edilir?” sorusu tartisma konusu olmus-
tur. Taberi'ye gére Cenéb-1 HakK'in bir se-
yi varlik alanina ¢ikarma iradesi ve emriy-
le o seyin var edilmesi arasinda oncelik-
sonralik iligkisi dugtinilemeyecedi i¢in bu
soru anlamsizdir (Cami‘u’l-beyan, 1, 557-
558). Bir yoruma goére Allah’in yaratmayi
murat ettigi sey henuiz yaratimamisken
O’nun ilminde mevcut olup “kin” emri il-
minde olanin varliga ¢cikmasini saglar. Di-
ger bir yorumda bunun belli bir varliga
yonelik s6zli emir degil Allah’in kendi ira-
desine bagl hUkmu oldugu belirtilir (Ma-
verdi, I, 178-179). Allah’in yaratici eylemi-
ni ifade etmek Uzere 100’0 askin ayette
“ca’l” masdarindan isim ve fiiller yer al-
mustir. En‘am sdresinin ilk ayetinde Al-
lah’in géKleri ve yeri yaratmasi icin “hala-
ka”, Karanliklarla 1511 yaratmasi icin “ce-
ale” fiilinin kullaniimasi bu iki kavramin
ayni anlami icerdigini gésterir. Sevkani'-
nin yorumuna gdre ayette 6nce, “Gokleri
ve yeri yaratt1” ifadesiyle cevherlerin, ar-
dindan -cevherler arazsiz olamayacagi icin-
“Karanliklari ve 15101 yarattl” ifadesiyle araz-
larin yaratiligina isaret edilmistir (Fethu'l-
kadir, 11, 113). “Halaka” ile “ceale” arasin-
daki anlam birligi, Allah’in insanlari ve di-
ger canlilari ¢ift yarattigi bildirilirken bu
iki fillden bazan birinin, bazan digerinin
kullanildigi ayetlerde de gorulur (ez-Zari-
yat 51/49; en-Necm 53/45; krs. er-Ra‘d 13/
3; el-Kiydme 75/39). Allah’in her seyi bir
6lcuye gore yaratmasi bir yerde “halaka”
(el-Kamer 54/49) bagka bir yerde “ceale”
(et-Talék 65/3) fiiliyle ifade edilmistir. Yi-
ne Allah’in ilk insani yaratmadan énce bu
iradesini meleklere bildirdigine dair ayet-
lerin ikisinde halik (el-Hicr 15/28; Sad 38/
71), birinde ayni manada (Taberi, I, 236)
céil (el-Bakara 2/30) kelimesi gecger.

Kur’an-1 Kerim’de yoktan yaratmanin
(ex nihilo) tam karsiligi olan bir ifade yok-
tur. Bircok ayette “min” edatiyla Allah’in
-her canliyl sudan (el-Enbiya 21/30; en-
N{r 24/45), insani topraktan (er-RGm 30/
20; Fatir 35/11) yaratmasi gibi- bir seyi bir
seyden yarattigi belirtilir. iblis'in Adem’in
6ntnde secde etmeyi reddederken sebep
olarak Allah’m onu topraktan, kendisini da-
ha degerli kabul ettigi atesten yaratma-
sini géstermistir (el-A'raf 7/12; Sad 38/76).
Ancak Kur’an'daki bu tur ifadeler, Grek
felsefesinde oldugu gibi bir varligin bas-
langi¢siz bir temel maddeden (arkhe, hyle)
yaratildigi anlamina gelmez. Cunka Al-
lah’in gékler ve yer ile bunlarda bulunan
ve milk, halk, icad ve ibda’ yéniinden ken-
disine ait olan her seyi (Fahreddin er-Ra-
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zi, Mefatthu’l-gayb, 1V, 22), ortada herhan-
gi bir asil, 6rnek olmadan (Taberd, I, 556)
yarattigini bildiren ¢ok sayidaki ayet (me-
sela bk. el-Bakara 2/117; el-Hicr 15/85; el-
Furkan 25/59; Fatir 35/1) dikkate alindigin-
da Kur’an'a gére Adem'in yaratildigi top-
rak, canlinin yaratildigi su ve iblis’in yara-
tildidr ates dahil buttniyle alemin ve on-
da olanlarin bagka bir asil madde olma-
dan yoktan yaratildigi, dolayisiyla yarati-
lan her seyin 6nceli ve sonlu oldugu orta-
ya cikar. Nitekim herhangi bir asil, 6z ve-
ya ilk madde belirtilmeden; “Her seyi ya-
rattl” (el-Bakara 2/29; el-En‘am 6/101, 102;
el-Furkan 25/2; ez-Zimer 39/62); “Diledi-
gini yaratir” (Al-i imran 3/47; en-Nar 24/
45; el-Kasas 28/68) gibi mutlak yaratma-
dan s6z eden ¢ok sayida ayet vardir. “Da-
ha dnce sen (Zekeriyya) hicbir sey degil-
ken seni de yaratmistim” meélindeki ayet-
te gecen (Meryem 19/9) “hicbir sey degil-
ken” ifadesi “sirf yokluktan yaratma” sek-
linde ag¢iklanmigtir (Fahreddin er-Rézi, Me-
fatihu’l-gayb, XXI, 161). Ayetlerde genel-
likle varligi, 6zel olarak insani ilk defa Al-
lah’in yarattigi, sonunda onu yokluk hali-
ne veya bir bagka varlik asamasina yine
O’nun cevirecedi bildirilir (M. F. Abdtilbaki,
el-Mu‘cem, “bd’e” md.). Taberi'nin naklet-
tigine gbre ayni mahiyetteki bir ayete (el-
Enbiya 21/104), “Hi¢bir sey yaratmadan
6nce sadece biz vardik ve bizden bagka bir
sey yoktu; bunun gibi egyay! helak eder,
yokluga ceviririz” méanasi verilmistir (Ca-
mi‘u’l-beyan, 1X, 96-97).

Goklerin ve yerin yaratimasiyla ilgili
olarak on ayette yer alan “bi'l-hakki” ifa-
desi “dogru ve isabetli” veya “hikmetli”
seklinde aciklanmistir. Nitekim goklerin,
yerin ve bu ikisi arasinda bulunanlarin bos
yere (batil) yaratiimadidini bildiren ayet-
lerdeki batil kelimesine (Al-i imran 3/191;
Sad 38/27), “anlamsiz, amagsiz, eglence
olsun diye” ménasi verilmis (krs. el-Enbi-
ya 21/16; ed-Duhan 44/38), bu ayetlerden
evrenin ve evrendeki her seyin yaratilisin-
daki hikmetin vurgulandigi belirtilmistir
(Taberd, I1I, 551; V, 233; Fahreddin er-Réazi,
XIII, 26-27; Sevkani, I, 458). MU’'minQn sa-
resinde (23/115) insanin yaratiliginin da
anlamsiz olmadig bildirilir. Bir¢ok ayet-
te ibadet, secde, tesbih gibi kavramlarla
dogrudan veya dolayl bicimde gerek in-
sanlarin gerekse evrendeki her seyin te-
mel yaratilis sebebinin Allah’a kulluk ol-
duguna isaret edilmektedir (mesela bk.
el-Bakara 2/21; en-Nahl 16/49; el-isra 17/
44; Fussilet 41/37; ez-Zariyat 51/56). Bu-
nunla birlikte -Allah’in hi¢bir seye ihtiya-
¢1 bulunmadigindan- O'nun kurdugu kullt
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dizen icinde her varhigin yaratilis amaci
bu duzenin isleyisine kendi konumuna gé-
re katkida bulunmaktir. Meselé insanla-
rin kadin ve erkek olarak yaratilmasi be-
ser tlrunin devami i¢indir (en-Nisa 4/1;
en-Nahl 16/72). Suyun yaratilisi canlilarin
meydana gelmesine ortam hazirlamistir
(el-Enbiya 21/30; en-N{r 24/45). Glnes
1sik ve aydinlik vermesi i¢in (Y(nus 10/5;
Nah 71/16), gece insanlarin dinlenmesi,
glnes ve ay zamani él¢meleri, yildizlar
yon bulmalari, yagmur bitkilerin olusup
gelismesi icin (el-En‘am 6/96-99) yaratil-
mistir. Ancak Kur’an-1 Kerim’de yaratil-
mislarda son amacin insan oldugu bildiril-
mekte, ilgili ayetlerden bu amacin iki yon-
niin bulundugu anlagilmaktadir. 1. insan
hayatina fayda saglama, insan hayatini ko-
laylastirma. Bu hususla ilgili bir¢ok ayet-
te gokler, yer, denizler, irmaklar, nehirler,
denizlerdeki gemiler, gece ve gindiz, ay
ve gunes, yagmur, bitkiler, hayvanlar gibi
yerde ve géklerde bulunanlarin hepsinin in-
sanin emrine verildigi (musahhar kilindigi)
bildirilir (M. F Abdiilbaki, el-Mu‘cem, “ca‘l”,
“shr” md.leri). Bunlarin yaratilis amacla-
rindan biri, insanlik aleminin Allah’in ta-
yin ettigi son vakit (ecel-i misemma) gelin-
ceye kadar kendisini kusatan yaratilmis-
lardan istifade etmesidir. 2. insanin yara-
tictyr tanimasi, O'nun varligina, birligine
inanmasi ve O'na itaat etmesi. Cesitli ayet-
lerde insanin kendi yaratilisi dahil gékler,
yer ve bunlarda bulunanlar; gece, gundiiz,
glnes, ay, yildizlar, rizgar, simsek, bu-
lut, yagmur, deniz, hayvanlar, bitkiler; cin-
siyet, dil ve renk farkliliklari gibi insan bil-
gisinin ulagabildigi buttn varlik ve olaylar
Allah’in birligini, kudretini ve hikmetini
gbsteren, insanlarin ibret almasi gereken
isaretler (ayetler) olarak gésterilmistir (el-
Bakara 2/164; Al-i imran 3/190; Ytinus 10/
5-6; er-Rm 30/20-25, 46; Fussilet 41/37;
el-Césiye 45/3-6). Sonucta insanin, bilgi-
sinin ulasabildigi butiin yaratimislara ib-
ret nazariyla bakarak ilahi hakikatin de-
lillerini ve isaretlerini gérmesi, dogru bir
inanci benimsemesi ve hayatina buna goé-
re duzen vermesi amaclanmistir.

Hadis. Hadislerde de yaratmayla ilgili
en cok kullanilan kelime halktir. Bir hadis-
te ayni anlamda “berae” ve “zerae” fiille-
ri yer almistir (Mtisned, 111, 419; el-Muvat-
ta’, “Se‘ar”, 12). Ayrica esma-i hiisnanin
zikredildigi rivayetlerde yaratmayla ilgili
halik, béari’, musawvir, bedi’ ve fatir isimle-
ri geger. Bazi hadislerde insa kavrami “ya-
ratma” méanasinda ge¢cmektedir (Buharf,
“Tefsir”, 50/1, “Tevhid”, 257; Mislim, “Cen-
net”, 36, 38). Buhari goklerin, yerin ve di-

ger varliklarin yaratiligina ayirdigi béli-
mun girisinde (“Tevhid”, 27) “Allah sifat-
lary, fiilleri ve emriyle haliktir, mUkevvin-
dir; O yaratiimamustir; O'nun fiili, emri ve
yaratmasiyla meydana gelen seyler ise
mef‘Ql, mahldk ve mukevvendir” dedik-
ten sonra Hz. Peygamber’in gece gokyu-
zUne bakarak, “Goklerin ve yerin yaratili-
sinda, gece ve gindizin degismesinde
akil sahipleri icin isaretler vardir” mealin-
deki ayeti okudugunu (Al-i imran 3/190),
ardindan namaz kildigini nakleder. Bir ha-
diste Allah icin “yaratan, sonra sdret ve-
ren, sOreti en giizel yapan” ifadesi gecer
(Miisned, 1, 95, 102; Miislim, “Misafirin”,
201, 202; EbG Davad, “Salat”, 119). “Her
sey Allah’'in mahltku ve mulkadir” (Mis-
lim, “Kader”, 10); “Yaratilmig her canlinin
yaraticist yalnizca Allah’tir” (Buharf, “Tev-
hid”, 18; EblG Davad, “Nikah”, 48; Tirmizi,
“Nikah”, 40) mealindeki hadisler Allah’in
tek ve mutlak yaratici oldugunu ifade eder.
Bir hadiste her mahlikun sudan yaratil-
dig1 bildirilir (Tirmizi, “Cennet”, 2). Melek-
ler nurdan (Miisned, VI, 158, 168; Miislim,
“Zithd", 60), seytan atesten (Miisned, 1V,
226; Ebl David, “Edeb”, 3) yaratimustir.
insanlar Adem'’in cocuklaridir; Adem de
topraktan yaratimistir (Tirmizi, “Mena-
kib”, 74).

“Allah Adem’i kendi sretinde yaratti”
hadisinde (Buhari, “isti’zan”, 1; Mislim,
“Birr”, 115, “Cennet”, 28) slretin Allah’a
izafe edilmesi degisik yorumlara yol ac-
mustir. Ragib el-isfahani’ye gére bu hadis
Allah ile saret arasinda butin-parca (ba*-
ziyyet) iliskisini ve benzerligi degil mulki-
yet iligkisini ifade eder (el-Mtifredat, “svr”
md.; Lisani’l-*Arab, “svr” md.). Diger ba-
z1 kaynaklarda bu hadise iki farkl acik-
lama getirilmistir. Burada ya 6zel olarak
Adem'in sireti kastedilmis, onun diizgiin
ve hilkati k&mil bir beger olarak yaratildi-
g1 anlatiimis veya -saret kelimesi “sifat”
anlaminda da kullanildigina gére- hadis-
te Allah'in Adem'i kendi zatinda olan ha-
yat, ilim, gérme, isitme gibi sifatlarla do-
nattigi belirtilmis, Adem’in sdreti Allah’in
ismine iz&fe edilerek Adem'in sahsinda
insan turtne seref bahsedilmistir (ibn Ha-
cer, XXIII, 3-4; Bedreddin el-Aynf, XVIII,
284). Hadislerde bazi yaratilislar i¢in za-
man da zikredilir. Buna gére Allah diinya-
y1 cumartesi ginu (Mtisned, 11, 327; Mis-
lim, “Minafikin”, 27), Adem’i cuma guini
(Mtisned, 11, 1, 4, Muslim, “Cum<a”, 17, 18;
Eb( Davld, “Salat”, 207) yaratmugtir.

Hz. Peygamber, ¢ok soru sormanin sa-
kincalarina dikkat cekmek Uizere insanla-
rin durmadan soru sorduklarini, sonunda
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isi, “Allah her geyi yarattigina gére O’'nu
kim yaratt?” demeye kadar géturdukle-
rini (Buhari, “Itisam”, 3), diger bir rivaye-
te gére benzer sorulari insanlari saptir-
mak icin seytanin onlara soracagini belirt-
mis, béyle durumla karsilasanlara, “Sey-
tandan Allah’a siginirim” diyerek bu Ku-
runtuyu zihinlerinden ¢ikarmalarini égut-
lemistir (Buhéri, “Bed’ti’'l-halk”, 11). Yara-
tiisin baglangicina isaret eden bir hadiste,
“Allah vardi ve O’'nunla birlikte (diger bir
rivayete gére O'ndan baska) hicbir sey yoktu;
arsi su Uzerindeydi; her seyi levh-i mah-
f(za yazdi, gokleri ve yeri yarattt” denil-
mektedir (Buhari, “Bedii’l-halk”, 1; Miis-
ned, 11, 313, 501; V, 316, 321). Islam alim-
leri bu hadisi yoktan yaratmanin acik bir
delili kabul ederler. Mu‘tezile alimi EbaQ
Bekir el-Esamm’a gére Kur'an'da da ge-
cen, “Arsi su Uzerindeydi” ifadesi (HGd
11/7) arsin suya bitisik oldugu anlamina
gelmez; bu, “Goék yerin Ustlindedir” deme-
ye benzer (Fahreddin er-Razi, Mefatithu’l-
gayb, XVII, 150). Tefsir ve hadis alimleri
bu ifadeden arsin ve suyun yer ve gékler-
den 6nce yaratildigi manasini ¢ikarmis-
lardir (Zemahseri, II, 259; Fahreddin er-
Razi, Mefatihu’l-gayb, XVII, 150; Bedred-
din el-Ayni, XII, 255-256). ibn Hacer el-
Askalani séz konusu hadisi séyle aciklar:
“Allah’tan bagka’ ifadesi gdsteriyor ki bas-
langicta Allah’in disinda ne su ne arg ne
de bagka bir sey vardi”. ibn Hacer, “Allah
gOKleri ve yeri yaratmadan elli bin yil 6n-
ce butin 6lcu ve hacim Kkriterlerini belir-
lemigsti” diye baglayan hadisi (Mtisned, I,
169; Tirmizi, “Kader”, 18) dikkate alarak
yukaridaki hadisten su méanay ¢ikarir: “Ar-
s1 su Uzerinde bulunduguna gére Allah
6nce suyu, sonra arsl, sonra da gékleri ve
yeri yaratti. Hadisteki ‘kane’ fiili Allah’in
ezeliyetine, baska varliklarin da yokluk-
tan yaratilmasina delélet eder” (Fethu’l-
bari, XIlII, 6-7). Ayet ve hadislerde yarat-
ma baglaminda gecen ars ve kirsinin (el-
Bakara 2/255; Miisned, 1, 282, 296; V, 229;
Déarimi, “Rikak”, 80) maddi bir varliga te-
kabll etmeyip ilahi saltanat, hakimiyet,
yucelik ve blyuklikten kinaye oldugu da
belirtilmistir. Bagka bir hadiste, “Sani yu-
ce olan Allah’'in ilk yarattigi sey kalemdir.
Sonra ona ‘yaz’ dedi; iste o anda kiyame-
te kadar olacaklar belirlendi” denilmekte-
dir (Mtisned, V, 317; Ebi Dav(d, “Siinnet”,
16; Tirmizi, “Kader”, 17). Bu hadisin kader
konusunun sembolik bir ifadesini yansitti-
gt ve bu acidan Allah’'in, yaratiimasini takdir
ettigi seyleri dnce belirledigini bildiren yu-
karidaki hadisle ayni seyi anlattigi dikka-
te alinirsa ilk yaratilanin su olduguna isa-
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ret eden rivayetlerle celismedigi gérulur.
Bir rivayete gére Hz. Peygamber, “Rabbi-
miz mahlikati yaratmadan 6nce neredey-
di?” sorusuna, “Amada idi; onun ne altin-
da ne Ustinde hava vardi. Sonra Allah
kendisinden baska hicbir sey yokken su
Uzerinde argi yaratti” seklinde cevap ver-
mistir (Mtisned, 1V, 11, 12; Tirmizi, “Tefsir”,
11/1; ibn Méace, “Mukaddime”, 13). ilk dil
alimlerinden Eb(l Ubeyd Kasim b. Sellam,
Arapca’da amanin “bulut” anlamina gel-
digini, ancak bu hadisteki manasini bilme-
nin mimkin olmadigini séyler. Bu goru-
se katildigini belirten Ezheri’ye gore akil-
la kavranamayan seye de ama dendigine
gobre hadisteki “améada idi” ifadesinin, Al-
lah’in akilla kavranamayacak ve mahiye-
ti bilinemeyecek bir konumda bulundugu
seklinde anlagiimasi mumkundur (Lisa-
ni’l“Arab, ““amy” md.; ayrica bk. AMA).

Kelam. Keldm literatiirtinde halk kav-
ramina genellikle “bir seyin sekil ve 6l¢u-
sinu belirlemek” (takdir) anlami verilmis-
tir. Kadi Abduilcebbar’in naklettigine go-
re Eb0 Ali el-Cubbéi halkin takdirden iba-
ret oldugunu, mahlikun da “yaratilistan
beklenen amaca gére mikemmel bir se-
kilde belirlenmis fiil” anlamina geldigini
sdylemis, EbQ Hasim el-Ciibbéi ise halki
iradeyle ayni sey saymustir (Serhu’l-Ust-
li'l-hamse, s. 548). Gazzali, Hasr slresinde
(59/24) ardarda gelen halik, bari’ ve mu-
sawvir isimlerinin farkll anlamlar igerdigini
belirterek yokluktan varliga cikarilan bir
seyin olusum surecini takdir, icat ve tas-
vir seklinde siralar. Buna gére Allah tak-
dir edici olarak halik, icat edici olarak ba-
ri’, yarattiklarini en giizel bicimde sekil-
lendirdigi icin musawvirdir (el-Maksadu’l-
esna, s. 52-53). Fahreddin er-Razi halkin
hem “icad, ibd&’, yokluktan varliga cikar-
ma” hem “takdir” méanasina geldigini be-
lirtir; takdiri de “bir seyi belli bir dl¢tye
gore olusturmak” (tekvin) seklinde tanim-
lar. Razi'ye gore takdirde ¢ unsur bulu-
nur: Bir seyi varliga cikaracak kudret, o
seyi belli 6lciide belirleyen irade, bu 6lcu
hakkindaki bilgi. Razi, Mu‘tezile alimlerin-
den EbQ Abdullah el-Basri’nin, halk kav-
raminda “disinme” anlaminin bulunma-
s1 sebebiyle Allah hakkinda halik isminin
ancak mecaz yoluyla kullanilabilecegi y6-
niindeki fikrini halkin “icad ve ibda™ ma-
nasini da icermesi, ayrica Allah’m takdir
icin disinmesinin sart olmamasi sebe-
biyle reddetmistir (Levami‘u’l-beyyinat,
s. 208-214).

Kelam kaynaklarinda alemin yaratiima-
s1 meselesi tartisilirken halk, ibd&’, icad
gibi kelimelerin yaninda konu ¢ogunlukla
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hudis kavrami ¢evresinde ele alinmis, ya-
ratma icin ihdas, yaratici icin muhdis, ya-
ratilan icin hadis ve muhdes kelimeleri
kullanilmistir. Butiin kelam alimleri cesit-
li delillere dayanarak cevher ve arazlarin,
dolayisiyla cisimlerin ve butlntyle alemin
héadis oldugunu, her héadisin bir muhdise
ihtiyaci bulundugunu belirtip -cesitli de-
lillerle teselsilin imkansizligini da géste-
rerek- buradan alemin Allah tarafindan
yaratildigi sonucunu cikarirlar. Kelam il-
minde Allah’in dlemi yoktan (ma‘dim, la
sey’, leys) yarattigi konusunda ittifak edil-
mekle birlikte ma‘ddmun “sey” olup ol-
madig, bir varliga tekabul edip etmedigi
meselesi 6nemli tartismalara yol acmis;
Ehl-i stinnet kelamcilari sey’e “varlik” an-
lami verdikleri icin ma‘dimu “la sey™ (sey
degil) sayarken Mu‘tezile alimleri onu sey
kabul etmig; bu da Ehl-i sinnet alimleri
tarafindan alemin énceden mevcut olan
bir seyden yaratildigi, dolayisiyla Allah’-
tan baska ezell bir gercegin var oldugu
seklinde anlasilarak elestirilmistir. Mu‘te-
zile kaynaklarinda, “Ma‘dim seydir” bici-
minde acik bir ifadeye rastlanmaz. Kadi
Abdilcebbar, Eb( Abdullah el-Basri'nin,
“Ma‘dim surekli var olmayan, yok olan-
dir” seklindeki s6zinu ma‘ddmlarin daha
6nce var oldugu fikrine géturdigu icin
reddetmis, kendisi ma‘dimu “mevcut ol-
mayan malim” diye tanimlamis ve bu ta-
nimin Allah’in diginda ikinci bir kadimin
varligini akla getirmeyecegini séylemistir
(Serhu’l-Usali’l-hamse, s. 176-177). Buna
Karsilik Hisam b. Amr el-Fuvati hari¢ Mu'-
tezile dlimlerinin ma‘dmlarr gercek sey-
ler saydiklarini, onlarin ezeli ve sonsuz ol-
duguna inandiklarini bildiren ibn Hazm
bunun sinirsiz, ezeli ve yaratiimamis sey-
lerin varligini tasdik etme anlamina gel-
digini ve alemin ezeliligini kabul eden (deh-
ri) bir gérus oldugunu belirtir (el-Fasl, 1V,
202). Nitekim bu tartismalari degerlendi-
ren H. Austryn Wolfson, ma‘ddmun bir sey
olduguna inanan butin Mu‘tezile alimle-
rini; Platoncu dustincedeki 6nceden mev-
cut ezeli madde inancini takip ettigini séy-
lemektedir (Kelam Felsefeleri, s. 280). Ote
yandan Ehl-i siinnet alimlerinin Allah’in
sifatlari konusundaki gérusleri de Mu‘tezi-
le’nin benzer itiraziyla karsilasmigtir. Ehl-i
stinnet alimleri Allah’in diger sifatlari gibi
halk sifatinin da ezeli oldugunu diistinur-
ken Mu‘tezililer bu gériisiin birden fazla
kadim varlik bulundugu (taaddiid-i kude-
maé’) sonucuna gétirecedini, dolayisiyla
tenzihe aykiri oldugunu ileri sirmustar.
Ancak Mu‘tezile alimlerinin Allah’in zatin-
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dan ayri gercekKlikler olarak sifatlarin varli-
gini reddetmeleri kendi aralarinda da Al-
lah’in ezelde yaratici olup olmadidi konu-
sunda gérus ayriligina yol acmigtir. Nite-
kim Es‘ari’nin verdigi bilgiye gére Abbad
b. Suleyman, “Allah ezelde yaraticiydi” de-
menin de, “O ezelde yaratici degildi” de-
menin de mumkun olmadigini, ayni du-
rumun diger fiill sifatlar icin de séz konu-
su oldugunu sdylemis, Cubbai ve mezhe-
bin Bagdat kolu mensuplari ile Basra ko-
lu mensuplarinin bir bélumd, “Allah ezel-
de yaratici ve razik degildi” derken diger
sifatlar hakkinda farkli gorusler ileri sur-
mustur (Makalat, s. 186-187).

islam Felsefesi. Islam felsefesi kaynak-
larinda yaratmayla ilgili halk, ibd&‘, icad,
sun‘, hud@s gibi kavramlar yaninda su-
dar, feyiz ve israk da kullaniimakta ve ya-
ratici séni', bari’, mibdi’, muhdis, fail, ev-
vel gibi isimlerle aniimaktadir. ilk Islam fi-
lozofu, ayni zamanda Mu‘tezile kelamcisi
olarak bilinen Ya'’kib b. ishak el-Kindi, da-
ha sonra gelistirilecek olan Yeni Eflatun-
cu sudar teorisinin aksine alemin Allah’in
iradesiyle yoktan yaratildigini ve onun son
bulacagini kaydetmis (Res&’il, I, 114 vd.),
“ilk gercek bir” diye andigi Allah’in biitiin
oluglarin yoktan yaraticisi (miibdi’) oldugu-
nu, butin yarattiklarinin O’'nun varlikta
tutmasi sayesinde mevcudiyetlerini sur-
durebildiklerini belirtmistir (a.g.e., 1, 162).
Kindi gercek anlamda fiili “varliklar1 yok-
luktan var etme” seklinde tanimlar ve bu
anlamdaki fiilin Allah’a mahsus bulundu-
dunu, “bir seyi yokluktan varliga ¢ikarma”
diye acikladigi ibda* kavraminin da bu ma-
nadaki fiiller i¢in kullanilabilecegini ifade
eder (a.g.e., I, 165, 182-183). Buna karsi-
Ik Eb( Bekir er-Razi'nin Eflatun felse-
fesinden ilham alip ileri sirdiga (Méacid
Fahri, s. 93-96), yaratici, nefs, heydla (mut-
lak madde), halé (bosluk, mutlak mekan) ve
dehr (mutlak zaman) ilkelerinden olusan
“el-kudemau’l-hamse” (bes ezeli prensip)
hakkindaki diisiincesi, Islam inanc ve dii-
siince geleneginde degisik yorumlariyla
benimsenen yaratma fikrine aykir1 gérul-
musg, bircok musliman alim ve dusinu-
rin agir elestirisine hedef olmustur (Re-
s&’il felsefiyye, s. 165-216; DIA, XXXIV,
481). Ihvan-1 Safa Allah icin halik, yaratil-
migslar icin mahldk sifatlarini kullanmak-
la birlikte daha ziyade yoktan ve érneksiz
yaratmayi ifade eden ibdé’, ihdas, ihtira‘
gibi kavramlari tercih etmigtir. Bununla
birlikte baska yerlerde de gérildigu gibi
bu konuda da kavramlari gercek anlam-
lariin disina tasidigi gérilmektedir. Ni-
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tekim Allah'in kerem ve cémertliginin ifa-
desi olan yaraticiigini Yeni Eflatuncu fe-
yiz ve sudlr kavramlariyla aciklar ve ya-
raticidan ilk sudar edenin akil oldugunu,
ardindan yine feyiz yoluyla kulli nefs, ilk
madde ve nihayet diger varliklarin yara-
tildigini ileri siirer. ihvan-1 Safa'ya gére
aklin da ibda' gucl bulunmakla birlikte
ona bu 6zelligi bahseden Allah’tir. Bitin
varliklarin formlari akilda mevcut olup su-
dar surecinde akil bu formlari ruhani cev-
her olan kuilli nefse aktarir ve sonucta es-
ya Kulli nefs araciligiyla var edilir (er-Re-
s&’il, 11, 127, 111, 517; 1V, 206-207; er-Risale-
ti’'l-cami‘a, s. 51, 377, 481, 491).

Farabi kainatin meydana gelisini Yeni
Eflatuncu feyiz ve suddr teorisiyle sistem-
lestirmis, daha sonra bu anlayis basta ibn
Siné olmak uzere ayni ¢izgideki diger di-
stiniirlerce devam ettirilmistir. Ote yan-
dan suddr teorisine karsi 6zellikle Gazza-
['nin baslattigi giiclii elestiriler ibn Riisd,
Ebi’l-Berekat el-Bagdadi, Fahreddin er-
Razi, Ibn Teymiyye gibi tinlii diisiindirler
tarafindan sirdurdlmustar. Buna Kkarsi-
lik suddrcu yaratma teorisi Sthreverdi el-
Maktdl, Muhyiddin ibni’l-Arabi gibi mis-
tik disunurlerin yaratilig diizenini acikla-
malarina farkli derecelerde ilham kayna-
g1 tegkil etmigtir. Yaratmanin ezeliligi ko-
nusunda degisik bir gériis ibn Riisd tara-
findan benimsenmistir. ibn Riisd, Es‘ariy-
ye'nin varligin sonradan yaratildigi ve son-
lu oldugu yéntindeki dustncesini ve ka-
nitlarini elestirirken kendisi alemin faili
olan Allah’in varlidi gibi fiilinin de ezeli ol-
masini makul ve mimkin gérmdus, her
varligin baslangici ve sonu bulundugunu,
ancak var olmanin (yaratilisin) sonsuz bir
siire¢ oldugunu sdylemistir (Tehafttii't-
Tehafiit, s. 182-185, 428-429, 431-434; Fas-
lti’l-makal, s. 85-87). Ayni fikri benimse-
yen ibn Teymiyye'ye gére ibn Riisd'iin bu
aciklamasi, hem gecmiste ve gelecekte
sonu olmayan varligin imkansizigini sa-
vunan kelamcilarin gérisini hem de ci-
simlerin hareketlerinin baslangicsiz ve son-
suz olarak devam ettigini, dolayisiyla se-
mavi cisimlerin yaratilmamis bulundugu-
nu ileri stren filozoflarin iddialarini ¢irut-
mektedir. Sonucta ibn Riisd gibi ibn Tey-
miyye de tek tek varliklarla tir bakimin-
dan varlidi birbirinden ayirmak gerektigi-
ni, fertleri hadis olan bir tirun tir olarak
strekli olabilecedini ileri sirmugtir (Der’it
te‘aruzi’l-“akl, 1X, 101-103).
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M MusTAFA CAGRICI

O TASAVVUE. IIk sifiler yaratilis basta
olmak lzere Tanri-alem iligkisini bir inang
meselesi olarak gérmus, bu hususta Ehl-i
stnnet’in ve ézellikle Es‘ari kelamcilari-
nin agiklamalarini kendileri icin gecerli ve
baglayici kabul etmistir. Clineyd-i Bagda-
di'nin énculiginde gelisen bu tasavvuf
anlayisi Serrac, Kelabazi, Hicviri, Abdil-
kerim el-Kuseyri gibi sGfi muellifler tara-
findan surdurdlmus, tasavvufun akaide
dair meselelere ancak dolayli bicimde mu-
dahale edebilecedi fikri kabul edilmigtir.
ilk dénem sufileri Ehl-i stinnet’in yaratilig
gbrustyle bu goériustu dayandirdiklart Al-
lah’in kudret ve iradesiyle alemi yoktan
var ettigi, alemde zorunlu bir nedensellik
bulunmadig! gibi duguinceleri genelde be-
nimserler (Kelabazi, s. 63). Hicvir stfile-
rin yaratilis gérisini 6zetlerken goéklerin,
yerin, daglarin, céllerin, feleklerin, 6lu-
mun, hayatin, kisacasi her gseyin bir yara-
ticisinin bulundugunu, O’'nun muhtar ve
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YARATMA

kadir oldugunu sdyler, ardindan Ehl-i siin-
net’in Allah’a nisbet ettigi sifatlari zikre-
der. Bununla birlikte Hiicviri, kendi devrin-
de islam dinyasinda cesitli yaratilis te-
orileriyle sifilere ait gérusleri birbirinden
ayirmaya calisir. Bu baglamda s{filerin
karanlikla nur fikrini kabul eden Seneviy-
ye’'den, Ehrimen ve Yezdan ikiligini benim-
seyen MecUsiyy(n’'dan, tabiat ve kuvvet
fikrine sahip tabiiyyindan, yedi yildizin ya-
ratilisini kabul eden felekiyyQn / eflakiy-
yandan, “iki yaraticinin varligina inanan”
diye tanimladigi Mu‘tezile’den farkl du-
stnduklerini belirtir (Kesfti’l-mahcab, s.
521).

Sufiler, Ehl-i stinnet’in yaklasimini be-
nimsemekle birlikte bu konuda bazi yeni
dusunceler de gelistirmislerdir. Bunlarin
en 6nemlisi, Clneyd-i Bagdadi'nin bezm-i
elestte ruhlarin yaratilip yaratiimadigr hak-
kindaki gérisudur. Clineyd’'e gore tasav-
vufun maksadini teskil eden tevhid dere-
cesine ancak begeri dzelliklerden butinuy-
le kurtulup fenéa haline ermekle ulagila-
bilir. Ona gére fena, yaratiimadan 6nceki
hale dénisu ifade eder. Buradan hareket-
le Clneyd’in insanin yaratilisini veya dis-
taki varligini (kevn) 6nceleyen bir hakikat
fikrine sahip oldugu belirtilir. Ayni yakla-
sim Hallac-1 Mansir’da da gérilmektedir.
Bu géruslere paralel olarak bazi menkibe-
lerde, sOfilerin bezm-i eleste ve bu alem-
deki miséka atifta bulunduklarindan ta-
sawvuftaki seyrisulikin maksadini misa-
ki hatirlamak diye zikrettikleri kaydedilir.
Bu dustnceler, sifilerin insanin fiilen ya-
ratilmadan 6nce bir hakikate sahip oldu-
dgunu ve bunu ruhlar aleminde veya elest
bezmindeki varlik diye ifade ettiklerini gos-
terir. llk dénem s(fileri tarafindan nazari
cercevesi cizilmeden ileri surulen bu ima-
lar, ézellikle Muhyiddin ibnii’l-Arabi ve ta-
Kipcilerinin sikca atifta bulunduklart bu
Konular tasavvufun farkli devirlerini bir-
birine baglayan disunceler olmustur.

Yaratiligla ilgili olarak sGfilerin Gzerinde
durdugu diger bir gdris yaratilista bir
amacin bulunup bulunmadigi hususudur.
Ebu Téalib el-Mekki'nin, “Felek ademoglu-
nun nefesleriyle déner” szl insanin kai-
nattaki yerini belirtir. Ona gore insan ale-
min varlik sebebidir. Bu baglamda ilk sa-
filerde alemin veya insanin kidemi fikri
gorilmese de ruhun 6lumli olup olmadi-
g1 hususunda aralarinda bazi gérus ayri-
liklarinin varligr zikredilmektedir. Kelaba-
zi sOfilerin ruh hakkinda yaratilmig oldu-
du ve yaratilmis olmadigi seklinde iki gru-
ba ayrildiklarini belirtir (Taarruf, s. 100).
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